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आमुख ; पंचम संस्करण 


मेरे लिए मह परम सौभाग्य का विषय है कि मुझे फिर से एक बार उन समस्त 
स्ेही विद्याधियों एवं सुयोग्य प्राध्यापकों के प्रति अपना आनन्‍्तरिक आभार प्रकट करने का 
अवसर मित्ता है जिन्‍होंने कि इस पुस्तक के प्रत्येक संस्करण को प्रत्येक बार अधिक आग्रह 
से अपनाकर आज उसे पंचम संस्करण के स्तर तक पहुँचा दिया है। लेखक के रूप में 
मैंने भी अपने उत्तरदायित्व को समझा है और मुझे सन्‍्तोप इस बात का है कि मैंने इस 
संस्करण को पूर्णतया संशोधित व परिमाजित करने का भरस्क प्रयत्त किया है। फलतः 
प्रस्तुत पुस्तक अपने पिछले संस्करण से पर्याप्त भिन्‍म है। 

पुस्तक को पाठक-वर्ग के लिए अधिक उपयोगी बनाने के लिये जहाँ एक ओर 
अनावश्यके सामग्री को इसमे से निकाल दिया गया है, वही, दूसरी ओर, नवीत पाठ्य 
कऋमानुसार नयी सामग्री का समावेश भी किया गया है। साथ ही, पुस्तक सर्वेत्त 
भब तक प्राप्त नवीनतम सूचनाओं व आँषड़ों से समृद्ध है। अतः ओशा यही है कि यह 


नवीन संस्करण पाठक-वर्ग,को-मधिकी सन्तीहअदश्ल'कछुर सकेगा। 


--रवीख नाथ मुकर्जो 


मानवीय समाज और समस्याओं के बिंपय मे जो जिज्ञासा दिन-प्रतिदिन बढती 
जा रही है, उसे शान्व करने से सामाजिक सानवशास्त्र का स्थान अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है ( 
इसका कारण यह है कि विद्वानों में एक यह विश्वास दृढ़तर होता गया कि आधुनिक 
मानव व उसकी संस्कृति की समझने के लिए आदिकालीन समाज या सामाजिक जीवन 
को समझना अत्यसत आवश्यक है। सामाजिक मानवशास्त्र का यद्दी अध्ययन“विपय है । 
इंसोलिये इस विषय का विकास बड़ी तीव्र गति से हुआ है ओर भारतवर्ष मे भी एकाधिक 
विश्वविद्यालयों में अब गानवशास्त् एक मुख्य विषय के रूप में पढ़ाया जाने लगा है । 
परन्तु इस विषय पर, विश्येषकर सामाजिक भानवशास्त्र पर, हिन्दी भाषा में लिखी 
हर न होने के समान हैं। इस कमी को दुर करने के लिये यह पुस्तक प्रकाशित की 
गई है। 
.... ्रस्तुत पुस्तक भारतीय विश्वविद्यातयों के स्वातक (07247/०) व स्नातकोत्तर 
(2905/80०0५5(0) कक्षाओं के विद्या्ियों के लिये लिखी गई है। पुस्तक की समस्त 
सामग्री को प्रामाणिक तथा वैज्ञानिक स्तर पर लाने का तथा सामाजिक मानवश्चास्त के 


|/] 


रावमान्य तथ्यों को भारतीय प्रध्यभूमि में अरतुत करते व। गथासाम्मव पत्ते विया गंगा 
है। भारतीय उदाहरणों से मह पुरतक भरपुर है जिससे कि विद्यासियों के लिये विधद 
को समझने में कठिनाई ने हो | 
इस पुरतक को सियने में प्रामाणिक पारिभाविक छद्ायसी का अभाव अत्यसिक 
अनुभव हुआ । फिर भी इस कशी की मसामम्भत दूर वहन का अगस्त किया गधा है| 
डा० दुबे दे शब्दों में, "विधय का स्पष्टीकरण रेराक का उड्देग्य रहा है, और इसकी सिद्धी 
के लिये पारिभा णिक णब्दावसी-सम्यस्धी अद्धाव्तिक मसभेदों के प्रति सेगाक से दिमी 
विशिष्ट आग्रह क्षयवा दुराग्रह को नही अपनागा हे । 
हम उन समस्त विद्वानों के प्रति अपनी हादिक क्रठाडाला प्र करों हे जिनको 
अमूल्य छृतियों तथा बिसारों के आधार पर इस पुरतक को लिखना सम्भन टुआ है । 
यवासम्भव इन समस्त विद्वानों का सयारियान उल्लेख पष्डयल टिप्यपियाँ (७०।8०४८५) 
देकर किया गया है किल्‍्तु गदि कहीं भूल से किसी लिद्वानों का सामोस लेखन ने हो पाया 
ही, तो वह तुटि इच्छाहृत न समझी जाय, उसके लिये सेयक दाम प्रार्भी है । 
इस पुस्तक की पाण्डुलिपि तेमार करने, उसे दोहराने दया भाषा को सुधारने का 
समस्त कार्य श्रीमती कुसुम गोस्वामी (एम० 7० समाजशारद्) ओर श्रीमती सरला दु्े 
(बी० ए०, बी० दी०, एम० ए० समाजशारत्र द्वितीय य्ष ) से क्रिया है। इसके अबयक 
परिश्रम के बिना इस प्रकार की एक बृहृत्‌ पुरतक का इतने अल्प सगय में प्रकाशन राम्भव 
न था। धन्यवाद देकर उनकी सेवाओं को झुण्ठित ने कोंगा। इस बियर के स्नासकोरार 
कक्षाओं के प्रोफेसर तथा मेरे सहकर्मी श्रीगिरीशसन्द्र कुलख्ेप्ठ तथा द्रा० पयोतिनाथ 
गंगोली के उत्साह, सहयोग एवं सुझावों से यह पुरतक समृद्ध है। प्रोफेयर अशोक प्रधान 
का भी हादिक सहयोग मुझे प्राप्त हुआ है। अध्याय 20 में प्रस्तुत यार जनजाति का 
विवरण मेरे शिष्य श्री गोपालकृष्ण अग्रवाल ने अपने अध्ययन के आधार पर तैयार किया 
है। 'सरस्वती सदन' के मंनेजर श्री विश्वरंजन ने इस पुस्तक के प्रकाशन में बड़ी तःपरता 
व आग्रह दिखाया है। मैं इन सव सज्जनों का हृदय से आभारी हैं । 
अन्त में मानवशास्त्न के विद्वानों, विद्याथियों तथा अन्य पाठकों से विनम्र नियेदन 
है कि वे पुस्तक की लूटियों की ओर मेरा घ्यान आक्ृष्ट करके इस पुस्तक के स्तर को 
ऊँचा उठाने में मेरी सहायता करें। इसके लिए मैं उनका अत्यन्त कृतजञञ होऊँगा। 


सुधा ज्ञान-मन्दिर' 
कानपुर । 


-रवीजख नाथ मुफर्जी 
23 नवम्बर, 96॥ 
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विवाह-सम्बन्धी निषेध 
(।) पारिवारिक निकटाशिगमन या निषिद्ध तिकटाभिगमन, 
(2) बहिविवाह, (3) अस्तविवाह 
अधिसास्य विवाह 
() ममेरे-फुफेरे भाई बहनों का विवाह, (2) चचेरे-मौसेरे 
भाई-बहनों का विवाह, (3) पति-श्राता और, (4) पत्नी- 
भगिनी (साली) का विवाह, (5) अन्य विशेष प्रकार के विवाह 
विवाह के भेद 
एक-विवाह, वहु-पत्नी विवाह, बहुपत्ति-विवाह, समृह-विवाह 
विवाह-साथी चुनने के तरीके 
() परिवीक्षा विवाह, (2) हरण विवाह, (3) परीक्षा विवाह, 
(4) कय विवाह, (5) सेवा विवाह, (6) विनिमय विवाह, 
(7) सहमति और सहपलायन विवाह, (8) हंठ विवाह 
पूर्व वैवाहिक तथा अतिरिक्त-व॑वाहिक यौन-सम्बन्ध 
विवाह-विच्छेद 
नातेदारी-व्यवस्था 
नातेदारी-व्यवस्था का अर्थ, नातेदारी के भेद, नातेदारी की 
श्रेणियाँ, सम्बन्ध-संन्ञाएँ, 
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कला की उत्पत्ति 

कला के उद्‌विकासवादी सिद्धान्त 

कला के आवश्यक तत्त्व 

सौन्द्यपूर्ण उद्देग; कला से सामाजिक तत्व, शैली, संडेतवाद 
विभिन्‍न काल में कला 

भारत में जनजातीय कला 

भारतीय जनजातीय कला की विशेषताएँ 

प्रागैतिहाधिक कला 

समकालीन कला 


अध्याय 75-. संगीत तथा नृत्य (४घहञ्न० ब70 087००) 40 


भूमिका--संगीत तथा नृत्य का महत्त्व 
धंगीत 

संगीत की उत्पत्ति 
संगीत के आवश्यक तत्त्व 
भारत के लोक-गीत 
सोक-यीत की प्रकृति 
लोक-गीत की १रिभाषा 
लोकनीत के प्रकार 
लोक-गीत के उदाहरण 
लोक-्गोत का महत्त्व 
नृत्य 

भारत में लोक-नृत्य 


अध्याय 36....पोराणिक कयाएँ तथा लोक-यायाएँ (४३४४००४५ 


ब70 १70॥:-437८5) 420 
पौराणिक कयाओं तथा लोक-गायाओं में अन्चर 

पोराणिक कषपा 

पौराणिक कया का अर्थ 

पौराणिक कपयाओं की उत्पत्ति 

पौराणिक कथाओं को विशेषताएँ 

पौराणिक कथाओं का महत्त्व 

पौराणिक कथाओं के कुछ उदाहरण 
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उपहार और अतिथि-सत्कार 

व्यापार और विनिमय 

आविम अर्थ-व्यवस्था में सम्पत्ति 
आदिम साम्यवाद 

भारतीय जनजातियों फी भअर्थ-व्यवस्था 
तीन जनजातियों का आथिक जीवन 


अध्याय 42...टोटसवाद ('0०७79५॥) ह॒ 340 
टोटम की परिभाषा 
टोटमवाद की परिभाषा 
टोटम और ठटोटमवाद की विशेषताएँ 
टोटम के भेद 
टोठम की उत्पत्ति के सिद्धान्त 
टोटमवाद का सामाजिक महत्त्व 
टोटमवाद का भौगोलिक वितरण 


अध्याय 43-.-धर्म और जादू (2०॥४४0॥ &ा० ४४४९०) 354 
घ्में 
धर्म की परिभाषा, धर्म की उत्पत्ति के सिद्धान्त, () आत्मा- 
वाद या जीववाद, (2) जीवितसत्तावाद या मानावाद, माना- 
वाद और आत्मावाद में अन्तर, (3) प्रकृतिवाद, (4) फ्रेजर 
का सिद्धान्त, (5) धर्म का सामाजिक सिद्धान्त, (6) प्रका्य॑- 
वादी सिद्धान्त दे 
धर्म का व्यावहारिक पक्ष 
जादू 
जादू क्‍या है ? 
जादुई क्रियाओं के तत्त्व 
जादू के भेद 
जादू और विज्ञान 
जादू और धर्मे 


अध्याय 4-.-आदिकालीन कला (एसमांपए० 670 | 384 
कला क्या है ? 
आदिकालीन कला क्‍या है ? 
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कला की उत्पत्ति 

कला के उद्विकासवादी सिद्धान्त 

कला के आवदयक तत्त्व 

सौन्दर्मपूर्ण उद्रेग, कला में सामाजिक तत्व, शैली, संकेतदाद 
विपिस्न काल में कला 

भारत में जनजातीय कला 

भारतीय जनजातीय कला की विशेषताएँ 

प्रायतिहांसिक कता 

समकालीन कला 


अध्याय 5-...संगीत तथा नृत्य (80५० 880 0087०) 404 


भूमिका---संगीत तथा नृत्य का महत्त्व 
संगीत 

संगीत की उत्पत्ति 

संगीत के आवश्यक तत्त्व 
भारत के लोक-गोत 
सीक-गीत की अकृति 
लोकगीत की परिभाषा 
चोक-गीत के प्रकार 
लोक-गीत के उदाहरण 
लोक-गोत का महृत्त्त 
मृत्य 

भारत में लोक-नृत्य 


अध्याय 6-.पौराणिक कयाएँ तथा लोक-गायाएँ (३कण०४8५ 


खण्बें 680॥:43725) 429 
प्रौराणिक कथाजों तथा सोक-गायाओं मे अन्तर 

पघोराणिक कपा 

पौराणिक कथा का अर्थ 

पोराणिक कथाओं को उत्पत्ति 

पौराधिक कथाओ की विशेषताएँ 

पौराणिक कथाओं का महत्त्व 

पौराणिक कभाओं के कुछ उदाहरण 
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- लोक-गाथाएँ 
लोक-गाथाओं की उत्पत्ति तथा विशेषताएँ 
लोक-गाथाओं का महृत्तव 
लोक-गाथाओं के कुछ उदाहरण 


अध्याय 47-भाषा (!.2080926) 433 
भाषा की परिभाषा 
भाषा की प्राचीनता 
भाषा की उत्पत्ति 
भाषा की संरचना 
भाषा-परिवार 
भारत और उसकी जनजातियों की भापाएँ 
भाषा व संस्कृति, भाषा फा महत्त्व 


अध्याय 8.-...आदिकालीन कानून, न्याय तथा सरकार (?/रंत४० 
[.99, उंघ४9४08 206 (30एश७77ए०॥ 445 
आदिस कानून 
कानून क्या है ? 
आदिकालीन कानून की प्रकृति 
कानून के पीछे अभिमति 
कानून तथा प्रथाएँ 
आदिम समाजों में न्याय 
सम्मिलित उत्तरदायित्व 
अपराध का निर्धारण 
प्रमाण 
अपराधी-संकल्प या इरादा 
दण्ड 
क्षतिपूर्ति 
अदालती कार्यवाही 
आदिम समाजों में सरकार 
सरकार के प्रकार 
स्थानीय सरकार 
मुखिया 


प्रधान 

वंशानुगत एकतंत्र या राजा 

परिषद्‌ 

भारतीय जनजातियों का कानून मौर सरकार 
कमार जनजाति 

रेंगमा नागा 


अध्याय 9....आ दिकालीन विज्ञान, प्रौद्योगिकी तथा आविष्कार 
(एंफा।र6 $0्ल०४९९, प८०ा१००३४ 276 [80वव/०४) 473 
भूमिका--विश्ञान क्या है ? 
आदिकालोन विज्ञान 
आदिकातलोन आविष्कार 
आदिकालोन प्रौद्योगिकी 


अध्याय 20-..-जसजातीय भारत (८9० ०००) 485 
जनजाति की परिभाषा 
जनजाति की विश्वेषताएँ 
जनजातोय संगठत 
भारतीय जननजातिाँ 
भारत में अनुसूचित जनजातियों की जनसंदया 
सभ्यता के सम्पर्क में आयी हुई जनजातियाँ 
सम्पता से दूर रहने वाली जनजातियाँ 
भारतोय जनजातियों का वर्गोकरण 
प्रजात्तीय वर्गीकरण; भाषा के आधार पर वर्भीकरण; मोगोलिक 
या प्रादेशिक वर्गीकरण; सांस्कृतिक वर्गोकरण; आधिक वर्गी- 
करण 
एक भारतोप घतजाति का भानवश्ञास्त्रीम अध्यपन : धारू जनशाति 
चाहू जनजाति की उत्पत्ति 
थारू जनसंझ्या बी विशेषताएँ 
पधाकझू जनजाति का जांपिक जीवन 


चारुओ का सामाजिक जोवन 
स्थ्ियों की स्थिति 
मंशा व शराब 
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थारुओं के त्यौहार 

सासाजिक संगठन के प्रमुख स्वरूप 
परिवार 

मातृवंशीय समाज 

पितृबंशीय समाज 

गोत्र और गोत्र-समूह 

टोटस 

विवाह 

विवाह की बायु 

विवाह के स्वरूप 

बहुपति-विवाह्‌ 

विवाह विच्छेद 
नातेवारी-ष्यवस्था 

नातेदारी की रीतियाँ 

युवागृह या युवा-संगठन 

भारतीय जनजातीय धर्म और जादू 


अध्याय 2--भा रतीय जनजातियों की समस्याएँ एवं जनजातीय 
कल्याण (ुफ्घ७ ए0छशा5$. ० वात॑शा ०९४8 थात 
प्॒रशरं०४। ए९!४०) 533 
भारतीय जनजातीय समस्याओं के कारण 
जनजातीय जीवन पर ईसाई मिशनरी-कार्यों का प्रभाव 
जनजातीय समस्याओं की प्रकृति 
४४ जनजातियों फी समस्याएँ और उनके पुनर्वास के लिए सुकाव 
]. भाथिक समसस्‍्याएँ 
2. सामाजिक समसस्‍्याएँ 
« सांस्कृतिक समस्याएँ 
- स्वास्थ्य-सम्बन्धी समस्याएँ 
. शिक्षा-सम्बन्धी समस्याएँ 
॥ (“ईनजातीय फल्याण-फार्ये 
संदेधानिक व्यवस्थाएँ 
प्रधासनीय व्यवस्था 
कल्याणकारी तथा सलाहवगर संस्थाएँ 
नौकरियों में प्रतिनिधित्व 
कल्याण योजनाएं 
जनजातीय अनुसंधान संस्थाएं 
निध्कर्थ : जनजातीय कल्याण की उचित नीति 


९ 4 (५७ 


मई सानवशास्त्र कया हैं ? 
(जाकर 59070फ7००89) 





मानव “प्रकृति” का सबसे आश्चर्यंजनक भाग है। यह अनोखा मानव कैवल 
प्रकृति का नदी, स्वयं अपने का भी अध्ययन करता हैं। आकाश, धरती, पेड-पौधा, पश्ु- 
पक्षी, नदी और समुद्र का अध्ययन उसके सम्मुख अनेक आश्चरयंजनक अनुभवों को उपस्थित 
करते हैं और उसके जञान-विज्ञान के भण्डार को भरते रहते हैं; परन्तु स्त्रयं अपना ही 
अध्ययन मानव कै लिए और भी रोचक, अत्यन्त आश्चर्यजनक अनुभवों से भरपूर और 
अनेक अनोखिपन से समृद्ध होता है! वह स्वयं संस्कृति को सीचता है, विकतित करता हैं; 
धरम, कला, प्रथा, परम्परा, साहित्य, भाषा को जन्म देता है; अनेक आश्चर्यजनक 
आविष्कारों द्वारा नित्य गये यंत्रों का निर्माण करता और प्रकृति पर विजय पाता जाता 
है और फिर एक समय स्वयं अपने ही सम्बन्ध में सोचता और चकित रह जाता हैं कि 
“कितना अनोखा है यहू मावव और उसके कार्य !” मानवशारत्त इसी अनोखे मानव और 
उसके कार्यों का अध्ययन है । यह पुस्तक उसी अध्ययन की एक विनम्र रुपरेशा है; 'सब- 
कुछ' नही, कैवल 'कुछ' है । 


मानवज्ञास्त्र का अर्थ ओर परिभाषा 
(#९०४॥६ 800 0०ग70०४ ० &॥087090०0/99) 


मानवशास्त्र (80009०0/9 06८९ ए०7्त द्##0905 गरार्वााडह पावर 
204 6 गर00॥ 6708 /280" ए८2३४॥8 $थं27८८) का. शाब्दिक अयथ॑ 'मानव का 
विज्ञान! (7४८ 5००॥०० ० ग्राशवा) है। वास्तव में यह शाडिदिक अथे अत्यन्त ही व्यापक 
और सामान्य है। अधिक ययार्थ और स्पष्ट रूप से मानवशास्त् को हम मानव और उसके 
कार्यों का अध्ययन कह सकते हैं। परन्तु यहाँ भी यह स्मरण रसना होगा कि मानव और 
उसके कार्ी का अध्ययन केवल मात्त मानवशास्त्र के द्वारा ही महीं होता है, अन्य सामाजिक 
विज्ञान भी इनका अध्ययन करते हैं; परन्तु मानव-जाति के जन्म से तेकर बत॑मात बगल 
तक मानव और उसके कार्यों का जितना विस्तारित अध्ययन मानवशास्त् के अध्ययन- 
क्षेत्र के अन्तर्गत आता है उतवा और किसी अन्य विज्ञान के क्षेत्न में नही । यह तथ्य 
निम्नलिणित परिभाषाओं से स्पच्द हो जाएगा-- 

सर्वेक्षी जेकब्स तथा स्टर्न (80095 76 86०) के अनुगरार, “मानवशास्क्त 
मनुष्य जाति के जन्म से लेकर वर्तमान काल तक मातव देः शारीरिक, सामाजिक तपा 


8 । सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


सांस्कृतिक विकास एवं व्यवहारों का वैज्ञानिक अध्ययन है ।/? 

श्री हॉवल ([0७७७४)) के शब्दों में, “मानवशास्त्न मानव एवं उसके समस्त कार्यों 
का अध्ययन है। सम्पूर्ण अर्थ में यह मनुष्य की प्रजातियों एवं प्रधाओं का अध्ययन है ।? 

श्री कोवर (7060०) ने मानवशास्त्र की परिभाषा इस प्रकार की है, “मानव- 
शास्त्र मनुष्यों के समृहों, उनके व्यवहार और उत्पादन का विज्ञान है ।/* 

इस प्रकार हम कह सकते हैं कि मानवश्ञास्त्र सृष्टि फे प्रारम्भ से लेकर अब तक 
की मानच-जाति के समग्र रूप का वह विज्ञान है जो कि उसके शारीरिक, सामाजिक तथा 
सांस्कृतिक उद्भव एवं विकास का अध्ययन करता है । 


सानववशास्त्र की प्रकृति 
(रिद्याएा8 07 87"! + 0029) 

- जैसा, 
” सानव 


डक का 


“५ है मनुष्य प्रकृति का ही अंश है। मानवशास्त्र 


के एक अंग के रूप में ही किया जाता है । इस 
है । परल्तु, जैसा कि श्री हॉवल (प्र०८४७७) का 
४द१ ७ प्राकृतिक विज्ञान के रूप में वह 
।* शारीरिक विज्ञान के रूप में 

* महत्वपूर्ण अंग मानकर उसके 

करता है। साथ ही, सामाजिक 

१९&49% विकास एवं व्यवहार के 

व्ववन केरता है । मानव-जीवन 

६४४(६७--की यह दोहरी (60८) 

- का एक प्राणी मात्न ही नहीं है। 

णों से संयुक्त एक प्राणी भी है। 
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मानवशास्त बया है ? : 9 


अतः मानवशास्त शारीरिक (५१७ अर्थ) या प्राणोशास्त्रीय (9008ं८व) और सामाजिक 
6००») विज्ञान दोनों ही है! इसके सतिरिदत मानव-जीवन के प्राकृतिक तथा ऐति- 
द्वापिक पक्ष पर बल देते हुए श्री पेन्नीमेन (एल्मा्णशा) ने मानवशास्त् के विधय में 
लिसा है कि “एक रूप मे यह (मानवश्चास्त्र) प्राकृतिक इतिहास की एक शाखा है और 
इसके अन्तगंत जीव-प्रकृृति के क्षेत्र में मानव की उत्पत्ति और स्विति का अध्ययन आता 
है” दुसरे रूप मे मानवशास्त्र इतिहास का विज्ञान है।”? अतः स्पष्ट है कि मानव- 
शास्त्र शारीरिक तथा सामाजिक विज्ञान के अतिरिक्त एक इतिहास का भी विज्ञान है। 
इतिहासकार एक सामाजिक बैज्ञानित हो सरुता है मदि वह सामानिक परिवर्तत या 
फ्रियाओं के सामान्य नियमों को ढूँढ़ निकालते में प्रथत्नशील है। इन सामान्य नियमों को 
ढूँढ़ने में उसे नियमानुमार होने वालो पिछली अनेक घटनाओं का सावधानी से विश्लेषण 
ठग वर्गीकरण करना होता है। मानवशास्त्री भी ऐतिहासिक तथा प्रा्ग्तिहाधिक य्रुगों के 
मानव के शारीरिक, सामाजिक तथा सास्कृतिक विकास एवं व्यवहार से सम्बन्धित विभिन्न 
तथ्यों तथा घटनाओं बय विश्तेषण तथा वर्मीकरण करते हैं और उनके आधार पर 
शारीरिक, सामाजिक तथा सांस्कृतिक परिवर्तेत या क्रियाओं के सामान्य नियमों को ढूढ़ 
निकालते हैं। इस प्रकार मानवशास्त्त इतिहास का विज्ञान है ४ 
कुछ मानवशास्त्रियों जैसे, सर्वश्री मेलिनोवस्की (११७॥70फ४ंथ), रैडकितरिफ- 
ब्राहन (२४0८॥ह४-9/09॥) आदि का मत है कि मानवशास्त्र केवल विज्ञान के रूप में 
ही अर्थपूर्ण हो सकता है। इस विज्ञान के क्षेत्र से इतिहास का पूर्णतया बहिष्कार होना 
चाहिए। मानवशास्त्रियों का सम्पर्क केवल उन समाजों और मनुष्यों के अध्ययन तक ही 
कैरिद्रित होना चाहिए जिनका कि प्रत्यक्ष रुप से अवलोकन किया जा सके । उक्त विद्वानों 
या मत है कि उस प्राचीन इतिहास, समाज या घटनाओं की छाव-बीन करना, मिसके 
लिए कोई भी लिखित प्रमाण नहीं मिल्रतें हैं, किसी भी अर्य में किसी विज्ञान के लिए 
उचित नहीं है । 
उपयुवत मत के विपरीत कुछ मानवशास्त्रियों के मतानुत्तार मानवशास्त्र केवल 
इतिहास है ! ऐतिहासिक घटनाओं और तथ्यों पर ही मानवशास्क्रियों का सम्पूर्ण अध्ययन 
आधारित होना चाहिए। 
परन्तु वास्तव में मानवशास्त की स्थिति इन दो विरोधी मतों के बीच की ही 
है। इसमें कोई सन्देह नहीं कि ऐतिहासिक घटनाओं और तथ्यों को समझे बिना वर्ते मान 
को समझना कठिन है, परन्तु उन घटनाओं तथा तथ्यों से, वास्तविक अवलोकन के आधार 
पर पुनर्प रीक्षण किए विचा, कोई वैज्ञानिक परिणाम निकालना सम्मव नहीं । समाज और 
संस्कृति एक निरन्तर प्रक्रिया है जो कि भुतकाल पर आधारित, वर्तमान में क्ियाशील 
कया भविष्य की ओर गतिशील है। मानवशास्त्न भूत तथा वर्तमान दोनों ही काल के 
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सांस्कृतिक विकास एवं व्यवहारों का वैज्ञानिक अध्ययन है ।? 

श्री हॉबल (0०७०) के शब्दों में, “मानवशास्त्न मानव एवं उसके समस्त कार्यों 
का अध्ययन है। सम्पूर्ण अर्थ में यह मनुष्य की प्रजातियों एवं प्रथाओं का अध्ययन है ।? 

श्री कोबर ((70७5९) ने मानवशास्त्र की परिभाषा इस प्रकार की है, “मानव- 
शास्त्न मनुष्यों के समूहों, उनके व्यवहार और उत्पादन का विज्ञान है ।* 

इस प्रकार हम कह सकते हैं कि मानवश्ञास्त्र सृष्टि के प्रारम्भ से लेकर अब तक 
फी सानव-जाति के समग्र रूप का वह विज्ञान है जो कि उसके शारीरिक, सामाजिक तथा 
सांस्कृतिक उद्भव एवं विकास का अध्ययन करता है । 


सानवज्ञास्त्र की प्रकृति 
(प्काप्रा8 ० 87770790089५) 


जैसा कि प्रारम्भ में ही कहा गया है मनुष्य प्रकृति का ही अंश है। मानवशास्त्र 
में मानव का अध्ययन विश्व (7शए०:४०) के एक अंग के रूप में ही किया जाता है । इस 
कारण भानवशास्त्र एक प्राकृतिक विज्ञान है । परन्तु, जैसा कि श्री हॉवल (०७७७) का 
कथन है, “मानवशास्त्र की सर्वप्रथम विशेषता यह है कि प्राकृतिक विज्ञान के रूप में वह 
एक साथ शारीरिक तथा सामाजिक विज्ञान दोनों ही है ।/* शारीरिक विज्ञान के रूप में 
मानवशास्त्र मानव-जाति को पशु-जगत्‌ का एक अत्यन्त महत्वपूर्ण अंग मानकर उसके 
उद्भव तथा उद्विकास, शरीर-रचना आदि का अध्ययन करता है। साथ ही, सामाजिक 
विज्ञान के रूप में मानवशास्त्न मानव के सामाजिक तथा सांस्कृतिक विकास एवं व्यवहार के 
विभिन्‍न पहलुओं का विवेचनात्मक और तुलनात्मक अध्ययन करता है। मानव-जीवन 
की समस्त विविधताओं से सम्बन्धित विज्ञान--मानवशास्त्र--की यह दोहरी (67०) 
प्रकृति स्वाभाविक ही है क्योंकि मानव केवल पशु-जगत्‌ का एक प्राणी मात्र ही नहीं हैं; 
अपितु वह संस्क्ृति, इतिहास और विविध सामाजिक गुणों से संयुक्त एक प्राणी भी है। 
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मानवशास्त कया है ? : 9 


अतः मानवशास्त्र भारीरिक (छ७ शं०ण) या श्राणीशास्त्रीय (000०हांव्यो) और सामाजिक 
6०८ंथ) विज्ञान दोनों ही है। इसके अतिरिक्त मानव-जीवन के प्राकृतिक तथा ऐति- 
हाधिक पक्ष पर बल देते हुए श्री पेन्तीमेन (ए८7ा४॥/80) ने सानवशारत्त के विधय में 
लिसा है कि "एक रूप में यह (मानवश्चास्त्र) प्राकृतिक इतिहास की एक शाखा है और 
इसके अस्तर्गत जीव-प्रकृति के क्षेत्र मे मानव की उत्पत्ति और स्थिति का अध्ययन आता 
है“ दूसरे रूप में मानवशास्त्र इतिहास का विज्ञान है।/7 अतः स्पष्ट है कि मानव 
शास्त्र शारोरिक तथा सामाजिक विज्ञान के अतिरिकत एक इतिहास का भी विज्ञान है। 
इतिहासकार एक सामाजिक वैज्ञानिक हो सझुता है यदि बहू सामाजिक परिवत्ततया 
क्रियाओं के सामान्य नियमों को दूंढ़ निकालने में प्रथत्नशील है। इन सामान्य नियमों को 
डूँढ़ने में उसे मियमानुसार होते वाली पिछली अनेक घटनाओं का सावधानी से विश्लेषण 
तथा वर्गीकरण करता होता है। मानवशास्त्री भी ऐतिहासिक तथा प्रागेतिहासिक यु्गों के 
भानव के शारीरिक, सामाजिक तथा सास्कृतिक विकास एवं व्यवहार से सम्बन्धित विभिन्न 
तथ्यों तथा घटनाओं का विश्लेषण तथा वर्गीकरण करते हैं और उनके आधार पर 
शारीरिक; सामाजिक तथा सांस्कृतिक परिवर्तन या क्रियाओं के सामान्य नियमों को ढूढ़ 
निकालते हैं। इस प्रकार मानवशास्त्त इतिहास का विज्ञान है। 
कूछ मानव्ास्त्रियों जैसे, सर्वश्री मेलिनोवस्की (॥४७॥00७४र्), रैंडविलफ- 
ब्राऊन (२४0०॥॥०-9/0४४)) आदि का मत है कि मानवशास्त्र केवल विज्ञान के रूप में 
ही अमंपूर्ण हो सकता है। इस विज्ञान के क्षेत्र से इतिहास का पूर्णतया बहिंप्कार होना 
चाहिए। मानवशास्त्रियों का सम्पर्क केवल उन समाजो ओर मनुष्यों के अध्ययन तक ही 
केख्धित होना चाहिए जिनका कि प्रत्यक्ष रूप से अवलोकन किया जा सके । उक्त विद्वानों 
या मत है कि उस प्राचीन इतिहास, समाज या भटनाओं की छात-बीन करना, जिसके 
लिए कोई भी लिखित प्रमाण नहीं मिलते हूँ; किसी भी अर्थ में किसो विज्ञान के लिए 
उचित नहीं है । 
उपयुवत मठ के विपरीत कुछ मानवशास्त्रियों के मतानुस्तार मानवशास्त्र केवल 
इतिहास है । ऐतिहासिक घटनाओं और तथ्यो पर ही मानवशास्त्रियों का सम्पूर्ण अध्ययन 
आधारित होना चाहिए। 
परन्तु वास्तव में मानवशास्त्त को स्थिति इन दो विरोधी मतों के बीच की ही 
है। इरा्म कोई रान्देह नहीं कि ऐतिहासिक घटनाओं ओर तथ्यों को समझे विना वर्तमान 
को समझना कठित है, परन्तु उन घटनाओ तथा तथ्यों से, वास्तविक अवलोकन के आधार 
पर पुनर्प रीक्षण किए बिना, कोई वैज्ञानिक परिणाम निकालना सम्भव नहीं । समाज और 
ससस्‍्कृति एक निरन्तर प्रकिया है जो कि भूतकाल पर आधारित, वर्तमान में क्रियाशील 
तथा भविध्य की ओर गतिशील है। मानवशास्त्न भूत तथा वर्तमान दोनों ही काल के 
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मानव तथा उसकी संस्कृति का वैज्ञानिक अध्ययन है ) देश और काल की सीमाओं में अपने 
को वाँधे विना मानव-जाति का सम्पूर्ण अध्ययन करना इस विज्ञान का उद्देश्य है। 
अन्तिम रूप में, मानवशास्त्र एक विज्ञान है। विज्ञान किसे कहते हैं ? किसी भी 
अध्ययन-वस्तु के सम्बन्ध में वैज्ञानिक पद्धति के द्वारा प्राप्त ज्ञान के ऋमबद्ध या नियमबद्ध 
संग्रह को विज्ञान कहते हैं। मानवशास्त्र की अध्ययंन-वस्तु मानव, उसका समाज तथा 
संस्कृति है। मानवशास्त्री अवलोकन द्वारा तथ्यों का संग्रह, विश्लेषण और वर्गीकरण 
करते हैं, 'क्या है' का वर्णन करते हैं, 'कैसे' का उत्तर देते हैं, और क्या है' के आधार पर 
क्या होगा की ओर संकेत करते हैं । 
इतना तो निश्चित है कि मानवशास्त्र एक विज्ञान है, पंरन्तु यह प्राकृतिक विज्ञान 
है या सामाजिक विज्ञान, इसका भी स्पष्टीकरण यहाँ हो जाना आवश्यक है। इस विषय 
में भी दो विरोधी मत हैं। एक ओर सर्वश्री फ़ोर्टेज़ (707०9), नैडल (]२७००) आदि के 
मतानुसार मानवशास्त्र एक प्राकृतिक विज्ञान है और मानव-समाजों का अध्ययन प्राकृतिक 
विज्ञानों में प्रयोग की जाने वाली पद्धतियों द्वारा करता है। मानवज्यास्त्र का वास्तविक 
कार्ये भिन्‍न-भिन्‍न संस्क्ृतियों के सम्बन्ध में लम्बे-चौड़े विवरण प्रस्तुत करना नहीं, अपितु 
इन संस्क्ृतियों से सम्बन्धित समस्त घटनाओं तथा तथ्यों के तुलनात्मक अध्ययन द्वारा 
मानव-समाजों के उद्भव, विकास, कार्य तथा परिवर्तन के सम्बन्ध में सामाजिक नियमों 
(5०००] ]498) का पता लगाना है। उक्त विद्वानों का मत है कि सामाजिक जीवन में 
अनेक नियमावस्थाएँ (8ए७77769) हैं जिन पर कि समय के परिवर्तन का कोई प्रभाव 
नहीं होता । दूसरे शब्दों में, सामाजिक जीवन की अनेक घटनाएँ कुछ निश्चित नियमा- 
नुसार होती हैं और इन नियमों (895) का पता अवलोकन तथा बुलनात्मक अध्ययन 
द्वारा उसी प्रकार लगाया जा सकता है जैसे कि प्राकृतिक विज्ञानों में प्राकृतिक नियमों 
(गरधाणाव!ं 80७) का पता लगाया जाता है । श्री फ़ोर्टेज (707768) के मतानुसार यह सब 
इसलिए सम्भव है क्योंकि मनुष्य प्रकृति का ही एक अंग है। 
इस विचारधारा के विरोध में सर्वश्री क्रीेवर ([(706987), बिडने (80॥0०9), 
इवान्स-प्रिट्चार्ड (2५शा5इ-?तॉणाथ्वा0) आदि कुछ दूसरे विचारक हैं जिनका मत है कि 
मानव-जीवन का केवल एक प्राकृतिक या शारीरिक और मानसिक (0ए्ा0-०ा॥ा- 
७5५०॥४०) स्तर ही नहीं होता वल्कि एक सामाजिक स्तर भी होता है। मानव-समाज 
सौर-मण्डल (50]87 5ए४थाए) की भांति केवल एक प्राकृतिक व्यवस्था नहीं है; यह तो 
मानवीय या सामाजिक सम्बन्धों की एक व्यवस्था है । वास्तव में समाज उन मानवीय 
सामाजिक अन्तःसम्बन्धों (ग्राधा०४ा०79) का सम्पूर्ण क्षेत्र है जो एक समूह के व्यक्तियों 
के बीच पाया जाता है और जो उन्हें एक व्यवस्था के अन्तर्गत संगठित, नियन्त्रित तथा 
स्थिर रखता है । ये सामाजिक अन्तःसम्बन्ध अनेक ऐतिहासिक घटनाओं तथा सामाजिक 
आावश्ययत्ाओा के फलस्वरूप उत्पन्न, स्थिर तथा परिवर्तित होते रहते हैं। अतः समाज 
एप सामाजिक व्यवस्था है, न कि प्राकृतिक | उसी प्रकार मनुष्य भी एक सामाजिक प्राणी 
है भर चूंकि मानवणास्ता इसी मानव तथा उसके समाज का वैज्ञानिक अध्ययन है, इ 


टिपि इसका ग्रसया सामाजिक विद्यानों (0लंछ इंधाए९5 0 क्राशवराशं।69) में 
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होती चाहिए) 

वास्तव मे, जैसा कि दम आगे विस्तारपूर्वक पड़ेंगे, मानवशास्त्तन के दो प्रमुख भाग, 
जो ऋमणः मनुष्य और उसकी संस्कृति के अध्ययन गे सम्बन्धित हैं, ([) शारीरिक मानव- 
शास्त्र, और (2) सांस्कृतिक मानवशास्त्र हैं। इनमें से शारीरिक मानवशास्त मानव की 
उत्पत्ति, सद्विकास, शारीरिक बनावट, मिन्‍नताओं आदि का अध्ययन है। इसके लिए इस 
विज्ञान को प्राहृतिक विज्ञानों की पद्धतियों पर अत्यधिक निर्भर रहना होता है। मत. 
स्पष्ट है कि मानवशास्त्र का यह भाग--शारीरिक मानवशास्त्र--अध्ययन-यस्तु तथा 
पद्धति वो दृष्टि से प्राकृतिक विज्ञानों के अधिक निकट है। परन्तु दुधरा भाग--सांस्कृतिक 
मानवशास्त - जो कि मानवन्समाज तथा उसकी सस्कृति से सम्बद्ध है, सामाजिक विज्ञानों 
के अधिक निकट है। इस प्रकार मानवशास्त्न प्राहुृतिक तथा सामाजिक दोनों ही प्रकार 
का विज्ञान है । दे 

स्ामानिक तथा प्राकृतिक विज्ञान के रूप में मानवशास्त्र (क) मानव के शरीर 
तथा संस्कृति से सम्बन्धित तथ्यों फा ठौक-ठीक वर्णव करता है; (८) तथ्यों और घटनाओं 
का उचित विश्लेषण एयं वर्गीकरण करके सामान्य परिणाम निकालता है; (ग) परि- 
बर्तेन और प्रक्रियाओं के कारणों तथा दिशाओं को निश्चित करता है, तथा (घ) भविष्य 
में होने बोले परिवर्तनों की ओर सकेत करता है। ऐतिहासिक तथा श्रार्गतिहासिक युगी के 
सभी मनुष्यों के ऐतिहासिक, समाजशास्त्रीय तथा मनोवेज्ञानिक नियमों को प्रतिपादित 
करना इस विश्ञान का विशेष उद्देश्य है।! 


मानवश्ञास्त्र का अध्ययन-विषय तथा क्षेत्र 
(डपरणैं६८७७४४६४ ॥१6 80096 ० 470770ए90० ६४) 

समस्त जीवधारियो मे मनुष्य का स्थान सर्वोच्च है। भनुष्यों भौर पशुओं मे कुछ 
शारीरिक समानताएँ अवश्य ही हैं, परन्तु भिन्‍नतताएँ अधिक हैं। इन शारीरिक भिन्‍नताओं 
के कारण ही प्राणी-जगत्‌ में केवल मनुष्य ही दो पैरो के वल सीधे चल सकता है, हाथो 
को विभिन्‍न कार्यों मे लगा सकता है, बोल सकता है, सोच-विचार और कल्पना फर 
सकता है, याद रख सकता है ओर भविष्य के सम्बन्ध में अनुमान भी लगा सकता है। 
परन्तु प्राणी-जयत्‌ में केवल मनुष्य ही एकमात्र सामाजिक प्राणी नही है; पशु-पक्षी, कीड़े- 
मकोड़ें तक के अपने-अपने समाज होते हैं। यह तो मानव की सस्क्ृति है जो उसे पशुओं 
से पूर्णतया पृथक करती है। सांस्कृतिक क्षेत्र में मनुष्यों की वितक्षणताएँ या अनोबापन 
वास्तव मे सुस्पष्द है। सास्क्ृतिक विकास के निम्नतम स्तर पर भी मनुष्य कुछ-न-कुछ 
ओजारों तथा अन्य भौतिक वस्तुओं, भोजन प्राप्त करने की प्रविधियों (#वथोणंव००३) 
किसी-न-किसी रूप में श्रम-विभाजन, सामाजिक तथा राजनैतिक संगठन, धर्म तथा संस्कार, 
विचार-विनिमय के लिए भाषा आदि का अधिकारी रहा है। दूसरे शब्दों मे, आदिम-तम 
मानव-समाज में संस्कृति का जो स्वरूप था वह उन्‍्नत-तम पथु-समाज में भो नितास्त 
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मानव तथा उसकी संस्कृति का वैज्ञानिक अध्ययन है। देश और काल की सीमाओं में अपने 
को वाँधे बिना मानव-जाति का सम्पूर्ण अध्ययन करना इस विज्ञान का उद्देश्य है। 
अन्तिम रूप में, मानवशास्त्र एक विज्ञान है। विज्ञान किसे कहते हैं ? किसी भी 
अध्ययन-वस्तु के सम्बन्ध में वैज्ञानिक पद्धति के द्वारा प्राप्त ज्ञान के क्मबद्ध या नियमवद्ध 
संग्रह को विज्ञान कहते हैं। मानवशास्त्न की अध्ययंन-वस्तु मानव, उसका समाज तथा 
संस्कृति है। मानवशास्त्नी अवलोकन द्वारा तथ्यों का संग्रह, विश्लेषण और वर्गीकरण 
करते हैं, 'क्या है' का वर्णन करते हैं, 'कैसे' का उत्तर देते हैं, भौर क्या है| के आधार पर 
क्या होगा' की ओर संकेत करते हैं । 
इत्तना तो निश्चित है कि मानवशास्त्र एक विज्ञान है, परन्तु यह प्राकृतिक विज्ञान 
है या सामाजिक विज्ञान, इसका भी स्पष्टीकरण यहाँ हो जाना आवश्यक है। इस विषय 
में भी दी विरोधी मत हैं। एक और सर्वेश्री फ़ोर्टज़ (70९०), नैंडल (९४०७) भादि के 
मतानुसार मानवशास्त्र एक प्राकृतिक विज्ञान है और मानव-समाजों का अध्ययन प्राकृतिक 
विज्ञानों में प्रयोग की जाने वाली पद्धतियों द्वारा करता है। मानवशास्त्र का वास्तविक 
कार्य भिन्‍न-भिन्‍न संस्क्ृतियों के सम्बन्ध में लम्बे-चौड़े विवरण प्रस्तुत करना नहीं, अपितु 
इन संस्क्ृतियों से सम्बन्धित समस्त घटनाओं तथा तथ्यों के तुलनात्मक अध्ययन द्वारा 
मानव-समाजों के उद्भव, विकास, कार्य तथा परिवतंन के सम्बन्ध में सामाजिक नियमों 
(50००५ 998) का पता लगाना है। उक्त विद्वानों का मत है कि सामाजिक जीवन में 
अनेक नियमावस्थाएँ (८४०७॥१॥०७) हैं जिन पर कि समय के परिवर्तन का कोई प्रभाव 
नहीं होता । दूसरे शब्दों में, सामाजिक जीवन की अनेक घटनाएँ कुछ निश्चित नियमा- 
नुसार होती हैं और इन नियमों (898) का पता अवलोकन तथा तुलनात्मक अध्ययन 
द्वारा उसी प्रकार लगाया जा सकता है जैसे कि प्राकृतिक विज्ञानों में प्राकृतिक नियमों 
(रवापा॥ [4७७) का पता लगाया जाता है। श्री फ़ोर्टेज़ (707768) के मतानुसार यह सब 
इसलिए सम्भव है क्योंकि मनुष्य प्रकृति का ही एक अंग है । 
इस विचारधारा के विरोध में सर्वश्री क्रोवर (706००), बिडने (89076), 
इवान्स-प्रिट्चार्ड (29875-27/०४7०) आदि कुछ दूसरे विचारक हैं जिनका मत है कि 
मानव-जीवन का केवल एक प्राकृतिक या शारीरिक मौर मानसिक (0827०-णाय- 
95४०॥४०) स्तर ही नहीं होता बल्कि एक सामाजिक स्तर भी होता है। मानव-समाज 
सौर-मण्डल (5047 5एश०ाग) की भाँति केवल एक प्राकृतिक व्यवस्था नहीं है; यह तो 
मानवीय या सामाजिक सम्न्धों को एक व्यवस्था है । वास्तव में समाज उन मानवीय 
सामाजिक अन्तःसम्बन्धों (वराधाशंबां०४७) का सम्पूर्ण क्षेत्र है जो एक समूह के व्यक्तियों 
के बीच पाया जाता है और जो उन्हें एक व्यवस्था के अन्तर्गत संगठित, नियन्त्रित तथा 
म्यिर स्यता दे ! ये सामाजिक अन्तःसम्बन्ध अनेक ऐतिहासिक घटनाओं तथा सामाजिक 
आवश्यतताओं के फलस्वरूप उत्पन्न, स्थिर तथा परिवर्तित होते रहते हैं। अत: समाज 
एक सामाजिक व्यवस्था है, न कि प्राकृतिक । उसी प्रकार मनुष्य भी एक सामाजिक प्राणी 
है ओर चूडि मानवणास्त् इसी मानव तथा उसके समाज का वैज्ञानिक अध्ययन है, इस 
हारण इसको ग्रशया साम्राजिक चिन्नानों (0लंझ इसंक्षाए०३ 07 स्ाधाा869) में 
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होनी चाहिए। * 

वास्तव में, जैसा कि हम आगे विस्तारपुर्वक पढ़ेंगे, माववशास्त्र के दो प्रमुख भाग, 
जो क्रमश; मनुष्य और उसकी सस्कृति के अध्ययन से सम्बन्धित हैं, () शारीरिक मानव- 
शास्त्र, और (2) सांस्कृतिक मानवशास्त्र हैं। इनमे से शारीरिक मानवश्यास्त्र मानव की 
उत्पत्ति, घद्विकास, शारीरिक बनावट, भिन्‍नताओं आदि का अध्ययन है। इसके लिए इस 
विज्ञान की प्राकृतिक विज्ञानों की पद्धतियों पर अत्यधिक निर्भर रहना होता है। अतः 
स्पृष्ट है. कि मानवशास्त का यह भाग--शारीरिक सानवशास्त्र--अध्ययन-वस्तु तथा 
पद्धति की दृष्टि से प्राकृतिक विज्ञानो के अधिक निकट है। परन्तु दूसरा भाग--सास्कृतिक 
मानवशास्त्र -- जो कि मानव-समाज तथा उसकी संस्कृति से सम्बद्ध है, सामाजिक विज्ञानों 
के अधिक निकट है। इस प्रकार मानवशास्त्र प्राकृतिक तथा सामाजिक दोनों ही प्रकार 
का विज्ञान है।... 

सामाजिक तथा प्राकृतिक विज्ञान के रूप में मानवशास्त्र (क) मानव के शरीर 
तथा संस्कृति से सम्बन्धित तथ्यों का ठोक-ठीक वर्णन करता है; (ख) तथ्यों भौर घटनाओं 
का उचित विश्लेषण एवं वर्गीकरण करके सामान्य परिणाम निकालता है; (ग) परि- 
बर्तेन और प्रक्रियाओं के कारणों तथा दिद्याओ को निश्चित करता है, तथा (घ) भविष्य 
में होने बाले परिवर्तनों की ओर सकेत करता है । ऐतिहासिक तथा प्राय तिहासिक युगो के 
सभी मनुष्यों के ऐतिहासिक, समाजशास्त्रीय तथा मनोवैज्ञानिक वियमों को प्रतिपादित 
करना इस विज्ञान का विशेष उद्देश्य है ४! 


मानवज्ञास्त्र का अध्ययन-विपय तथा क्षेत्र 
(इप्रण|६०७एब्राटा थाएं 50096 ० #7्र०फ0०89) 


समस्त जीवधारियों में मनुष्य का स्थान सर्वोच्च है। मनुष्यों और पशुओं मे कुछ 
शारीरिक समानताएँ अवश्य ही हैं, परन्तु भिन्‍नताएँ अधिक हैं। इन शारीरिक भिन्‍तताओं 
के कारण ही प्राणी-जगत्‌ में केवल मनुष्य ही दो पैरो के बल सीधे चत्र सकता है दायीं 
को विभिन्‍न कार्यों मे लगा सकता है, बौल्न सकता है, सोच-विचार और करुपना कर 
सकता है, याद रख सकता है ओर भविष्य के सम्बन्ध में अनुमान भी लगा सकता है। 
परन्तु प्राणी-जगत्‌ में केवल मनुष्य ही एकमात्न साम्राजिक प्राणी नहीं है; पथु-क्षी, बीड़े+ 
मकीड़े तक के अपने-अपने समाज होते हैं । यह तो मानव की सस्कृति है जो उसे पशुओं 
से पूर्णतया पृषक करती है। सास्कृतिक क्षेत्र में मनुष्यों की विलक्षणताएँ या अनोखापन 
वास्तव में सुल्पष्ट है। सांस्कृतिक विकास के निम्नतम स्तर पर भी मनुष्य कुछ-न-कुछ 
औजारोी तथा अन्य भोतिक वस्तुओ, भोजन प्राप्त करने की प्रविधियों (एव्टाप्रंव००४), 
किसी-त-किसी रूप मे थम-विभाजन, सामाजिक तथा राजनैतिक सयठन, धर्म तथा संस्कार, 
विवार-विनिमय के लिए भाषा आदि का अधिकारी रहा है। दुसरे शब्दों में, आदिम-तम 
भाजव-समाज में संस्कृति का जो स्वरूप भा वह उननतन्तम पशु-समाज में भी नितान्त 
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मानवशास्त्र करता है। साथ ही, शारीरिक मानवशास्त्र भूमण्डल के विभिन्‍न भागों में 
बिखरे हुए मानव-समूहों में जो शारीरिक भिन्‍नताएँ हैं उनका भी अध्ययन करता है और 
उनके शारी रिक लक्षणों के आधार पर उनका विभिन्‍न प्रजातीय-समूहों में वर्गीकरण करता 
है। इसीलिए श्री जे० एस० उईनर (0. 5. एल्ताथ) ने शारीरिक मानवशास्त्र के 
अध्ययन-क्षेत्र को दो प्रमुख भागों में विभाजित किया है-- (अ) उद्विकासीय प्रक्रिया के 
फलस्वरूप उत्पन्न मानव का अध्ययन, और (व) मानव-जनसंख्या का अध्ययन तथा 
विश्लेषण !! प्रथम विपय के अध्ययन के लिए शारीरिक मानवशास्त्रियों को सृष्टि के 
प्रारम्भ से लेकर अब तक जो मनुष्य के शारीरिक परिवर्तन हुए हैं उन पर ध्यान केच्द्रित 
करना पड़ता है । वे संसार में आदि मानव की खोज करते हैं और उसके शारीरिक लक्षणों 
से परवर्ती युग के मनुष्य के शारीरिक लक्षणों का तुलनात्मक अध्ययन करके उद्‌विका- 
सीय प्रक्रिया की दिशा निर्धारित करते हैं। इस प्रकार यह ज्ञात होता है कि किन-किन 
शारीरिक लक्षणों के उत्पन्त तथा विस्तार होने पर मनुष्य पशु-जगत्‌ से पृथक हो गया या 
किन-किन शारीरिक लक्षणों के क्रमशः लोप हो जाने पर मनुष्य पशु नहीं रह गया। इस 
अध्ययन-द्षेत्र के अन्तर्गत शारीरिक मानवशास्त्र साधारणतया निम्न प्रश्नों का उत्तर देता 
है--कहाँ और कब आदिमतम मनुष्यों का आविर्भाव हुआ ? ये सब देखने में किस प्रकार 
के थे और इनमें परस्पर कौन-कौनसी समानताएँ या भिन्‍नताएँ थीं ? मानव-उद्भव से 
लेकर अब तक उनकी शारीरिक विशेषताओं में किस प्रकार परिवर्तन हुए हैं ? 
द्वितीय विषय अर्थात्‌ मानव-जनसंख्या के अध्ययन तथा विश्लेपण में शारीरिक 
मानवशास्त्र शारीरिक विशेषताओं के आधार पर विभिन्‍न मानव-समूहों में अन्तर था 
भेद को स्पष्ट करता है। जैसा कि पहले ही बताया जा चुका है, आज यह स्वीकार कर 
लिया गया है कि संसार के विभिन्‍त भौगोलिक क्षेत्रों में बिखरे हुए समस्त जीवित मानव- 
समूहों की उत्पत्ति एक ही मनुष्य-जाति, मेधावी मानव (क्०#० 5दष्ठांथआ5) से हुई है, 
परन्तु उत्परिवर्तेन, पृथक्‍करण, अनुकूलन, स्थान-परिवर्तवन आदि के कारण विभिन्‍न 
मानव-समूहों या प्रजातियों में अनेक शारीरिक भिन्‍नताएँ उत्पन्न हो गई हैं। इन्हीं शा री- 
रिक भिन्‍नताओं का पता लगाना तथा उन्हीं के आधार पर प्रजातीय समूहों का वैज्ञानिक 
वर्गीकरण करना शारीरिक मानवशास्त्र का एक विशिष्ट विषय है। इस प्रकार के प्रजा- 
तीय वर्गीकरण करने के लिए शारीरिक मानवशास्त्र के अन्तर्गत मानव के निश्चित तथा 
अनिश्चित शारीरिक लक्षण, जैसे कद, खोपड़ी का माफ, रक्‍्त-समूहों का विश्लेषण, खोपड़ी 
का घनत्व, नासिका का माप, हाथ-पैर की लम्बाई, वक्षस्थल की परिधि.त्वचा, आँख और 
केश के रंग, होंठ, जबड़ों का ढाँचा आदि का अध्ययन होता है। 
इस प्रकार शारीरिक मानवशास्त्र के अध्ययन-क्षेत्र के अन्तर्गत निम्न विषयों का 
समावेश होता है---(क) मानव के उद्‌विकास का इतिहास; (ख) मनुष्यों और पशुओं 
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में अन्तर; (ग) विभिन्‍न मानव-प्रजातियों मे भेद के शारीरिक आधार; (ध) वंशानु- 
संक्रमण (#ल८्ता9), उत्परिवर्तत (ग्राण॑ब०॥) आदि की प्रक्रियाएँ जिनके द्वारा 
शारीरिक विद्येपताएँ एक व्यक्त से दूसरे व्यक्ति या एक समूह से दूसरे समुह को हस्ता- 
प्तरित होती हैं और इन शारीरिक विशेषताओं में अन्तर उत्पन्न होते रहते हैं; (|) 
मानव कौ शारीरिक भिन्‍तताओं के अन्य आधार या कारक । इसके अतिरिक्त शारीरिक 
मानवशास्त्र ऐसे प्रश्नों का भी उत्तर देने का श्रयत्न करता है जैसे, क्या प्रजातियों में 
उच्चता भा निम्नता का प्रश्न उचित है, इसका वास्तविक आधार क्या है ? क्या शारीरिक 
लक्षणों में अन्तर पयविरण (धाश7०ग्रा7८४४ के कारण भी उत्पन्न होते हैं ? विभिन्‍न 
मानव-समूहों मे प्रजातीय मिश्रण प्राणीशास्त्रीय दृष्टिकोण से उचित है या नहीं ? बुद्धि 
को प्रजातीय वर्गीकरण का आधार क्यो नहीं मानता चाहिए अथवा वर्तमान समय मे 
धुद्ध प्रजाति की घारणा वयो अवैज्ञानिक है ? 

अतः स्पप्ट है कि शारीरिक मानवशास्त्न में मनुष्य जाति के उद्भव तथा विकास 
एवं शारीरिक विशेषताओं से सम्बन्धित समस्त विषयो का अध्ययन किया जाता है। 
और भी संक्षेप में, श्री हॉवल (0८४७८) के अनुसा र,"शारीरिक मानवशास्त्त मानव-जीव 
(४०709) की शारीरिक विद्येपताओ का अध्ययन है।/! इस विस्तृत क्षेत्र में अध्य- 
यन-कार्य को अधिक वैज्ञानिक स्तर पर लाने के लिए शारीरिक मानवशास्त्र स्वयं भी 
कुछ उपशाखाओं अर्थात्‌ सहायक विज्ञानों मे विभाजित है। इन सहायक विज्ञानों मे 
प्रमुख निम्नलिखित हैं-- 

(अ) मानव उत्पत्तिशास्त्र (0780 0०7०7८७)--यह वह विज्ञान है जो 
मानव की उत्पत्ति के सम्बन्ध में अध्ययन करता है। इसका विशेष सम्बन्ध मानव वंशानु- 
सक्रमण से होता है! सन्तानोत्पत्ति की प्रक्रिया के अन्तर्गत वाहकाणुओं (8०४8७) में जो 
परिवतेन होते हैं भौर उनके फलस्वरूप मनुध्य के शारीरिक लक्षणों में जो भिन्‍्नता भा 
जाती है इन समस्त विषयों का अध्ययन मानव उत्पत्तिशास्त्र का विश्वेप उद्देश्य है। दो 
भिन्‍न समूहों मे यौन-सम्बन्ध (८०$2778) स्थापित हो जाने के फलस्वरूप जो वर्णसंकर 
सन्तानों की उत्पत्ति होती है उससे एक नवीन प्रजाति-समूह की रचना हो जाती है । इस 
प्रक्रिया के अतिरिवत उत्परिवर्तत (जए॑/4ध०४), वाहकाणुओं की आकस्मिक हानि 
(४९८४१९७(३| 055 ० 8६१८७), प्रवरण की प्रक्रिया आदि भी मानव उत्पत्ति-शास्त्र का 
अध्ययन-विपय है। सक्षेप में, मानव उत्पत्तिशास्त्र के अध्ययन-क्षेत्र के अन्तर्गत वंशानु- 
संक्रमण की प्रक्रियाएँ, वंशानुसंक्रमण में परिवर्तन की विधियाँ तथा शारीरिक अनुकूलन 
की प्रक्रियाएँ माती है (१ गम 

(ब) ५रातन मानवश्ञास्त्र (पए0737 ?84९०07/0008५)--शारी रिक मानव- 
शास्त्र की एक भ्रमुख उपशाया पुरातन मानवशास्त्न है जो कि प्रस्तरीकृत मानवीय अध्यि- 
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मानवशास्त् करता है। साथ ही, शारीरिक मानवशास्त्र भूमण्डल के विभिन्‍न भागों में 
बिखरे हुए मातव-समूहों में जो शारीरिक भिन्‍नताएँ हैं उनका भी अव्ययन करता है और 
उनके शारीरिक लक्षणों के आधार पर उनका विभिन्‍न प्रजातीय-समूहों में वर्गीकरण करता 
है । इसीलिए श्री जे० एस० उईनर (., 5. फलाशथ) ने शारीरिक मानवशगास्त्र के 
अध्ययन-क्षेत्र को दो प्रमुख भागों में विभाजित किया है--- (अ) उद्विकासीय प्रक्रिया के 
फलस्वरूप उत्पन्न मानव का अव्ययन, और (व) मानव-जनसंख्या का अध्ययन तथा 
विश्लेषण ।! प्रथम विपय के अध्ययन के लिए शारीरिक मानवशास्त्रियों को सूप्टि के 
प्रारम्भ से लेकर अब तक जो मनुष्य के शारीरिक परिवर्तन हुए हैँ उन पर ध्यान केच्द्रित 
करना पड़ता है । वे संसार में आदि मानव की खोज करते हैं और उसके शारीरिक लक्षणों 
से परवर्ती युग के मनुष्य के शारीरिक लक्षणों का तुलनात्मक अध्ययन करके उद्विका- 
सीय प्रक्रिया की दिशा निर्धारित करते हैं। इस प्रकार यह ज्ञात होता है कि किन-किन 
शारीरिक लक्षणों के उत्पन्त तथा विस्तार होने पर मनुष्य पशु-जगत्‌ से पृथक्‌ हो गया या 
किन-किन शारीरिक लक्षणों के क्रमशः लोप हो जाने पर मनुष्य पशु नहीं रह गया। इस 
अध्ययन-क्षेत्र के अन्तर्गत शारीरिक मानवशास्त्र साधारणतया निम्न प्रशनों का उत्तर देता 
है--कहाँ और कब आादिमतम मनुष्यों का आविर्भाव हुआ ? ये सब देखने में किस प्रकार 
के थे और इनमें परस्पर कौन-कौनसी समानताएँ या भिन्‍नताएँ थीं ? मानव-उद्भव से 
लेकर अब तक उनकी शारीरिक विशेषताओं में किस प्रकार परिवर्तन हुए हैं ?? 
द्वितीय विषय अर्थात्‌ मानव-जनसंख्या के अध्ययन तथा विश्लेपण में शारीरिक 
मानवशास्त्र शारीरिक विशेषताओं के आधार पर विभिन्‍्त मानव-समूहों में अन्तर या 
भेद को स्पष्ट करता है। जैसा कि पहले ही बताया जा चुका है, आज यह स्वीकार कर 
लिया गया है कि संसार के विभिन्‍न भौगोलिक क्षेत्रों में विखरे हुए समस्त जीवित मानव- 
समूहों की उत्पत्ति एक ही मनुष्य-जाति, मेधावी मानव (प्र0020 5,2४७) से हुई है, 
परन्तु उत्परिवर्तन, पृथक्करण, अनुकूलन, स्थान-परिवतंन आदि के कारण विभिन्‍न 
मानव-समूहों या प्रजातियों में अनेक शारीरिक भिन्‍नताएँ उत्पन्न हो गई हैं। इन्हीं शारी- 
रिक भिन्‍तताओं का पता लगाना तथा उन्हीं के आधार पर प्रजातीय समूहों का वैज्ञानिक 
वर्गीकरण करना शारीरिक मानवशास्त्र का एक विशिष्ट विषय है। इस प्रकार के प्रजा- 
तीय वर्गीकरण करने के लिए शारीरिक मानवशास्त्र के अन्तर्गत मानव के निश्चित तथा 
अनिश्चित शारीरिक लक्षण, जैसे कद, खोपड़ी का माप, रक्‍्त-समूहों का विश्लेषण, खोपड़ी 
का घनत्व, नासिका का माप, हाथ-पैर की लम्बाई, वक्षस्थल की परि 
केश के रंग, होंठ, जबड़ों का ढाँचा आदि का अध्ययन होता है।. 
इस प्रकार शारीरिक मानवशास्त्र के अध्ययन-दक्षेत्न के अन्तर्गत निम्न विषयों का 
समावेश होता है--- (क) मानव के उद्‌विकास का इतिहास; (ख) मंनुष्यों और पशुओं 
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में अन्तर; (ग) विभिन्‍न मानव-प्रजातियों में भेद के शारीरिक आधार; (घ) वंशानु- 
संक्रमण (॥८४८०॥७), उत्परिवर्तत (प्रा।/4४०४) आदि की प्रक्रियाएँ जिनके द्वारा 
शारीरिक विश्येपताएँ एक व्यित से दूसरे व्यक्ति या एक समूह से दूसरे समूह को हस्ता- 
मभ्तरित होती हैं और इन शारीरिक विश्लेपताओ में अन्तर उत्पन्त होते रहते हैं; (ड) 
सातव की शारीरिक भिन्‍नताओं के अन्य आधार या कारक । इसके अतिरिक्त शारीरिक 
मानवशास्त्र ऐसे प्रश्नो का भी उत्तर देने का प्रयत्न करता है जैसे, क्या प्रजातियों में 
उच्चता या निम्नता का प्रश्त उचित है, इसका वास्तविक आधार क्या है ?क्या शारीरिक 
लक्षणों मे अन्तर पर्यावरण (७५ध०गय०॥) के कारण भी उत्पन्न होते हैं ? विभिन्‍न 
मानव-सपूहों में प्रजातीय मिश्रण प्राणी शास्त्रीय दृष्टिकोण से उचित है या नही ? बुद्धि 
को प्रजातीय वर्गीकरण का आधार क्यो नही मानना चाहिए अथवा वर्तमान समय मे 
शुद्ध प्रजाति की धारणा क्‍यों अवैज्ञानिक है ? 

अतः स्पष्ट है कि शारीरिक मानवशास्त्न मे मनुष्य जाति के उद्भव तथा विकास 
एवं शारीरिक विशेषताओ से सम्बन्धित समस्त विषयों का अध्ययन किया जाता है। 
और भी संक्षेप में, भी हॉवल (0८७८) के अनुसा र,"शारी रिक मानवशास्त्न मानव-जी व 
(#णाश769) की शारीरिक विशेषताओं का अध्ययन है-4”! इस विस्तृत क्षेत्र में अध्य- 
यन-कार्य को अधिक वैज्ञानिक स्तर पर लाने के लिए शारीरिक मानवशास्त्र स्वयं भी 
कुछ उपशाखाओ अर्थात्‌ सहायक विज्ञानो मे विभाजित है। इन सहायक विज्ञानों में 
प्रमुब निम्नलिखित हैं-- 

(अ) मानव उत्पत्तिज्ञास्त्र (प0787॥ 0८७९॥०४७)--पह वह विज्ञान है जो 
मानव की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे अध्ययन करता है। इसका विशेष सम्बन्ध मानव बशानु- 
संक्रमण से होता है। सन्तानीत्पत्ति की प्रक्रिया के अन्तर्गत वाहकाणुओं (8९४८४) में जो 
परिवर्तन होते हैं भोर उनके फलस्वरूप मनुष्य के शारीरिक लक्षणों मे जो भिन्‍नता आा 
जाती है इन समस्त विपयो का अध्ययन मानव उत्पत्तिशास्त्र का विश्येप उद्देश्य है। दो 
भिन्न समूहों मे यौन-सम्बन्ध (०४४४४) स्थापित हो जाने के फलस्वरूप जो वर्णसंकर 
सम्तानों की उत्पत्ति होती है उससे एक नवीन ग्रजाति-समुह की रचना हो जाती है। इस 
प्रक्रिया के अतिरिकत उत्परिवर्तंत (ह/48४०7), वाहकाणुओं की आकस्मिक हानि 
(४९शं१९७/७] ]055 ० 8५०८७), प्रवरण की प्रक्रिया आदि भी मानव उत्पत्ति-शास्त्र का 
अध्ययन-विषय है। सक्षैप मे, मावव उत्पत्तिशास्त्र के अध्ययन-श्षेत्न के अन्तर्गत बँशानु- 
संक्रमण की भ्क्रियाएँ, वशानुसंक्रमण में प्रिवर्तत की विधियाँ तथा शारीरिक अनुकूलन 
को प्रक्रियाएँ आती है।? 

(घ) प्रुरातन मानवद्ास्त्र (छघघाआ॥ 7298८०7/०009५)--शारी रिक मानव- 
शास्त्र की एक प्रमुख उपशासा पुरातन मानवशास्त्त है जो कि प्रत्तरीह़त मानवीय अस्यि- 
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पंजरों तथा उनके अबशेयों (055 छत के अध्यमन तथा विशेषण द्वारा दम 
सत्य की खोज करती है कि मनुस्य के शारीरिक हॉने में यों, कगे, कय और सहाँ पशुओं 
से भिन्‍तता उत्पन्न हो गई। इस प्रकार के अस्यिननंजरों के अध्यगन से सह जाय होता है 
कि मानव-उद्विकारा का प्रारम्भिक रबरूप कसा था ओर गाभागित विलने गर्म पहले 
बन्दर तथा गनुष्ण में स्पष्ट अन्तर उत्ान्‍्त हो गये गे। दस प्रकार प्राधीन मान के 
उद्विकास वा अध्ययन सम्भव हो जाता हे । संथ्यपि इस प्रकार के प्रस्तरीकत मानवीम 
अस्थि-पंजरों को हंड़ निकालना अत्मस्त कठिन है ओर अब तक बहुत ही कम प्राप्त है 
पाए हैं, फिर भी इस उपाय से प्रातीन मानव के विषय में अर्रात्‌ बस्दर आदि थे मानस 
के उद्विकास के सम्बन्ध में कुछ प्रारम्भिक जानकारी प्राप्य की गई है । 

(स) मानव-मिति (#गागर0एणाणाओ) जो मानस के शारीरिक संदझ्षगों 
को नापने का विज्ञान है दस विज्ञान में मानव-णरीर के विभिन्‍न अंगों जैसे, खोपड़ी, 
नाक आदि को नापने के लिए प्रथकू-पथवर देशना (000 सिश्नित है जिनकी सहायता 
से इन अंगों को अंकों में अशिव्यक्त करना सम्भव हो गया। उदाहरणा्स, सिर की 
चौड़ाई से सिर की लम्बाई का भाग देकर 00 से गुणा करने पर शीर्ष देशना ((४9॥ 9० 
पञा0०४) निकल आती है। इसी देशना के अनुसार सिर तीन प्रकार के बताये जाते है - 
लम्बे सिर, माध्यमिक सिर और चौड़ा सिर। इसी प्रकार नासिकादेशना ([४॥४४- 
90७४) भी निकाली जाती है। ये सब शारीरिक लक्षण ही विभिन्‍न मानव-प्रजातियों के 
तुलनात्मक अध्ययन के आधार हैं। दुसरे शब्दों में, मानव-मिति की सहायता से हम 
विभिन्‍न मानव-समूहों के शारीरिक लक्षणों को नापते हैँ और उसी नाप के आधार पर 
एक मानव-समूह को दूसरे समूह से पृथक्‌ करते हैं। मानव-मिति में मनुप्य के निश्चित 
तथा अनिश्चित दोनों ही प्रकार के शारीरिक लक्षणों का समावेश होता है। निश्चित 
शारीरिक लक्षण वे हैं जिन्हें निश्चित रूप से नापा जा सकता है, ज॑से सिर, नाक, कद 
आदि का नाप | इसके विपरीत अनिश्चित शारीरिक लक्षण चे हैँ जिन्हें निश्चित रे से 
नहीं नापा जा सकता है, जैसे शरीर का रंग, वालों की बनावट, नेक्ष का रंग भादि । फिर 
भी सानव-मिति मानवशास्त्र को यथार्थता (०५४०७॥८४७) प्रदान करने में काफी सहायक 
सिद्ध हुई है। 


(2) सांस्कृतिक सानवशास्त्र 
((पॉाप्राव। ह7777090089) 


जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, मनुष्य और पशुओं में जे है 

होते हुए भी भिन्‍नताएँ अधिक हैं। दो पैरों के बल सीधे 0, समानताए 
कार्यों को करने की शक्ति, भाषा, अधिक विस्तृत तथा जटिल मस्त हाथों से विभिन्‍न 
विचारने, कल्पना करने तथा याद रखने की शक्ति का होना आदि मे 8042९ कारण 
पृथक्‌ करता है। ये सभी शारीरिक विश्येषताएँ एक-दूसरे से अस्त नह को पशुओं से 
ही मनुष्य यंत्र तथा औज़ारों का आविष्कार कर उन्हें बना सका दे आर इनके कारण 
का निर्माण कर सका है, खाने के लिए धरंती पर अनाज उपजा अंकों है जा 
| हु) » निर्माण-« 
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पत्ता, धर्म, विश्वारा, रीति-रिवाज, कता, साहित्य, संस्थाएँ, सामाजिक संगठन तथा अन्य 
ऐसी श्षमताओं और आदतों को विकसित एवं स्थापित कर सका है। इनके द्वारा मनुष्यों 
की प्राणीशास्त्रीय तथा सामाजिक आवश्यकताओं की प्रति और पर्यावरण से उनका अनु- 
छूलन सम्भव हुआ है। इस प्रकार संस्कृति सम्पूर्ण पर्यावरण का बह भाग है जो मनुष्यों 
द्वारा बताई गई है और जो कि वंशानुसंक्रमण की प्रक्रिया के द्वारा नहीं बल्कि मानवीय 
अन्त.क्रियाओं द्वारा हस्तान्तरित (ध्ठा॥7॥20) होती रहती है। समस्त जीवधारिगों 
में केवल मानव ही एकमात्र संस्कृति का सृपष्टिकर्त्ता है और कुछ शारीरिक समानता होने 
पर भी मानव की संस्कृति ही उसे पशु-जगत्‌ से पूर्णतया पृथक कर देती हैं। सांस्कृतिक 
मानवशास्त्न इसी संस्कृति का अध्ययन है । इस विज्ञान का उद्देश्य मानव के सास्क्ृतिक 
विकास एवं व्यवहार के विभिन्‍न पक्षों का अध्ययन तथा विभिन्‍न मानव-समूहों की सास्कू- 
तिक जीवन में भिन्‍नताओं के कारण का विश्लेषण तथा वर्णन करना है सर्वश्री वीत्स तथा 
हॉंइजर (९3/$ ॥70 #0]27) के शब्दों मे, "सांस्कृतिक मानवशास्त्र मानव-संस्कृतियों 
की उत्पत्ति तथा इतिहास, उनका उद्विकास एवं विकास झौर प्रत्येक स्थान तथा काल 
में मानव-मंस्क्ृतियों के ढाँचे एवं कार्यों का अध्ययन करता है ।/! इस प्रकार सास्कृतिक 
मानवणशास्त्र के अध्ययन-क्षेत्र के अन्तगंंत मानव-संस्क्ृतियों की समस्त वास्तविकताएँ भा 
जाती हैं, भाहे बह संसक्ृति आादिकालीन सस्कृति हो या किसी सश्य समाज की । संस्कृतियों 
भी उत्पत्ति, उनका विकास तथा विस्तार किस प्रकार होता है, संस्कृति के द्वारा भानव 
का अनुझूलन अपने प्राइतिक तथा सामाजिक परिस्थितियों से किस प्रकार सम्भव होता 
है, समय के बीतने के साथ-माथ तथा अन्य सस्कृतियों के सम्पर्क में आने पर सारक्ृतिक 
परिवर्तन किम प्रकार होता है, किस प्रकार एक संस्कृति मे जन्म लेने के पश्चात्‌ व्यक्ति 
घीरे-धीरे अपनी संस्कृति के साँचे मे ढलता चला जाता है और किस ढंग से मनुष्य की थह्‌ 
सामाजिक विरासत (50०७) ॥८798) एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी को हस्तातरित होती 
रहती है--इन समस्त विषयों में सांस्कृतिक मानवशास्त्र विशेष रुचि रखता है। अतः 
स्पष्ट है कि मानव के आविष्कार, निर्माथ-कला, धर्म, विश्वास, रीति-रिवाज, कला, 
साहित्य, सामाजिक, आधिक तथा राजनैतिक संगठन एव सस्थाएं तथा इन सबके अन्तर्ति- 
हित नियमों (7.8७95) आदि सभी का अध्ययन सांस्कृतिक सानवशास्त्न के विषय-सक्षेत्र 
में है। 

5 इस प्रकार सास्कृततिक मानवशास्त्र का अध्ययन-क्षेत्र अत्यन्त व्यापक है। इसीलिए 
यह विज्ञान प्रमुप रूप से चार उप-विज्ञानों में विभाजित है -पुरातत्वशास्त्र (बलंघरत- 
]08)), प्रणातिश्रास्त्र (८४ए००९५), भाषा-विज्ञान (॥78080०5$) तथा सामाजिक 
भानवशास्त्र (४०८ शांध०79००४५) | इनमे से प्रत्येक का अपना-अपना अध्ययन- 
विपय हैं जितका कि अध्ययन वे अपनी-अपनी विशिष्ट अध्ययन-प्रणाली हारा करते हैँ 
यहां संक्षेप में उदत चार विज्ञानो के विधय में जान लेना उचित होगा ! 
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(क ) पुरातत्वश्ास्त्र (67078600289५) --प्राय: एक शताब्दी पुराना पुरातत्व- 
शास्त्र का शाव्दिक अथ है प्राचीन का अध्ययन (57086००४ए -- 0. द्वाला्वां०8 
घाएं०ा-+- ०१8 ४०१५) । अधिक स्पष्ट रूप में कहा जा सकता है कि पुरातत्वशास्त्र 
खुदाइयों (७९०४४०॥०॥३) से प्राप्त कंकालीय (६८८[०४४)) तथा अन्य भौतिक अवशेषों 
के आधार पर प्राचीन मानव तथा उसकी संस्क्ृति की उत्पत्ति, उत्थान और/अथवा पतन 
का अध्ययन है। संकुचित अर्थ में पुरातत्वशास्त्र का अध्ययन-विषय मानव की हस्तकला 
(॥9४790र्थषा) के अवशेष हैं। परन्तु वास्तव में, जैसा कि श्री नेल्सन (९०४०४) का मत 
है, “पुरातत्वशास्त्र मनुष्य तथा उसकी संस्कृति की उत्पत्ति, प्राचीन अवस्था तथा विकास 
से सम्बन्धित समस्त भौतिक अवशेषों का अध्ययन है।””? सर्वेश्री बील्स तथा हॉइजर 
(8८४5 490 70०) ने भी लिखा है कि “पुरातत्वशास्त्र या प्रागू-इतिहास प्राथमिक 
ऋूप से प्राचीन संस्कृतियों तथा आधुनिक सभ्यताओं की भूतकालीन अवस्थाओं का अध्य- 
यन है।”? इस विज्ञान का प्राथमिक सम्पर्क उस युग के मानव, समाज तथा संस्कृति से 
होता है जिसके सम्बन्ध में कोई लिखित इतिहास उपलब्ध नहीं है । इस कारण इसकी खोज 
का एकमात्न आधार खुदाइयों से प्राप्त भौतिक अवशेष ही होते हैं। इस प्रकार प्राप्त प्रार्ग- 
तिहासिक भऔज़ारों, उपकरणों तथा मानव-कलाकृति के अन्य अवशेपों का जब अध्ययन 
होता है तो मानव-इतिहास की प्रक्रियाओं, सामाजिक जीवन, संस्कृति आदि अनेक विपयों 
पर प्रकाश पड़ता है तथा उससे प्राचीन सामाजिक जीवन की सामान्य विशेषताओों का 
वैज्ञानिक, और इसलिए निर्भर योग्य ज्ञान प्राप्त होता है। उदाहरणार्थ, सन्‌ 92 से 
पूर्व सिन्‍्धु-घाटी की सभ्यता के सम्बन्ध में हमें कुछ भी ज्ञात न था। परन्तु मोहनजोदड़ो 
तथा हड्डप्पा की जो खुदाई हुई उससे ज़मीन के नीचे दवे हुए दो शहर तथा अन्य अनेक 
अयभेष प्राप्त हुए जिनसे कि रिन्धु-घाटी की एक प्राचीन सम्यता पर प्रकाश पड़ा। इसने, 
जैसा कि श्री आर० ई० एम० छीलर (२. 5. (/. शता८्थ००) ने कहा है, भारतीय 
सम्यता के इतिहास को तीन हजार ई० पू० (छे. 0.) पीछे फेंक दिया है क्योंकि 
मोटनजोदड़ों सम्यता का काल 3250 और 2750 ई० पू० के बीच निश्चित किया गया 
है। इसी प्रकार प्राचीन मानव-गंस्कृति तथा सम्यता से सम्बन्धित अनेक विपयों का ज्ञान 
#में पुरासस्पशारित्रयों की योडों से प्राप्त होता हैे। इनका काम कठिन अवश्य है परन्तु 

गाजव-दिउास सा संसझति के पुननिर्माण में इनकी सोजों का महत्व भी उतना 

हदधिक है । जिंग शग के सम्बस्थ में कोई भी लिखित प्रमाण उपलब्ध नहीं है, उस समय 

 शालचलिक, सो लिंग और शाविक जीवन के प्रतिमान ए74606॥) के पुननिर्माण में 
हित के खोइहर शियाती गये श्ावीन औजार, हथियार, मकान सथा अन्य दस प्रकार 
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के भौतिर झयगेप ही एश्माव साएत है। उदशहरधाषे, यदि केवल तीर-धनुष ही प्राप्त 
होते है को हम बट सपते है हि उस हुए थे सोग शितार करने वी स्पिति (वण्णाताह् 
३१३६६) मे थे । उसी प्ररार जमीन वी शदाई से प्राण अवशेषों के श्लाघार पर क्री मानव 
मे सांग लिर विराग को प्रत्तर-इग (5076॥726), ताम-दुग ((णपृगटा बह८), बॉस्य- 
मद (]/0॥076 १६०) तथा सौह-दुग (70॥ 42८)--६न घाए प्रमुप भागों मे विभावित 
हिया छात्रा है। ए८रि इस सझबरेंयों बेर माघार पर गिशाले गये निष्तर्षों पर पूर्णतया 
पि्भर महों रहा जा खतता है. फिर भो प्रामैशिदासितर धु्मों के मानथ, समाज और 
सेखूति वे सग्दस्ध में अतेश सरधादित साईं का शान हमें अवश्य ही होता है। 

ऋत: गरप्ट है वि पुरातरपगारत बा उर्ेग्य या सहय मानवशंस्श्ति के इतिद्वास 
के सग्य-्ध से हमारे शान भो अधिरतस विस्तृत करना सथा मानव ही प्राधीवतम रृतियों 
एपं सरिशतिक परिर्तत के सामान्य नियमों अपवा अस्तर्धाराओं ऐे हमें परिचित कराना 
है। पहू दिश्वाल मालर ठपा उसकी घंखति की उत्तति, उत्पान मौर/अथवा पतन एवं 
औदोमिक विवरण के सम्दरप में हमें शत कराता है भौर यह भी बताता है हि प्रामैति- 
हामिक दुर्गों में प्रमुण धानव-आाविध्यार हां और बय हुए तथा ये कैसे सार मेः विभिन्‍य 
भागों में फैंस गये "४ परन्तु भूँकि पुरातरथशास्त्र के निष्कर्ष झमीन की णुद्धाएयों से 
उपतसम्ध भौतिक मपग्रेपों पर आधारित होते हैं, इस दारण इस पिजशान मी सहायता मे 
हमे प्राचोन मानते रामाज वी वे पल भौतिक संसदरति के सम्यर्य में अधिर विर्यित शान 
हो राता है। पुराततवशास्थ हमें प्राचीन मानव के औरार, हपियार, बतंसे, मकान, 
भावृषध आदि के सम्बस्ध में तो गता सजता है, डिन्‍्तु उनरी अभोतिक ससरृत्ति, जैसे 
मनोदिषार, शीवन-दर्शन, विश्वास, प्रथा, रीति-रिवाज, वियम-डावून आदि केः सम्बन्ध 
में डुए भो दवाता इस पिशान के तिए अग्रम्भय होता है। इस विषयों पर जो बुछ भी 
चोड़ान्यहुत बताया जाता है वह प्रूप॑तया अनुमान पर निर्मर होता है। फिर भी पुरा- 
दतवशाम्त्रियों द्वारा उन प्रक्रियाओं सपा अन्तर्धाराओं के विश्वेषण तथा निरूपण शे, 
डितके द्वारा मातयीय ग्रमाजों, संस्तृतियों तपा सम्यताओं का ऋम-विकास हुआ है, हमे 
स्तेमान को समझते तथा भविष्यवाणी करके भविष्य के मानयीय विज्ञास को नियन्त्रित 
करने में पर्याप्त सहायता मिच्री है ॥/? 

(एप) प्रजातिशारत्र (28॥00009)--कद्दा णा गयता है कि प्रजातिशास्थ 
का कार्यक्षेत्र वहीं पर प्रारम्म होता है जहां पुरातत्वशास्त का कार्यक्षेत्र समाष्य होता है।* 
शाध्दिक रुप से प्रजातिशास्त्र (8889००४8५) ४६0०7. ८(/०5 7806, एव्गश० न ग्डात 
8७४५) का अप है प्रजातियों था अध्ययन ! परन्तु यह शाब्दिक अर्थ प्रजातिशास्त का 
वास्तविक परिचय नहीं है। श्री हॉवल ([0:७0८]) के शब्दों में, प्रजातिशास्त्र “प्रजातियों 
जग अध्ययन नहीं है, यह कार्य वो शारीरिक मातवृशास्त्र वा है; प्रजातिशास्त्र संसार की 


है, ब.ए. कटा री 
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सर तियों का अध्ययन है।? सर्वश्री बील्स त्तथा हॉइजर (छथा5$ 2ण१ सणुधी ने 
भी लिया है कि प्रजातिशास्त्र संस्कृति का सिद्धान्त या विज्ञान है।* प्रजातिशास्त्री 
(धगण०्शंड) भूमप्दल में बियरी हुई विविध संस्कृतियों को खोजते, अध्ययन तथा 
बर्गीपरण त रते है, चाहे ये संस्कृतियाँ पिछड़ी जनजातियों (9०9) की हों या सभ्य 
मानद ही । इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए प्रजातिशास्त्रियों को संसार के प्रत्येक भाग के 
पनेश प्रजानीय समूहों के निकट सम्पर्क में जाना पड़ता है जिससे उनकी संस्कृतियों के 
विनिन्न स्वरूपों का विश्लेषण, निर्मण तथा तुलनात्मक अध्ययन सम्भव हो सके ) 
मंभमार की संस्कृतियों में अनेक विविधताएं हैं। उनमें समय तथा समाज के 
अनुसार भिन्‍नताएँ दिसाई देती हैं। फिर भी बहतेरी संस्क्ृतियों में, उनके एक-दूसरे से 
इत्त दर होने पर भी, अनेक आश्चर्य जनक रामानताएँ भी पाई जाती हैं। प्रजातिशारत्ष 
न र्ग ध संस्त तियों की इन समानताओं तथा भिन्‍नताओं के अध्ययन में 
प्‌ पैर इस बात की व्याट्या करता है कि ये समानताएँ तथा विभिन्‍न 
नाए क्यों # । ह। तिमास्त्नियों ने संस्कृति का व्यतितित्व के विकास में महत्व तथा 
धयतित था सांरफतिक विकास या परिवर्तन में कार्य (00) आदि विपयों पर भी विभार 
दुर्गा प्रारम्भ कर दिया २ 


(ग) भाषा-विज्ञान (नए्परांह05)--मनुप्यों और पशुओं में एक प्रमुय अन्तर 
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त्तादों को एवं मानद-समाज में विशेषफर संस्कृति और सभ्यता के विकास में भाषा के 
महत्त्व को पोज निकालता है। इस प्रकार मानव की संस्कृति के एक महत्त्वपूर्ण अंग का 
वैज्ञानिक ज्ञान हमें भाषा-विज्ञान से होता है। इसीलिए इसे सास्कृतिक मानवशास्त्र का 
एक प्रमुख उपविज्नान मानता ही उचित होगा, किन्तु इसका क्षेत्र इतना महत्त्वपूर्ण है 
कि मानवशास्त्र के अन्य उप-विज्ञानीं को अपेक्षा भाषा-विज्ञान अधिक स्वतन्त्र तथा स्वयं 
पूर्ण है। 

(घ) सामाजिक मानवज्ञास्त्र (8002 हगापा०ए०0०89)--#हुघा सामाजिक 
मानवशास्त्र और सास्कृतिक मानवशास्त्र में कोई भेद समझा नही जाता है। परन्तु दोनों 
को एक समझना उचित न होगा। ऊँसा कि पहले ही कहा जा चुका है, सास्कृत्तिक मानव- 
शास्त्र का अध्ययत-विपय मानव की सम्पूर्ण संस्कृति है। इस प्रकार इसका क्षेत्र अधिक 
व्यूपक है। सामाजिक मानवशास्त्र उसकी एक शाखा-मात्र है क्योकि इसके झन्तर्गत 
कैवल संस्थागत (॥08#70/070402९0) सामाजिक व्यवहार, पारिवारिक, सामाजिक 
और राजनैतिक संगठन, न्‍्याय-ब्यवस्था आदि आते हैं। यह सम्पूर्ण संस्कृति का अध्ययन 
नही है। अगले अध्याय में हम इस विज्ञान के सम्बन्ध मे विस्तारपुर्वक विवेखना करेंगे। 

उपर्युक्त विवेचना से मानवशास्त्र का अध्ययन-न्षेत्न पूर्णतया स्पष्ट हो जाता 
है। मानवशास्त् का अध्ययन-क्षेत्र सम्पूर्ण मादव है। यह मानव आादिपर सास्कृतिक स्तर 
पर हो या सभ्य समाज का सदस्य; अफ्रीका के जंगली प्रदेश का निवासी हो या अमेरिका 
के आधुनिकृतम नगर का; ऐतिहासिक युग का हो या प्रा्गेतिहासिक युग का--समस्त 
काल तथा स्थान के मातव का अध्ययत मानवशास्त्र है! सास्क्ृतिक स्तर, देश एवं काल 
की सीमाओं से वाघ्य न होकर मानव-जाति के शारीरिक, सामाजिक तथा सास्कृतिक 
विकास एवं व्यवहार के विभिन्‍न पक्ष इस विज्ञान के अध्ययन-क्षेत्र मे बाते हैं। अति 
संक्षेप में, मावव द्वारा मानव का पत्पूर्ण व वेज्ञानिक अध्ययन मानवश्ास्त्र है। 
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बहुधा सामाजिक मानवशास्त्न और सांस्कृतिक मानवशास्त्र में कोई भेद नहीं 
समझा जाता है। वास्तव में ऐसा समझना उचित न होगा क्योंकि सांस्कृतिक मानवशास्त्र 
का अध्ययन-विषय मानव की सम्पूर्ण संस्कृति है जव॒कि सामाजिक मानवशास्त्र सांस्कृतिक 
मानवशास्त्न की एक शाखा के रूप में केवल संस्थागत सामाजिक व्यवहार, सामाजिक 
तथा राजकीय संगठन, परिवार, न्‍्याय-व्यवस्था आदि का अध्ययन करता है। सामाजिक 
मानवशास्त्र सम्पूर्ण संस्कृति का अध्ययन नहीं है। फिर भी श्री लुई ([,0७१6) का मत है 
कि चूंकि संस्कृति सम्पूर्ण सामाजिक विरासत (80 ०४। ॥०7698०) है । इस कारण संस्क्ृति - 
और समाज परस्पर सम्बन्धित धारणाएँ हैं। समस्त सम्भावित समाजों में सांस्कृतिक 
तथा सामाजिक मानवशास्त्र एक ही होगा ॥? श्री लेवी-स्ट्रॉस (,6एं-8॥4788) ने इन 
दो विज्ञानों में विभाजन-रेखा को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि मानव को दो प्रकार से 
परिभाषित किया जा सकता है--उपकरण-निर्माणकारी प्राणी के रूप में या सामाजिक 
प्राणी के रूप में । अगर आप उसकी उपकरण-निर्माणकारी प्राणी के रूप में विवेचना कर 
रहें हैं तो आप उपकरण से प्रारम्भ करते हैं और उपकरण के रूप में मानते हुए उन 
संस्थाओं तक पहुँचते हैं जिनके कारण सामाजिक सम्बन्ध सम्भव होता है। यही सांस्क्ृतिक 
मानवशास्त्न है। अगर आप मनुष्य को सामाजिक प्राणी के रूप में विचारते हैं तो आप 
सामाजिक सम्बन्ध से प्रारम्भ करते हैं और उस विधि के रूप में, जिसके द्वारा सामाजिक 
सम्बन्ध स्थिर रहता है, उपकरण तथा संस्कृति तक पहुँचते हैं। यही सामाजिक मानव- 
शास्त्र है। इनमें भेद केवलमात्न दृष्टिकोण का है और सामाजिक मानवज्ञास्त्र तथा 
सांस्कृतिक मानवशास्त्न की विधि-व्यवस्था में कोई गम्भीर अन्तर नहीं है ।*संक्षेप में, इन दो 
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विज्ञानों के बीच कोई स्पष्ट विभाजन-रेखा न होते हुए भी सामान्यत. सांस्कृतिक मानव- 
शास्त्र मानव को संस्कृति का एकमात्न निर्माता मानकर उसके आविष्कार, निर्माण-कला, 
सामाजिक संगठन, संध््याएँ, साहित्य, कला, धर्मं, विचार आदि का अध्ययन ओर विश्लेषण 
करता है, जबकि सामाजिक मानवशास्त्त उसी मानव को एक सामाजिक श्राणी मानकर 
उसके सामाजिक व्यवहारों, संस्थाओं तथा संग्रठनो का अध्ययन एवं निरूपण है। 


सामाजिक मानवच्चास्त्र की परिभाषा 
(069रांप०5 ण 80098] 6797090089) 


श्री रैंडविलफ-ब्राउन (२860॥॥०-870707) ने सामाजिक मानवशास्त्न की परि- 
भाषा करते हुए लिया है कि “सामाजिक मानवशास्त्र समाजशास्त्र की वह शाला है जो 
कि आदिम समाओं का अध्ययन करती है।? आपके अनुसार समाजशास्त्र सामाजिक 
व्यवस्थाओं ($00४।॥ 5५8८४7) का अध्ययन है । सामाजिक मानवश्यास्त्र भी इन्ही सामा- 
जिक व्यवस्थाओ का अध्ययन है परन्तु इसका सम्पर्क विशेष रूप से आदिम समानों से 
होता है । इसमे पूर्व अपने एक लेख में थी रैंडक्लिफ-आउत ते ही! सामाजिक मानवशास्त्र 
को एक दूसरी तरह से परिभाषित किया था---“सामराजिक भानवशास्त्न विविध प्रकार 
से समाजों की क्रमवद्ध तुलना द्वारा मानव-स्माज की प्रकृति के सम्बन्ध में खोज है 7 

श्री इवान्स-प्रिटचार्ड (पश8-थरश970) ने भी लिखा है कि "सामाजिक 
मानवशास्त्र समाजशास्त्रीय अध्ययनों की एक शाखा मानी जा सकती है--वह शाखा जो 
कि मुख्यतः अपने को आदिम समाजों के अध्ययन में लगाती है ।”* आपके अनुसार सामा- 
जिक मानवशास्त्त सामाजिक व्यवहार, सामान्यतः संस्थागत स्वरुपो में, जैसे परिवार, 
मातेदारी व्यवस्था, राजनैतिक संगठन, वैधानिक विधियाँ, घामिक विश्वास इत्यादि और 
इन संस्याओं में पारस्परिक सम्बन्धों, का अध्ययत है; यह इन सबका अध्ययन उने सम- 
कालीन या ऐतिहासिक समाजो में करता है जहाँ इस प्रकार के अध्ययन के लिए आवश्यक 
पर्याप्त सूचनाएँ प्राप्त हो सके 
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यागाजिक गानबणारत्र का प्रकृति 
तथा क्षैत्र 
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8. _ फनरबपन को हे ॥७७७का पा 


बहुंधा सामाजिक मानसप्ास्त ओर सरिकतिक सानाध्ारत मे सौई रद नी 
समझा जाता है । सास्सस में तेसा सगठझता उनिते से होगाजियोंकि सरिफुतिक मानयशारतरे 
का अध्ययन-विधय मानस की सम्पूर्ण संरठ लि हो जवतिः सामाजिक मानवणारि सोरद्रतिए 
मानवशास्त्र की एक शागा के शेप भें कैयस सस्यागत सामाजिक सागर, साझाजित 
तथा राजकीय संगठन, परिनार, स्याय्यवर्था थादि का द्य बने करता है। सामाजिए 
मानवणास्त्र सम्पूर्ण संसक्ृत्ति काग अध्ययन नहीं है । किर भी थी सुई (.6छांट) का मत्त है 
कि चूंकि संस्कृति सम्पूर्ण सामाजिक बिरागत (80 ९॥वत वल्वातहूल) है । दंग गगरण संर्हति 
और समाज पररपर सम्बन्धित धारणाएँ है। समस्त सम्मासित समाजों में सारफ्तिक 
तथा सामाजिक मानबशास्स एक ही होगा ।! क्री सेसी-स्द्रॉग ([.००ं-४४४४६४७ ने इन 
दो विज्ञानों में विभाजन-रेखा को सपप्ट करते हुए लिया है कि मानव को दो प्रकार से 
परिभाषित किया जा सकता है--उपकरण-निर्माणकारी प्राणी के रूप में या सामाजिक 
प्राणी के रूप में । अगर आप उसकी उपकरण-निर्माणकारी प्राणी फे रुप में बियेनना कार 
रहे हैं तो आप उपकरण से प्रारम्भ करते हैं और उपकरण के रुप में मानते हुए उस 
संस्थाओं तक पहुँचते हैं जिनके कारण सामाजिक सम्बन्ध सम्भव होता है । यही सांस्कृतिक 
मानवशास्त्र है। अगर आप मनुष्य को सामाजिक प्राणी के रूप में विचारते हैं तो आप 
सामाजिक सम्बन्ध से प्रारम्भ करते हैँ और उस विधि के रुप में, जिसके द्वारा सामाजिक 
सम्बन्ध स्थिर रहता है, उपकरण तथा संस्क्ृति तक पहुँचते हैं। यही सामाजिक मानव- 
शास्त्र है। इनमें भेद केवलमात्न दृष्टिकोण का है और सामाजिक मानवद्यास्त्र तथा 
सांस्कृतिक मानवशास्त्न की विधि-व्यवस्था में कोई गम्भीर अन्तर नहीं है ।* संक्षेप में, इन दो 
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सामाजिक माववशारत्न की प्रकृति तथा क्षेत्र : 35 


विज्ञानों के बौच कोई स्पप्द विभाजन-रेखा न होते हुए भी सामान्यत: सांहकृतिक मानव 
शास्त्र मानव को संस्तृति का एकमात्न निर्माता मानकर उसके आविष्कार, निर्माण-कल्ा, 
सामाजिक संगठन, संस्याएँ, साहित्य, वला, धर्म, विचार आदि का अध्ययन और विश्लेषण 
करता है, जवकि सामाजिक मानवशास्त्र उसी मानव को एक सामाजिक प्राणी मानकर 
उसके सामाजिक व्यवहारों, संस्थाओं तथा संगठनों का अध्ययन एवं निरूपण है। 


सामाजिक मानवद्ास्त्र को परिभाषा 
(7लणाधएक्ा 00 5०59 #॥००ण०३५) 


श्री रैंडविचफ-ब्राउन (२४0०॥०-9707४0) ने सामाजिक मानवशास्त्न की परि- 
भाषा करते हुए लिखा है कि “सामानिक मानवशास्त्र समाजशास्त्र की वह शाखा है जो 
कि आदिम समाओं का अध्ययन करती है ।! आपके अनुसार समाजशास्तत सामाजिक 
व्यवस्थाओं ($028] $५$८7) का अध्ययन है । सामाजिक मानवशास्त्र भी इन्ही सामा- 
जिक व्यवस्थाओं का अध्ययन है परन्तु इसका सम्पर्क विशेष रूप से आदिम समाणों से 
होता है । इससे पूर्व अपने एक लेख में थी रैडक्लिफ-आउन ने हो सामाजिक मानवशास्त्र 
को एक दूसरी तरह से परिभाषित किया था--“सामाझिक मानवशास्त्र विविध प्रकार 
से समाजों की क्रमवद्ध तुलना द्वारा मानव-समाज की प्रकृति के सम्बन्ध में पोज है।”२ 

श्रो इवास्स-प्रिटचार्ड (£४श्वा5च्र/टशक्वा9) ने भी लिखा हे कि "सामाजिक 
भानवशास्त्न समाजशास्त्तीय अध्यपनों की एक शाखा मानी जा सकती है--वह शा्वा जो 
कि मुख्यत, अपने को आदिम समाजों के अध्ययन मे लगाती है ॥/* आपके अनुसार सामा- 
जिक मानवशास्त् सामाजिक व्यवहार, सामान्यतः संस्थागत स्वरूपों मे, जैसे परिवार, 
नातेदारी व्यवस्था, राजनैतिक संगठन, वैधानिक विधियाँ, धार्मिक विश्वास इत्यादि और 
इन संस्थाओं में पारस्परिक सम्बन्धों, का अध्ययन है; यह इन सबका अध्ययन उसे सम- 
कालीन या ऐतिहासिक समाजो मे करता है जहाँ इस प्रकार के अध्ययन के लिए आवश्यक 
पर्याप्त सुचनाएँ प्राप्त ही सके (४ 
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36 : सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


श्री नैंडेल के अनुसार, “सामाजिक मानवशास्त्र “इतिहास विहीन' समाजों का 
और “अपरिचित' प्रकृति की संस्कृतियों का अध्ययन है ।/? एक परवर्ती लेख में श्री नैडेल 
ने यह भी लिखा है कि “सामाजिक मानवशास्त्र का प्रमुख उद्देश्य आदिम मनुष्यों को, 
उनके द्वारा निर्मित संसक्ृति को और उस सामाजिक व्यवस्था को, जिनमें वे रहते और 
कार्य करते हैं, समझना है ।? श्री मुरडॉंक (]४४॥क्‍०0००७०) के विचार में “सामाजिक 
मानवशास्त्र सांस्कृतिक मानवशास्त्न की केवल मात्त वह शाखा है जोकि अन्त:वैयक्तिक 
सम्बन्धों का अध्ययन करती है ।// ह 

इस प्रकार हम कह सकते हैं कि सांस्कृतिक सानवल्षास्‍्त्र की एक शाखा के रूप 
में सामाजिक मानवश्ञास्त्र सामाजिक व्यवहार तथा सम्पूर्ण सामाजिक संगठन, व्यवस्था 


या ढाँचे का वह विज्ञान है जो कि प्रधानतया आदिकालीन समाज तथा भनुष्यों पर अपना 
ध्यान केन्द्रित करता है । 


सामाजिक सानवद्गास्त्र का अध्ययन्त-विषय तथा क्षेत्र 
($परशांब्ल-ग्रादा०ः बात 80096 णए 800०8] &70770790089) 


उपर्युक्त विद्वानों द्वारा प्रस्तुत की गई परिभाषाओं से स्पष्ट है कि सामाजिक 
मानवशास्त्र के अध्ययन-विषय तथा क्षेत्र के सम्बन्ध में विद्वानों में मतभेद है। उदाहर- 
णार्थ, सर्वश्री रैडक्लिफ-ब्राउन, नैडेल, पिडिगटन आदि विद्वान सामाजिक मानवशास्त्र 
के क्षेत्र को निश्चित रूप में आदिकालीन समाज तथा मनुष्यों तक ही सीमित क्र देते हैं, 
जबकि श्री इवान्स-प्रिट्चार्ड के अनुसार सामाजिक मानवशास्त्न 'मुख्यत:' अपने को आदिम 
समाजों के अध्ययन में लगाता है, अर्थात्‌ सामाजिक मानवशास्त्र 'केवल' आदिम समाजों के 
अध्ययन तक ही सीमित है, इस बात से श्री इवान्स-प्रिट्चार्ड सहमत नहीं हैं; यद्यपि 
आदिम समाजों का अध्ययन इस विज्ञान का विशेष उद्देश्य है। उसी प्रकार श्री रैडक्लिफ- 
ब्राउन के मतानुसार उन समाजों या सामाजिक व्यवस्थाओं का अध्ययन है जिनकी 'समग्र' 
रूप में तुलना की जा सके । दूसरे शब्दों में, सामाजिक मानवशास्त्न सीमित समाजों या 
सामाजिक व्यवस्थाओं को अपने अध्ययन का विपय वन्ाकर सामाजिक जीवन को उसकी 
समग्रता में देखने और तुलना करने का यत्न करता है। श्री इवान्स-प्रिटचा्ड श्री रैडकिलिफ- 
ब्राउन की भांति सामाजिक व्यवस्थाओं पर नहीं, सामाजिक व्यवहार और सामाजिक 


सर सम ननननललललननन 
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् ४ ३. ्ः 
सामाजिक मानवचास्त गौ प्रशति तपा लेत्र : 37 


संस्धामो वो सामाजिड मानवशास्त दे! अध्ययन-क्षेत्र के अन्तर्गत खाते है। थी सेडेल 
झामामिक स्यवस्पाओं गो सामाजिक मानवशारस का स्यायसं गत अध्ययन-विषय गानतें 
हुए भी उप्कत दो दिद्वानों से इस अप में अमहमत है. कि आप सरद्रति को सामाजिक 
मानवशास्त्र वा उपित प्रसय (80:7८) स्वीगार कर लेते हैं। श्री पिडिगटन के मता- 
नुसार "सामाशिक मानवसारकी समकालीन मादिम समुदायों को सर्द तियो का अध्ययन 
करते हैं।! 
उपयूरत विद्वानों के विभिरत मतों की यपासंता को समझने के लिए यह उचित 
होगा हि हम इस विषय पर ध्यान दें कि सामाजिह मानवशास्त् वास्तव में बया अध्ययन 
बरता है। इसके सिए सर्वेप्रएम यह विवेदता करनी होगी कि सामाजिक मानवशास्त्री 
गया 'नहीं' करते है। प्रथम, सामाजिए मानबशास्तियों वा अध्ययन केवल मात्र आदिम 
समाजों तक ही सोमित नहों होता है। मानवशास्त्री मे देश एवं काल वी सीमाओं में 
सपने की न बींपते हुए सामाजिक जीवन के विभिन्‍न पक्षों तथा प्रत्येक देश व काल के 
समानं ढा वर्णन तथा विश्तेषण शिया है और करते हैं। परन्तु वे अधिवाशत. आदिम 
समाों रे अध्ययन में अधिक प्रयशनशीक होते हैं बयोकि आदिम समाज छोटे, सरसत तथा 
विभिन्‍नता-रहित होते हैं और इस बारघ ऐसे रामाजो गा अध्यमन सुविधापूर्वक, सुगगठितत 
एवं सुनिश्चित रूप में किया जा सकता है। इस प्रकार के अध्यमन से प्राप्त शान आधुनिक 
जटिल समाजों के अध्ययल में अधिक सद्दायक होता है । द्वितोष, सामाजिक मानवशास्त्र 
मम्पूर्ण संस्ट्रेति का अख्ययन महीं है। यह कार्य सास्क्ृतिय मानवशास्त्र का है। इस आर्य 
में सासश तिक मानवशास्त्र का धात अधिक ख्यापक है। सामाजिक मानवशास्त्र उस व्यापक 
विड्ाव की एक महृत्वपूर्ण शाया है और इस रुप में केवल संरभागत सामाजिफ़ व्यवहार 
सामाजिक यंस्थामों व संगठन तथा व्यवस्तायों का अध्ययन करता है। तृतीय, चूँकि 
सामाजित' मानवशास्त्र सम्पूर्ण संस्कृति का अध्ययत नहीं है, इसी कारण वह 'समग्र” 
(%!०06) समाज गा अध्ययन या तुलना भी नहीं हो सकता है। वारतव मे ऐसा सम्भव 
भी नहीं है। श्री पॉप्पर ने उचित ही बहा है कि “यदि हमें किसी श्रीज़ का अध्ययन 
पररना है तो हम उसके बुछ पहलुओं को चुना ही होगा । हमारे लिए यद्द सम्भव गद्दी 
है कि हम संसार के समग्र भाग का या प्रश्मति के समग्र भाग का अवलोकन करें था उसका 
बर्णन करें ययोंकि समस्त वर्णन ही आवश्यक रूप में निर्दाचनार्मक (६20००४४८) होता 
है १ इस प्रवार घुनाव या निर्वाचन के आधार एर साम/जिक मानवच्चारत्न के अध्ययन 
क्षेत्र के अस्तंत, जैगा कि श्री इवास्स-प्रिट्चार्ड का मत है, केवल कुछ सस्थागत (॥58- 
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प्रांगाधाट20) व्यवहारों या संस्थाओं, जे परियार, नातेदारी व्यवस्था, राजनंतिक 
संगठन, बैधानिक विधियाँ, धामिक विश्वास, आविक संवुल (९एएाएगाए ०णागण) 
आदि आते हैं। सामाजिक मानव्ारत्र उन्हीं को, न कि समग्र समाज को, समयने। परि- 
भाषित करने तथा तलना करने मा प्रयत्न करता है। श्री बीटी (!ल्‍ताधणे के एब्दा मे 
“सामाजिक मानवणारत्र का अध्ययन-विधय सम्पूर्ण समाज या समाजों से अधिक संथायस 
रूप में संस्थागत सामाणिक सम्बन्ध तथा वे व्यवस्थाएँ हूँ जिनमें मे राम्बन्ध व्यवस्थित 
रह सके ।/7 
इस सम्बन्ध में यह स्मरणीय है कि सामाजिक सम्बन्धों एवं व्यवस्थाओं का 
आधार एक समाज-विशेप के सदस्यों की मनोवृत्तियाँ (॥(0005) हैं। सामाजिक सनो- 
वृत्ति मस्तिष्क की वह चेतन दशा है जो व्यक्ति को एक विश्योप प्रफार से सोचने या व्यवहार 
फरने को प्रेरित करती है । इसी मनोवृत्ति के कारण व्यवित एक परिस्थिति या वस्तु 
के विपय में सोचता है, उसे विशेष दृष्टि से देखता है और उराका एक विशेष अथ 
(णव्यणांाष्ठ) लगाता है । व्यवहार के रामाजिक महत्त्व को तब तक कदापि समझा नद्दीं 
जा सकता जब तक कि उस समाज के सदस्यों के दृष्टिकोण से उसका जो “अर्थ होता है 
उसे यथार्थ रूप में समझ न लिया जाय | इतना ही नहीं, इन्हीं अर्थ के आधार पर सामा- 
जिक मूल्य (80०७) ५३|०८७) पनपता है। सामाजिक मूल्य वे सामाजिक आदश हूं जो 
हमारे लिए कुछ अर्थ रखते हैं और जिन्हें हम अपने जीवन के लिए महत्त्वपूर्ण समझते है । 
प्रत्येक समाज में सामाजिक मूल्य होते हैं भर उन्हीं मूल्यों के आधार पर विभिन्‍न 
सामाजिक परिस्थितियों तथा विपयों का मूल्यांकन किया जाता है । सामाजिक सम्बन्ध, 
व्यवस्थाओं या व्यवहारों से सम्बन्धित अर्थों तथा मूल्यों का अध्ययन सामाजिक मानव- 
शास्त्र का विश्येप उद्देश्य है । अतः स्पष्ट है कि सामाजिक मानवशास्त्न के क्षेत्र के अन्तर्गत 
तीन प्रकार के विपयों का समावेश है--- () वे संस्थागत सामाजिक सम्बन्ध, घटनाएं 
तथा व्यवहार जो वास्तविक रूप में पाये जाते हैं या घटित होते हैं; (2) उस समाज के 
सदस्य इन सबका जो कुछ “अर्थ” लगाते हैं; और (3) इन सबसे सम्बन्धित जो सामाजिक, 
वैधानिक एवं नैतिक मूल्य उस समाज में पाये जाते हैं। 
इस प्रकार सामाजिक मानवशास्त्र उन संस्थागत सामाजिक सम्बन्धों, व्यवहारों, 
व्यवस्थाओं तथा मूल्यों का अध्ययन करता है जो कि वास्तविक अवलोकन द्वारा पता लगाये 
जा सकते हैं | इस सम्बन्ध में किसी भी पृंधारणा को मान्यता नहीं दी जाती है, न ही 
विषयों का अध्ययत किसी ऐतिहासिक पृष्ठभूमि पर किया जाता है। सामाजिक मानव- 
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सामाजिक मानवश्चास्त्र कौ प्रकृति तथा क्षेत्र : 39 


शास्त्री अवलोकन (005:ए4ध०/) पर अधिक बल देते हैं, न कि निष्कासन (७॥४३०४०७) 
पर; गहन विश्लेषण पर अधिक बज देते हैं, न कि विस्तृत खोजों पर, जिससे उन तथ्यों 
का सग्रह सम्भव हो जो कि समाजशास्त्रोय अनुसंधान में छूट जाते हैं भौर इतिहास के 
पन्‍ने में अलिखित रह जाते हैं।! इस प्रकार सामाजिक मानवशास्त्री के “अध्ययन-सैत्े 
की सीमा ही उसकी शवित है।” * 
सामाजिक मानवशास्त्र के अध्ययन-क्षेत्र की विवेचना करते हुए श्री इवान्स- 
प्रिटचाई (&ए४॥3-0(०0070) ने सामाजिक सानवशास्त्त के जिन लक्षणों या विशेष- 
ताओं का उल्लेख किया है उनसे इस विज्ञान की प्रकृति तथा क्षेत्र को समझने मे पर्याप्त 
सहायता मित्र सकती है। ये विशेषताएं निम्नलिखित हैं?-.. + 
(क) वैसे तो सामाजिक मानवशास्त्र सभी प्रकार के मानव-समाजों का अध्ययन 
है, फिर भी यह प्रधानतः आदिम समाजों के अध्ययन में ही अधिक ध्यान केन्द्रित करता 
है। क्योंकि सीमित क्षेत्र तथा अल्प जनसंख्या के कारण इन समाजों के सामाजिक जीवन, 
सामाजिक सम्बन्धों तथा सस्थाओ का विश्लेषण सुविधापूर्वक किया जा सकता है । परन्तु 
ध्यान रहे कि इन आदिम समाजों का अध्ययन करते हुए एक मानवशास्त्री वहां के लोगों 
की भाषा, कानून, धर्म, सामाजिक तथा राजनैतिक सस्याओ, मापिक संगठन आदि का 
अध्ययन करता हैं। ये वे ही सामान्य विषय तथा समस्‍्याएँ हैं जो कि सभ्य समाजों में 
भी पाई जाती है। इस कारण आदिम समाजों के विषय मे विवेचना करने में मानव- 
शास्त्री सदैव ही उनकी अपने समाजों से तुलना करता जाता है। 

(ख) सामाजिक मानवशास्त्न संस्थायत सामाजिक व्यवहारों व सम्बन्धों तथा 
संस्थाओं का विज्ञान है। यह समाजों की जतसंख्या, उनकी आधिक व्यवस्था, उनकी 
वैधानिक तथा राजनैतिक सल्थाओ, उनके परिवार तथा नातेदारी को व्यवस्था उनके 
धर्म आदि का अध्ययन सामान्य सामाजिक व्यवस्थाओं के अंधों के रूप मे ५ ५ 
ता इच्णधाबो 80९० ४9 श०70$) करता है। 38 #ब05 

(्‌ग ) सामाजिक मानवशास्त्न किसी-न-किसी सामाजिक संस्था, सम्बन्ध और 
व्यवस्था के विषय में अध्ययन करता है जो कि “वास्तविक तथ्यों पर आधारित खोज' 
(शाक्षा।ध ० 48०६ ॥040॥68) हीते हैं। इस कारण इस विज्ञान के अध्ययन-क्षेत्र का 
भौगोलिक फैलाव (860टट2ी॥०वे ०४0) समस्त भूमण्डल पर होता है। चाहे वह 
समाज अफ्रीका का हो, चाहे अमेरिका, आस्ट्रेलिया, वर्मा, मलाया, माइवेरिया, भारतवर्ष 
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या ब्रुवी क्षेत्र का हो, सामाजिक मानवशास्त्र के अध्ययन-दक्षेत्र के अन्तर्गत आता है। केवल 
भौगोलिक फैलाव ही नहीं सामाजिक मानवशास्त्न का विषय-फैलाव भी अधिक है। इसके 
अव्ययन-विपयों के अन्तर्गत राजनैतिक संस्थाओं, धा्िक संस्थाओं, रंग, लिग, या स्थिति 
पर आधारित वर्ग-विभेद (5855 तांज्रातणाी०णा३), आथिक संस्थाओं, वैधानिक या अधे- 
वैधानिक (वुश्- 6६९४०) संस्थाओं, विवाह, और साथ ही सामाजिक अनुकूलन (800० 
8099(4॥0॥) और सम्पूर्ण सामाजिक संगठन या संरचना (इ7परटंपा०) का अध्ययत 
आता है। इसके अतिरिक्त अन्य विशिष्ट विषयों, जैसे आचार, जादू, लोक-कथा, आवि- 
कालीन विज्ञान, कला, भाषा आदि का भी अध्ययन सामाजिक मानवशास्त्र में नहीं होता 
है, ऐसा नहीं । अतः स्पष्ट है कि सामाजिक मानवशास्त्र के अध्ययन-द्षेत्र के अच्तर्गंत केवल 
सभी देश के सभी प्रकार के समाज ही नहीं आते वल्कि विविध प्रकार के विषयों का भी 
समावेश हैं। परन्तु इसका तात्पर्य यह कदापि नहीं है कि सामाजिक मानवशास्त्री 'हरफ़न- 
मौला' (॥80०: ०। 9॥ ॥406७9) होते हैं। विभिन्‍न समाजों के सम्बन्ध में सामान्य ज्ञान को 
पूंजी बनाकर वे भी अलग-अलग विपयों में विशेषज्ञ होते हैं। इसके अतिरिक्त संसार के 
विभिन्‍न आदिम समाजों में न केवल अनेक वाह्मय समानताएँ होती हैं वल्कि संरचतात्मक 
विश्लेपण (ध#ाए्टाणा्व धा०५४७) द्वारा उन्हे कुछ सीमित प्रकारों में वर्गीकृत (०४४४ - 
400) किया जा सकता है। इससे विपय की एकता उत्पन्न होती है और अध्ययन-क्षेत्र व 
विपय-बस्तु अत्यन्त विस्तुत होने पर भी अध्ययन-कार्य में सरलता और यथार्थता सम्भव 
होती है। दिपयों की एकता के कारण ही सामाजिक मानवशास्त्री एक ही प्रकार से 
आदिम समासों का अध्ययन करते हैं चाहे वहु समाज भारत का हो, या अफ्रीका का या 

आस्ट्रेलिया का; थीर चाहे अध्ययन-विपय परिवार हो या राजनैतिक संस्थाएँ या धार्मिक 

विश्यास । सम्पूर्ण सामाजिक संरचना से सम्बन्धित करके विभिन्‍न विपयों का अध्ययन 

किया जाता है । 

(घ) सामाजिक माननणास्त्र समाजों का अध्ययन है, ने कि संस्कृतियों का । इस 


सामाजिक मांनवशास्त की भ्रकृति तथा क्षेत्र : 4! 


है। इतना ही नही, एक सम्पूर्ण सामाजिक संरचना में अनेक सहायक या उप-संरचनाएँ 
था व्यवस्याएँ होती है और इन्ही को हम नातेदारी व्यवस्था, आधिक व्यवस्था, घामिक 
व्यवस्था, राजन तिक व्यवस्था आदि के नाम से पुकारते है। इन व्यवस्थाओं के अन्तर्गत 
सामाजिक क्षियाएँ विभिन्‍न संस्थाओ जैसे विवाह, सरकार, धर्म आदि कै चारो ओर 
संगठित होती हैं। सामाजिक मानवशास्त्र का सम्पर्क इन सभी से होता है । 


आदिम समाजों का अध्ययन हम क्‍यों फरते हैं ? 
(५॥४ ए६ 5६749 शिा्रांधार8 5006॥65 ?) 


उपर्युक्त विवेचना से स्पष्ट है कि सामाजिक मानवशास्त्री अपना ध्यान प्रधानतः 
आदिम समाजों पर केन्द्रित करते है। परन्तु ऐसा क्यों ?े इस प्रश्न का उत्तर देने से पहले 
यह जान लेना आवश्यक होगा कि आदिम समाज किसे कहते हैं। यद्यत्रि आदिम समाज 
और सभ्य समाज के बीच कोई दृढ़ विभाजन-रेखा खीचना सम्मव नही है तथापि आदिम 
सप्ाजों या संस्कृति की कुछ प्रमुख विशेषत्ताओं बाग उल्लेख श्री पिडिगटन (.॥06॥08800) 
नें किया है जिनके आधार पर एक समाज को आदिम समाण कहा जा सकता है। ये 
विद्येपताएँ निम्नलिखित हैं! -- 
(क) निरक्षरता, लेखनया लिपि का न होना आदिम समाजों की सर्वप्रमुख 
विशेषता है और यही सम्य समाज और आदिम समाज के बीच एक सामान्य अन्तर है! 
(छल) सभ्य समाजों की भांति राज्य, राष्ट्र या साम्राज्य के आधार पर नही बल्कि 
छोटे सामाजिक समूहों, जैसे गोत्र, ग्राम या जनजाति के आधार पर समाज का संगठन । 
(ग) प्रौद्योगिक विकास का तिम्न स्तर। 
(घ) खत-सम्वन्ध तथा स्थान के आधार पर सामाजिक सम्बन्ध सम्य समाजों 
से कही अधिक महत्त्वपूर्ण होता है । 
(४) आदिम समाजो मे आधिक विशेषीकरण तथा सामाजिक समूहों की बहु- 
लता नही होती है जैसा कि सम्म समाजो में होता है। 
श्री इवान्स-प्रिट्चाई (2५895-070000470) के अनुसार वे समाज, जो कि जन- 
संध्या, क्षेत्र और सामाजिक सम्पर्क की परिधि की दृष्टि से छोटे पैमाने के हैं और जो 
अधिक प्रगतिशील समाजों की तुलना में सरल प्रौद्योगिक तथा आधिक स्तर पर हैं तथा 
जहाँ सामाजिक कार्यों करा कम विश्येषीकरण पाया जाता है, आदिम समाज कहलाते हैं १ 
श्री राबर्ट रेडफिल्ड (09८६४ 7०080) ने इन विशेषताओं के साथ साक्षरता, साहित्य 
तथा क्रमबद्ध कला, विज्ञाव और अध्यात्मविद्या (0008)) के अभाव को भी जोड़ 
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मे) : मांगा हिक मानिव्ारत की झयरेसा 


दिया है ।! 


हम 0३ रह 
पल वि चीज कु रोटी: फंड की 57 कट र आह वा का व को की डाक 55 207 
५ 
हय ज्स आर ष अी कड्लर 
तथाधविशश स्मरसीय है कि इनसे मे धयिद मर्यर मालिक [लक ३) है । हार एप, 


पद्िमिमी शी ने व्वखितर यदि सा रो ये जुच से 
अंततः गे समाज बरतें सी लिखिर नहीं 44 ना भर ।, 
निमभभार ही 74 उसो दवार रिसे भी आदि आगाज ले जिनके पौद्योिक ईवर माला 
मिल्न होते हुए भी राजननिश संमदन पतले विश्तुव है 

मिनेधनाओं के होने था ने होने के भावाओ पड ही किए शुभ न 5 
आदिम या 'सह्य बढ़ देता वचित से को दा । 


मोती मरते मानवत्गमा | बे मीौमार 4 भौ जिंक सिद्धाली [रात छ 5 विदम४ 





विशाल पर झाधारित होता है. इसे काश परदे बड। _वभावा, ४5 हकयी हैं कि 
सामाजिक माना शारसी जादिंग समाओों में ही विशेष हि वयों रथ है? उगेके लि! 
फ्मीनाभी तो उसी कतीसनी भी व 2 भर यह सझाव दिया जाता है वी मर 
सामाजिक मालयशारसी उननेदी सरल भौर परिद्म गे आपुनिक गंगग संमाजी को समर 
स्याओं गया अध्यगन सया विश्वेधण बाई नी माह अधिक 4 * ही दा लाजपर होगा । 


जैसा कि पिएलत परनों में का बार कटा जे है, मद सो नेता गे नस गा वि सामाविश 
मानवशासत्र का संग वैसस मात्र आदिम सम्राओं से है। सह्य सझराओं थे अगयनईों 
मानवशास्तीय प्रथिधियों (॥॥00छ9ट6: एप्पल की काम में लाने के सम्बन्ध 
में एकाधिक गत्यवाल ने साभप्रर प्रयाग हुए भा ह । किर भी सह सा मे है ह सामाजिक 
मानवशास्त्रियों का विशेष सुकाब आदिम समराजों की ओर ही है । 

सामाजिक मानवशारत्ती बिशेषतया आदिम समाजों वा आगमन बयों करनी है 
इसका अति सामान्य और सरल उत्तर यह है कि इस प्रकार का झ कान पोधितासिक घटना 
(परंछ0ा6्यां बटलतेथा) मात्र है? 8वीं शताब्दी में औद्योगिक शाह के पश्चात 
कच्चे माल तथा बनी हुई वस्तुओं के लिए उत्तम बाजार की योज में गूरोव के कुछ लोगों 
ने अफ्रीका तथा एशिया में प्रवेश किया और उनके पीछे-गीछे आगे अनेफ उत्माटी ईसाई 
मिशनरी | इन सव यात्रियों, पर्य टकों तथा मिणनरियों ने अनेक बादिम समाजों भें प्रवे 
किया और उनके विपय में अनेक रोचक, अद्भुत तथा आकर्षक विवरण प्रस्तुत किये । 
इनमें से अधिकतर कथन, वर्णन या विवरण अतिरंजित तथा अस्पप्ट एवं अवैज्ञानिक अब- 
धारणाओं पर आधारित थे, फिर भी उसी रोचक तथा अनोखे झप में सवंधथम आदिम 
समाजों का अध्ययन प्रारम्भ हुआ जिसके कारण इसी 8वीं शताब्दी में यूरोप के कुछ 
राजनैतिक दाशनिकों का घ्याव इन समाजों के प्रति आकपित हुआ । 

इसके पश्चात्‌ सन्‌ 859 में श्री डाविन (230व7) द्वारा 'प्राणीज्षास्त्रीय उद्‌- 
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सामाजिक गानयगास्त की प्रहृति तथा शेर : 43 


विशाम' के गिटान्त के प्रतिषादित होने के पाचात्‌ आदिम समाजों के अध्ययन में एक 
नया अध्याय प्रारम्भ हुआ । थी डाविन के प्राघोशास्त्रीय उद्विकास (छ0०हाँ०४/ 
€४०7४०७) के मझाधार पर थी हवंट सपेन्यर (एटा! 5फलाध्टा) ने सामाजिक उद्‌- 
विशाम ($0०३] ०६००४०४) के सिद्धान्त को प्रस्तुत किया। श्री स्तेन्गर का विश्वास था 
कि उश्विडास बेवल मानव के शारीरिक पश्ठ फा नही हुआ है अपितु सामाजिक जीवन 
ढए भो ! एस घारपा ही पुष्टि रे लिए १9 रो शताम्दी के अनेर मानवशात्तियों ने आदिम 
समाओं प्रा अध्ययन गरके उद्विरामीय तथ्यों को एकल करने पा भ्रमत्त किया । 
एकापिक प्रारम्भिक मानवशाध्वियों में आदिम समाजों ऐेर अनोसेपन तथा 
विविज्नताओं से आकपित होकर भी बे बल ऐसे समाजो के अध्ययन में अपने को नियोजित 
किया था। उन्हेंते अपने सेखो मे आदिम समाजों के इस अमोसेपन या अपरिधितता 
(४7978६25$) शो स्पष्ट व्यक्त भी विया है। उदाहरणां, आदिकालीन विधान 
(जांशाए५८ 5७) की विवेचता करते हुए सर हेनरी मेन (80 हआ// १89॥7) ने लिया 
है कि “आदिम समाज वी पटनाओं को समझना पहले-पहल कठिन होता है। बहू कडि- 
साईं उनके अनोगेपन के कारण होती है4 आधुतिक दृष्टिकोँ से उन घटनाओं को देखने 
पर हमे अचम्मा से शायद ही सरसता से छूटकारा मिल पाता है।”7 उसी प्रकार भादि- 
डालीन धमं भी विवेचना करते हुए थी मॉर्गन (०7४७॥) ने भी स्वीकार किया है, 
इसकी (आदिवालीन धर्म की) पूर्णतया सन्तोपजनक व्यादया कभी सम्भव नहीं है क्योकि 
सभी आदिकासीन धर्म असगत एवं मुछ सीमा तक अवोध हैं।? आधुनिक मानवशास्प्री 
श्री त्रोवर (70८0८) ठक भी आदिम समाजो के उपर्युकतत अयोगपने मा अपरिचितता 
से अमावित प्रतीत होते हैं। आपने भी सिसा है कि अपरिचितता के सुरत से भरपूर 
मंस्याओं की ओर मानवशास्त्र ने अपने ध्यान को घुमाया है ।१ अत. स्पष्ट है कि शामा- 
जिक मानवशास्त्रियों द्वारा विशेषकर आदिम समाजों के अध्ययन का एक कारण इन 
समाजों गा अनोध्यापन या अपरिचितता भी है। जो कुछ भी अनोपा है, अद्भुत है, उन 
सबके विपम में छानबीन करने की इस्छा जितनी स्वाभाविक है, जिनके सम्यर्ध से हम 
जानते नहीं हैं या जो कुछ अपरिचित है उनके सम्बन्ध मे जिजासा भी मानव की एक बड़ी 
प्रेरणा-शविति है। यही प्रेरणा मानवशास्त्रियों को आदिम समाजों की ओर आकपषित 
करती है यद्यवि आजकल इन समाजों के अनोसेपन या अपरिचितता पर नही अपितु तुल- 
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नात्मक अध्ययन द्वारा आदिम समाजों और हमारे सक््य समाजों में समानता को ढूँढ़ने पर 
अधिक बल दिया जाता है। वास्तव में बहुधा यह निरूपण करने की इच्छा कि, कुछ भी 
हो, किस प्रकार मनुष्य सर्वत्न समान हैं, स्पष्टत, प्रकट होती है ॥ 

उपर्युक्त सामान्य कारणों के अतिरिक्त कुछ विशेष कारण भी हैं जिनके कारण 
सामाजिक मानवशास्त्रियों ने जान-बुझकर आदिम समाजों को अध्ययन करने के लिए 
चुना है । ये कारण निम्न हैं-- 

(।) श्री क्लूखौन (([प7८.॥०॥४) का मत है कि आदिम समाजों का अध्ययन 
हम इस कारण करते हैं कि इन समाजों का अध्ययन करने से हमारे लिए अपने सम्भ 
समाजों को समझना सरल हो जाता है। ऐसा दो कारणों से होता है | प्रथम वो यह है कि 
अगर हमें मानव-समाज के सम्वन्ध में समझकर कुछ निष्कर्प निकालना है तो वह काम . 
तब तक यथार्थ रूप से सम्भव नहीं हों सकता जब तक हम सभी प्रकार के समाजों के 
सम्वन्ध में जानकारी प्राप्त न कर लें। इन 'सभी' समाजों में आदिम समाजों के अध्ययन 
को 'प्रथम' स्थान मिलना चाहिए क्योंकि ये समाज ही प्रथम या आदि समाज हैं। द्वितीयत:, 
बहुत सादे, सरल और छोटे आदिम समाजों के अध्ययन से जो ज्ञान प्राप्त होता है उसकी 
सहायता से अधिक विकसित समाजों का अध्ययन अत्यधिक सरल हो जाता है। आदिम 
समाजों के अव्ययन से प्राप्त ज्ञान और अनुभव के आधार पर हमें आधुनिक जटिल व॑ 
विशाल समाजों को समझने और उनके विश्लेषण तथा निरूपण में ही नहीं, अपितु अनेक 
वर्तेमान सामाजिक समस्याओं को सुलझाने में भी सहायता मिली है क्योंकि आदिम समाजों 
के अध्ययन द्वारा सामाजिक मानवशास्तियों का चरम लक्ष्य वैज्ञानिक ढंग से उन सामान्य 
प्रक्रियाओं को प्रस्तुत करना है जिनके द्वारा मानवीय समाज एवं सभ्यता विकसित एवं 
कुसुमित होती है। 

(2) श्री इवान्स-प्रिट्चार्ड (2ए७5-९7०४०7०) के मतानुसार आदिम समाजों . 
का अध्ययन उनके अच्तनिहित मान या मूल्य (पगाआं० एथंप०) के कारण भी होता है । 
वे स्वयं ही रोचक हैं क्योंकि उनके अध्ययन से जीवन के उन तरीकों, मूल्यों तथा जनता 
के उन विश्वासों का पता चलता है जो कि हम लोगों की दृष्टि में आराम और सभ्यता 

की न्यूनतम आवश्यकता से भी कम हैं ।! आदिम समाजों का अन्‍्तनिहित मूल्य या निजी 
मान इस वात से भी स्पष्ट हो जाता है कि वे विशाल मानव-समाज की बुनयादी इकाई 
या अंग हैं जो कि स्वाभाविक रूप में मानव-जीवन को प्रतिविम्बित (7०6००) करती हैं । 
इन आदिम समाजों के भतिरिक्‍त बीते दिनों की हमारी अपनी ही प्रतिमृर्ति अधिक स्पष्ट 
स्वाभाविक और सजीव रूप में और कहाँ देखने को मिल सकती है ? आदिम समाजों का 
अध्ययन अपने समाज का ही अध्ययन है। 
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(3) पह शनुभर की दात है कि उन सोगों के मध्य, जिनकी संस्टृति हम लोगों 
भन्न है, सवलोश्न-शाय रारसता से हो सरता है क्योंकि उसके जीवन का परायापन 
(०ऐल्या८5४) सहज ही हमारा प्यान उनकी थोर आाकवित कर लेता है। चूँकि इनके 
कम्दग्प में हमारे मम्तिषाः में बोई पूरंधारणा नही होती है और धूंकि इनके प्रति इस 
्ररार की चपरादेपन' की भावना होती है, इस कारण 'अपने' रामाज के अध्ययन में जिस 
दक्षपातिरत (हाएंशा0) वी साशका होती है, आदिम साम्ाजो फे अध्ययन में उसकी 
सम्मावता मे कै समान होने के शारध अध्ययन सप्यपुस्त भी होता है। एक बैशानिक के 
शूप में सामाजिक मानवशास्त्री के लिए यह अरयधि€ महत्त्वपूर्ण है। 

(4) भातव्शास्त्रियों दारा आदिम समाजो के अध्ययन पर विशेष ध्यान देने का 
अनु बार मह है कि आदिम समान अति भोधघ्ता से बदलते जा रहे हैं अर्थात्‌ उनका 
सादिमपन (गाया धा८5$) नष्ट या समाप्त होता जा रहा है। इसवा गर्यप्रमुष कारण 
इनबा सभ्य समाजों के साथ बढ़ता हुआ शोरश्तिक राम्पत्ों (०४७7९ ००३००) है। 
इस सम्पर्क के बारण इन समाजों का आदिरूप (०873॥09) नष्ट होता जा रहा है और 
यदि मानबघास्त्री शी घ्रता न करेंगे तो उन्हें मानव-जी वन के अनेक आदि-तथ्यों के सम्बन्ध 
में अनभिश (870०7) हो रहना पढ़ेगा। मानव-्समाज, सस्कृति तथा सम्यता को 
अधाएँ रुप में जानने में प्रपश्नशील सामाजिक मानवशास्त्रियों के लिए यह कितनी भारी 
हानि होगी वह तो महज ही अनुमेय है। इसी कारण आधुनिक सामाजिक मानवशारत्ती 
अविचलित निष्ठामहित आदिम समाजो के अध्ययन में गत्नशीत हैं। श्री इवान्य-प्रिटचार्ड 
(के शाई-शध्राशाश०) के शब्दों मे, “ये लुप्त होती हुई सामाजिक व्यवस्थाएँ अपूर्द 
संरचनात्मक पिभिन्‍नताओं को प्रस्तुत करती हैं जितका कि अध्ययन मानव-समाज थी 
प्रहति गो समझने में हमे पर्याप्त राहामता करता है वयोकि संस्थाओं के तुलनात्मक 
अध्ययन में समाजों वी संध्या उतनी महत्त्व की महीं होती जितना कि उनकी विभिन्‍नताओं 
का दायरा ।/! दूसरे शब्दों मे, जितनी ही विभिन्‍न प्रकार वी सामाणिक ध्यवस्थाओं का 
हम तुलनात्मक अध्ययन बरेंगे, मानव-यमाज के राम्बन्ध में हमारा ज्ञान उतना ही प्रमाणित 
होगा। चूंकि आदिम समाज इन्ही विभिन्‍नताओ का साम्राज्य है, इस कारण सामाजिक 
मानवशास्त्री विभिन्‍न आदिम समार्जो के अध्ययन में विधेष रुचि रखते हैं। 

इसके अतिरिकत, सभ्य समाजों के साथ सांस्कृतिक सम्पर्क बढ़ने के साथ-साथ 
आदिम समाजों में विविध राममाजिक, आधिक, घामिक तथा राजनैतिक रांस्थाओं का भी 
जन्‍म द्वीता जा रहा है। सांस्कृतिक सम्पर्क के ये परिणाम तथा संस्कृतिकरण (3९७॥॥॥0- 
उ8ध0०॥) भादि की प्रक्रियाएं किसी भी मानवशास्त्री के लिए आकर्षक अध्ययन 
विषय हैं। 

(5) सामाजिक मानवश्ास्त्रियों का आदिम समाजों के अध्ययन में विश्वेष 
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यत्नवान होने का सर्व प्रमुख कारण पद्धति-सम्बन्धी (हा७७॥0०००0ह2/०४)) एक अलिखित 
नियम है। इस मियम के अनुसार वैज्ञानिक अनुसन्धान में यथासम्भव सरल वस्तु या 
घटना से प्रारम्भ करके ऋ्रशः: अधिक जटिल या उलझी हुई वस्तु या घटनाओं की ओर 
बढ़ने की विधि है। ऐसा करना उचित भी प्रतीत होता है क्योंकि जो 'चन्दा मामा आा जा 
शीर्षक कविता को ही नहीं समझता है वह भला 'प्रसाद' जी के “आंसू को क्या समझेगा ? 
इसे समझने के लिए “चन्दा मामा आ जा' जैसी सरल कविता से ही आरम्भ करता 
होगा । इस सत्य को सामाजिक मानवशास्त्री भूल नहीं जाते हैं और यही कारण है कि 
वे विशाल और जटिल आधुनिक समाजों के अध्ययन की अपेक्षा सादे, सरल तथा छोटे 
आदिम समाजों के अध्ययन को अधिक महत्त्व प्रदान करते हैं । सीमित क्षेत्र, कम जनसंख्या, 
सांस्कृतिक तथा प्रजातीय एकरूपता, अल्पसंख्या में सामाजिक समूह, सामाजिक परिवर्तन 
की धीमी गति आदि के कारण आदिम समाजों के रूप में स्थिरता होती है और सामानिक, 
सांस्कृतिक, आथिक व राजनैतिक जीवन में भिन्‍नताएँ उत्वन्न नहीं हो पातीं । इन कारणों 
से सामाजिक व्यवस्थाओं, सं रचना अथवा संस्थाओं का अध्ययन व विश्लेषण इन समाजों 
में सुविधापूर्वक किया जा सकता है। और इस प्रकार से प्राप्त ज्ञान सभ्य समाजों के 
अध्ययन को सरल बना देता है। अतः हम कह सकते हैं कि मानवशास्त्री सरल आदिम 
समाजों का अध्ययन करके अधिक विकसित एवं जटिल समाजों के अध्ययन-कार्य को 


सरल बना रहे हैं। मानव-समाज को उचित रूप से समझने में सामाजिक मानवशास्त्रियों 
का यह अनुपम अनुदान है । 


सामाजिक सानवशासत्र के उद्देश्य 
(5&778 ० 800०० 3777090)0 89) 


मानव-जीवन से सम्बन्धित किसी भी विज्ञान का उद्देश्य 'मानव-संसार” के किसी 
एक विशिष्ट अंग या भाग का अध्ययन करना और इस प्रकार तथ्यों के अध्ययन द्वारा 
सिद्धान्तों को प्रतिपादित करना है जिससे कि मानव-प्रकृति के सम्बन्ध में यथार्थ ज्ञान संभव 
हो सके । इस ज्ञान के आधार पर या तो हम अपने अनुसन्धान को और आगे बढ़ाते हैं 
अथवा मानव-कल्याण की वृद्धि के हेतु उस ज्ञान का व्यावहारिक रूप में प्रयोग करते हैं ।! 
इस दृष्टिकोण से श्री पिडिगटन (॥0077807) ने सामाजिक मानवशास्त्र के निम्नलिखित 
दो प्रमुख उद्देश्यों का उल्लेख किया है? ' 

प्रथम : मानव-प्रकृति (#प्ञतश) ४0०ध्वा८) के सम्बन्ध में यथार्थ ज्ञान प्राप्त 
करना। मानव-प्रकृृति के सम्वन्ध में अनेक विरोधी मत प्रचलित हैं। कहा जाता है कि 
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मानव स्वभाव से या प्राकृतिक रुप में साम्यवादी, परार्थवादी और शान्तिप्रिय है। इसके 
विपरीत यह भी कहा जाता है कि मानव वास्तव में व्यवितवादी और युद्धप्रिय होता है; 
स्वभाव से धामिक होता है या धर्म और नीति आाथिक परिवर्तन का ही परिणाम मात्र 
हैं। मानव-प्कृंति के सम्बन्ध में इन समस्त आवर्षक वाद-विवादों में आदिम मनुष्यों को 
अधिकतर खीचकर लाया जाता है. ताकि उनके उदाहरण द्वारा वाद-विवाद करने वाले 
अपने-अपने मत की पुष्टि कर सके इन समस्त वाद-विवादों के मध्य सामाजिक मानव- 
शास्त्र का उद्देश्य मानव-अ्रकृति के सम्बन्ध में वैज्ञानिक तथा ठोस प्रमार्णों को प्रस्तुत 
करना तथा मानव-प्रकृति तथा मानव-सम्बन्धों के अच्तनिहिंत नियमों ([.8७४) को ढूँढ़ 
निकालना है। 
द्वितीय : सास्कृतिक सम्पर्क की प्रक्रिया तथा परिणामों का अध्ययन करना । दूसरे 
शब्दों मे, सामाजिक मानवशास्त्र का दूसरा प्रमुख उद्देश्य उत परिणामों या प्रभावी का 
अध्ययन करना है जो कि सभ्य समाजों के सम्पर्क मे आने के कारण आदिम समाजों में 
दृष्टिगोचर होते है। जैसा कि कह्दा जा चुका है, सभ्य समाजों के सम्पर्क में आने से 
आदिम मनुष्यों के जीवन में अनेक सामाजिक, घामिक, आर्थिक तथा राजमैतिक स्मस्याएँ 
उत्पस्न ही गई हैं जो कि दिन-प्रतिदिन उनके जीवन को विधद्धित कर रही हैं। इस स्थिति 
को अधिक दिन तक बना रहने देना उचित न होगा। उनकी उन समस्याओं की सुलझाना 
ही होगा। यह काम प्रशासको, सामाजिक वियोजकी आदि का है और उनके इस काम 
में समुचित सहायता मानवशास्त्रियों से प्राप्त ही सकती है। सामाजिक मानवशास्त्र का 
उद्देश्य सांस्कृतिक सम्पर्क के फलस्वरूप उत्पन्न समस्त समस्याओं के सम्बन्ध में यथा 
ज्ञान का संग्रह है या समस्याएँ उत्पन्त करने वाले कारणों को दूँढ निकालना है ताकि इस 
प्रकार संकलित ज्ञान के आधार पर प्रशासक (26पांप्रां॥78/07) तथा नियोजक 
(एा7७7) अपने-अपने कार्यों की उचित ढंग से कर सके । 
प्रेंट ब्रिटेन तथा आयरजैण्ड की शाही मातवशास्त्रीय संस्था की एक समिति ने 
सामाजिक मातवशास्त्र के प्रमुख उद्देश्यों का सक्षेप में इस प्रकार उल्लेख किया है-- 
() अपदिम सस्कृति का उस रूप में अध्ययन करना जिस रूप में वह आज है। (2) 
सांस्कृतिक सम्पर्क तथा परिवर्तेत या विशिष्ट प्रक्रियाओ के रूप मे अध्ययन थे ] 
जिस संस्कृति में कुछ भिन्‍नताएँ उत्पत्त हो गई हैं, उसमें वाहरी समूहों के उन अ्रमावी 
को दूँढ तिकाजना जिसके कारण वे परिवर्तन हुए हैं। (3) सामाजिक इतिहा 8 के 
पुननिर्माण करना, और (4) सा्वभोभिक रूप में प्रभाणित सामाजिक वियमो 0 का 
रथाउशाए १०॥0 8००78 7.4४) को दूँढना 7 (एफ 
इस प्रकार संक्षेप में कहा जा सकता हैं कि सामाजिक मानवशास्त थ 
विशेषकर आदिम समाजो के सामाजिक जीवन व उम्पाओों, धामाविट हे कह 
संस्थाओं का तुलनात्मक अध्ययन करता, सामाजिक परिध्यित्ियों में व्यक्तियों के सस्‍्था- 
गत व्यवहारों का वर्णन करना तथा उत सामाजिक प्रक्रियाओं का विश्तेषण तथा निरुपण 
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करना है जिनके द्वारा मानवीय समाज, संस्कृति तथा सभ्यता विकसित एवं, स्थिर रहती 
है। सामाजिक मानवशास्त्॒ का चरम लक्ष्य सर्वरूप से प्रमाणित सामाजिक नियमों की 
प्रतिपादित करना है। 


सामाजिक मानवशास्त्र तथा अन्य विज्ञान 
(50टांड्ो #ाप्रा/हए0०029 था।ए॑ 0॥0' 5207०6४) . 


सामाजिक मानवशास्त्र के अध्ययन-विषय तथा क्षेत्न के सम्बन्ध से उपर्युक्त विवे- 
चन से यह स्पष्ट है कि यह विज्ञान मुख्यतः आदिम समाजों का अध्ययन है। अतः सामा- 
जिक मानवशास्त्र को प्राकृतिक विज्ञान की अपेक्षा सामाजिक विज्ञान कहना ही उचित 
होगा। इस प्रकार इसका सम्बन्ध अन्य सामाजिक विज्ञानों--समाजशास्त्न, सामाजिक 
मनोविज्ञान, राजनीतिशास्त्न, इतिहास आदि---से घनिष्ठ होना स्वाभाविक ही है। उसी 
प्रकार चूँकि सामाजिक मानवशास्त्र विस्तृत विज्ञान मानवशास्त्र की ही एक उपशाखा है 
इस कारण इसका अन्य मानवज्ञास्त्रीय विज्ञानों से भी घनिष्ठ सम्बन्ध है। सामाजिक 
मानवशास्त्र के सम्बन्ध में हमें अपनी धारणा और भी स्पष्ट करने के लिए इन विज्ञानों के 
पारस्परिक सम्बन्ध की विवेचना करना अति आवश्यक है। 


(0) सामाजिक मानवद्यास्त्र तथा प्रजातिशास्त्र 
(802शं &7777090089 2800 ॥40॥70029) 


प्रजातिशास्त्र से सामाजिक मानवशास्त्र का सम्बन्ध सबसे घनिष्ठ है। यह इस 
कारण है कि जिस प्रकार सामाजिक मानवशास्त्र का सम्पर्क मुख्यतः: आदिम समाजों और 
कभी-कभी सभ्य समभाजों से है, उसी प्रकार प्रजातिशास्त्नी भी भूमण्डल में विखरी हुई 
विविध संस्क्ृतियों को ढूंढ़ते, अध्ययन तथा वर्गीकरण करते हैं। अतः स्पष्ट है कि दोनों के 
अध्ययन-विपय में वहुत-कुछ समानता है। फिर आज ये दोनों ही पृथक्‌ विज्ञान के रूप में 
इस कारण माने जाते हैं क्योंकि अब इन दो विज्ञानों के उद्देश्यों में पर्याप्त भिन्नता आ गई 
है। प्रजातिशास्त्र प्रजातियों की शारीरिक विशेषताओं का अध्ययन नहीं है, यह कार्य तो 
शारीरिक मानवशास्त्र का है। श्री इवान्स-प्रिटचार्ड (2ए8॥8-26०॥७70) के शब्दों में, 
“प्रजातिशास्त्र का कार्य प्रजातीय एवं सांस्कृतिक विश्येपताओं के आधार पर मनुष्यों का 
वर्गीकरण करना और फिर वर्तमान समय में या भूतकाल में उनके वितरण को मनुष्य की 
गति तथा मिश्रण एवं सांस्कृतिक प्रसार के द्वारा व्याख्या करना है |! आदिम समाजों 
का जो तुलनात्मक अध्ययन सामाजिक मानवशास्त्री करते हैं उसमें प्रजातिशास्त्रियों द्वारा 
किया गया मनुष्यों तथा संस्क्ृतियों का वर्गीकरण अत्यन्त सहायक सिद्ध होता है। फिर 
नी सामाजिक मानवणशास्त्र प्रजातिशास्त्र नहीं है क्योंकि सामाजिक मानवशास्त्न का उद्देश्य 
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गनुष्यों तथा संृियों वा वर्मीकृश्ण करता नहीं मप्रितु सामाजिक सेध्याओं और 
स्थवह्वारों दा अध्ययन है। 


(2) सामाजिफ मानवज्यास्त्र तथा पुरातत्वशास्त्र 
(8०लंझ कैशॉंगणणणूक बा0 कैएडल्णण७) 


सामाजिक मानवगास्थ समा पुरातत्यशारत्त में मी घनिष्ठ सम्बन्ध है। संधेष में 
चुरातघगात्ता द्रायमिद रूप मे प्राचीन समाजों तपा से स्ट्वतियों वा अध्ययन है। पुरातरव- 
झास्त भी सददामता से ही सामाजिक मानवशारत्व उत अन्यक्ारमय युर्गों के! शमाजों के 
सम्बन्ध मे भी शान पापा करता है जिनके सम्बन्ध में झोई लिपिवद्ध प्रमाण उपलब्ध नहीं 
है। प्राचौन मलव-सस्दृति तथा सम्पता से राम्बन्धित अनेक विषयों वा जो शान सामाजिक 
मानवशाम्दियों को पुरात१स्वशास्त्रियों की योनों से प्राप्त होता है उम्ती के भाधार पर ये 
भानवन्ममाज तपा सस्कृति के श्रमिक विकास का पता संगाते हैं और समकालीन आदिम 
सभाओं के अध्ययन में उस जातकारो को फाम मे लगाते हैं। संश्ेपर में बहा जा गफता है 
कि पुरातत्वशास्त्र मानय-मंस्ट्ति के इतिहास के सम्बन्ध में ज्ञान गो अधिक विरतृत करपये 
ठपा मातव की प्राचीयतम झृतियों एव सास्झृतिक विश्स के सामान्य नियमों अथया 
अन्तर्धा राऔ से परिचित कराके सामाजिक मानवणारित्रयों के अध्ययन-कार्य में मरयधिकः 
शह्यायता प्रदान करता है। 
इन दो विज्ञानों में सम्बन्ध भनिष्ठ होते हुए भी इनमें अन्तर गुग्पष्ट है। पुरा 
तत्वशाम्त् उमीन दी खुदाइयों से उपलब्ध भोतिक अयरीपों का अध्ययन एवं विश्तेषण है 
जवकि सामाजिक मानेवशास्त्त सामाजिक व्यवस्थाओं थोर संस्यागत स्यवद्यारों वा अध्ययन 
एवं निरुषण है | पुरातत्वशास्त्र उन प्राचीनतम मानवकृतियों गा अध्ययन है. जिनके 
सम्दस्ध में साधारणतया कोई लिपिवद्ध प्रमाण उपसब्ध नहीं है; जवकि सामाजिक मानव- 
आस समकालीन मानव-समाजों, मुख्यतः आदिम समाजों का बास्‍्तविक अवशोदण के 
आधार पर अध्ययन है। इस प्रकार दो विज्ञानों की समस्याएँ, अध्यपन-विपम तपा लय 
मं पर्याप्त भिन्नता है। 


७9) सामाजिक मानवश्ञास्त्र तथा समाजश्ञास्त्र 
(००५) औ॥707००६४५ क्षाए 90०ल००४५) 


समाजशास्थ और सामाजिक मानवशास््त का पारम्परिक सम्बन्ध इतना पनिष्द 
है कि हिस्दीं-विरदी बातों में इनमें अन्तर करना बहा किन है। दोनों दी शशमाज' का 
अध्ययन हैं और दोनों का अन्तिम लट्ष्य सामाजिक निधरमों वा प्रतिपादत करना है। जैसा 
कि पहने दी कहा जा चुका है, आदिम मानव तथा उसका समाज... आमानिय, आधिक, 
राजनैतिक तथा घामिक संस्थाएँ, व्यवस्था या संगठन अत्मन्त सादे, रत कप छोटे 

हैं और इनका अध्ययन सामाजिक मानवशास्त्र घ विशेष उद्देश्य हे इन 

आप्त ज्ञान तवा बनुभव के आधार पर समागशास्त्रियों को युति के जटिल वे विात 
रामाओों की समझने और उतके विद्तेपण एवं निहपण में बल्यग्रिक संहायंतर सि्नती, १ 


क्रीििजर ा 
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दूसरी ओर सामजशास्त्रियों द्वारा आधुनिक समाजों की विभिन्‍न समस्याओं से सम्बन्धित 
जो विशेष अध्ययन हुए हैं उनसे आदिम समाजों के अध्ययन के लिए सामाजिक मानव- 
शास्त्रियों को अनेक नई उपकल्पनाएँ (४ए79०॥६४४७) मिलती रहती हैं। इस प्रकार यह 
स्पष्ट है कि इन दो विज्ञानों में अत्यधिक आदान-प्रदान का सम्बन्ध है। इन दो विज्ञानों 
को एक-दूसरे के इतने तिकट लाने के विषय में श्री दुर्शीम (0प्र/क्षए) का अनुदान 
विशेष उल्लेखनीय है। श्री दुर्खीम ने अपने विस्तृत अध्ययनों और प्रमाणों द्वारा एक नये 
रूप में समस्त सामाजिक घटनाओं का सामाजिक कारण ढूंढ़ तिकाला और 'समार्जा को 
इन घटनाओं की व्याख्या में सर्वप्रमुख स्थान प्रदान किया। अंग्रेज मानवशास्त्री- श्री दुर्खीम 
की इन धारणाओं से अत्यन्त ही प्रभावित प्रतीत होते हैं जिनके कारण सामाजिक मानव- 
शास्त्रीय अनेक अध्ययनों में श्री दर्खीम की समाजशास्त्रीय उपकल्पताओं को काम में लाया 
गया है। यद्यपि अमेरिका में यह सम्बन्ध उत्तना आच्तरिक नहीं है, तथापि सामाजिक 
मानवशास्त्र तथा समाजशास्त्र के बीच कोई दुढ़ विभाजन-रेखा खींचने का सचेत प्रयत्न 
नहीं किया गया है । 

समाजशास्त्र तथा सामाजिक मानवशास्त्र में सम्बन्ध घनिष्ठ होते हुए भी इन दो 
विज्ञानों में कुछ अन्तर भी है। सामास्यतया सामाजिक मानवशास्त्र आदिम समाजों का 
अध्ययन करता है जबकि समाजशास्त्न का अध्ययन-क्षेत्र आधुनिक सभ्य समाज है। दूसरा 
प्रमुख अन्तर अध्ययन-पद्धति का है। सामाजिक मानवशास्त्रियों की सर्वप्रमुख पद्धति 
'अंशग्रहण अवलोकन पद्धति! (फक्षा/लंएशगा 095०ए4॥०॥ 776॥00) है और इसी 
कारण उन्हें जिस समाज का अध्ययन करना होता है उनमें जाकर वे बस जाते हैं और 
फिर तथ्यों का संग्रह करते हैं। इसके विपरीत समाजशास्त्रीय अध्ययन में प्रलेखों (8000- 
ए्राषव$) तथा सांख्यिकीय पद्धति का प्रयोग होता है । 


(4) सामाजिक सानयज्ञास्त्र और मनोविज्ञान 
(902०४ &॥70909००९४9 2४ ?8४०॥००९३) 


सामाजिक गानवशास्त्र का मनोविज्ञान से भी अति घनिष्ठ सम्बन्ध है। मनो- 

विज्ञान मानव-स्वभाव व मानसिक प्रक्रियाओं का विज्ञान है और मानव-स्वभाव का प्रभाव 
उसके सामाजिक कार्यो पर अति गम्भीर रूप में पड़ता है। कुछ मनोवैज्ञानिकों का मत है 
कि समाज भर संस्कृति का आधार मूलत: मनोवैज्ञानिक है। पर्याप्त मनोवैज्ञानिक ज्ञान 
के बिना हम सामाजिक व्यवस्था को यथाय॑ रूप में कदापि नहीं समझ सकते । दूसरे शब्दों 
में, मानव-स्वभाव का प्रामाणिक अध्ययन किये विना समाज या सामाजिक सम्बन्ध तथा 
संस्थाओं, चाड़े वह आधुनिक हो या आदिम, का अध्ययन सम्भव नहीं है। सामाजिक 
मानवशास्त् वग सम्बन्ध मनोविज्ञान से सामाजिक मनोविज्ञान के विकास के साथ-साथ 
ओर भी घनिष्द हो गया है। सामाजिक मनोविज्ञान सामाजिक परिस्थितियों में और 
सांस्द्रनिक पृष्ठभूमि पर मानव-व्यवहार और व्यक्तित्व का अध्ययन करता है और सामा- 
जिकः मानवजास्त् मानवच्यवह्वार और व्यक्तित्व से सम्बन्धित सामाजिक व्यवस्थाओं या 
मा माजिक संस्थाओं का अध्ययन करता है। इस प्रकार सामाजिक मानवशास्त् और 


सामाजिक मानवश्णास्त्र की प्रकृति तथा क्षेत्र : 5 


सामाजिक मनोविशान एक-दूसरे के पूरक के रूप में नियत प्रगतिशील हैं। परन्तु इसका 
महू तात्यय नहीं कि सामाजिक मानवशास्त तथा मनोविज्ञान में कोई अन्तर नहीं है। 
मनोविज्ञान या मेन्द्रीय विधय मानव की मानसिर प्रक्रियाएँ और अनुभव हैं जवकि 
सामाजिक मानवशारत्र सामाजिक व्यवस्थाओं या संस्थाओं का अध्ययन है। प्रपम का 
सम्पर्क ब्यृहित से है तो दूसरे का सम्पूर्ण समाज से। इन दो विज्ञानों के दृष्टिकोण में भी 
पर्याप्त भिन्‍्तता है। मनोविज्ञान का दृष्टिकोण मूसरूप में बैयवितिक (909४603॥00०) 
है बर्ोंकि यह प्रधानतया व्यवितगत मानसिक्ष प्रक्रियाओं का अध्ययन करता है। इसके 
विपरीत सामाजिक मानवश्चास्त् वा दृष्टिकोध सामाजिक है गयोंकि इसके अन्त्गंत एक 
व्यज्ित के रूप में किसी का भी अध्ययन नहीं किया जाता है। सामाजिक पृष्ठभूमि पर 
सामाजिक या संस्यागत मानव-ययहारों, सामाजिक ध्यवस्पाओं व संस्थाओं का अध्ययन 
करना सामाजिक मानवशास्त का विदेष उद्देश्य है। 


(5) सामाजिर सानवश्चास्त्र और इतिहास 
($0घंब #279079०089 20706 5079) 


इतिहास भूठकास की विशिष्ट घटनाओं का क्रमदद वर्णन तथा उनके कार्ये- 
कारण सम्बन्धों का विश्वेषण है। आधुनिक इतिहासकार घटनाओं का वर्णन तथा उनके 
कार्यवारण सम्वस्धों के विश्वेषण द्वारा मानव-जीवन की धारा को भी समझने का प्रयत्न 
करते हैं। इससे सामाजिक मानवशास्त्रियों को उनके अध्ययन-कार्यों में पर्याप्त सहायता 
मिलती है। जैसा कि पिछले अध्याय में ही कहा जा बुका है, संस्कृति या समाज कोई 
ताल्कालिक या क्षणिक घटना नहीं है जो एक दिन में बनती या विगड़ती है। यह तो 
अतीत के अनेक युगों की मानवीय अन्त क्रियाओ के फलस्वरूप ही बनती है। अतीत की 
इन मानवीय अन्त.फ्रियाओं से परिचित कराना आधुनिक इतिहासकार का एक प्रमुख काये 
है जिसके कारण सामाजिक मानवश्यास्त्रियों को उनके अनुसन्धान-कार्य के लिए अनेक 
उपग्रोगी उपकल्पनाएँ मिलती रहती हैं। द्वुसरो ओर सामाजिक मानवश्षास्त्री आदिम 
समानों की उत्पत्ति, विकास आदि प्रक्रियाओं का जो अध्ययन करता है उससे इतिहास- 
कार मो भूतकाल की विशिष्ट घटनाओं के कार्य-कारण सम्वन्धों का विश्लेषण करने तथा 
उन घटनाओं का मनुष्य जाति की कहानो में दया महत्व है उसका मुल्यांकन करने में 
पर्याप्त सहायता मिल्तत्ती है। फिर भी इन दो शास्त्री का अध्ययन-श्षेत्न, दृष्टिकोण तथा 
पद्धतियाँ पर्याप्त भिन्न हैं। इतिहास केवल अतीत की विशिष्ट धटनाओं का एक क्रमदद्ध 
वर्षन और उनके का्ये-कारण भम्बत्धी का विश्लेषण है, जवीके सामाजिक मानवशास्त्त 
सामाजिक व्यवस्था या संस्थाओं का अध्ययन है। दूसरे, इतिहास का सम्पर्क केवल भुत- 
काल को घटनाओं से होता है, जवकि साम्राजिक मानवश्ास्त्न भूत और समकालीन दोनो 
ही प्रकार के समाजो का अध्ययन है। 

उपर्युक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि मानव-समभाज के अध्ययन के रूप मे सामाजिक 
मानवशास्त्र मानवशास्त्रीय विज्ञानो तथा सामाजिक विज्ञानों के अत्यन्त तिकट होकर भी. 
उनमे पृथकू अस्तित्व रखता है। यहू पृथक्‌ अस्तित्व सामाजिक मानवशास्त्र के कै) श 
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अध्ययन-विपय तथा पद्धति के कारण है। फिर भी इन बिज्ञानों के पारस्परिक आदान- 
प्रदान से आयोजित मानवीय अध्ययनों द्वारा हम मानव-जीवन के बसार्थ को रामझने का 


यत्न करते हैं। सामाजिक तथा मानवीय विज्ञानों की सार्थकता भी इसी में है । 
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(फ़ला0005 णी $0थ9 47॥7०70००१५) 








भूमिका 
(॥7॥000८४०॥) 
सामाजियः मानेवशास्त्ष या उद्देश्य, अन्‍य सभी विज्ञानों की भाँति, प्रयोगसिद्ध और 
भौलिक प्रविधियों ((८८४४॥००८७) का प्रतिपादन करना है जिनवी सहायता से सिर्भर- 
योग्य व प्रामाणिक 'झान' (60%[८०॥८) को प्राप्त किया जा सके और तद्द्वारा सामा- 
जिक पटनाओं (5093 छ9८४०॥६79) यी यथार्थ व्याथ्या, भविष्यवाणी और नियन्त्रण 
सम्भव हो सके । वास्तव में, क्रमवद्ध रूप में 'झान' के संकसन के हेतु प्रश्येक विशान की 
ही अध्ययव-पद्ध तियाँ होती हैं। ये पद तियाँ अनुसन्धानकर्सा के प्रयत्नो को एक सही दिशा 
में चालित करती हैं और उसे प्रश्वति या मानव-जीवन की थास्तविबताओं (०४॥॥८७) 
को समझते में सहायता देती है। परन्तु उसका यह समझना, जानना या ज्ञान आप्त करना 
सदेव असम्पूर्ण रहता है और यह इस अं में कि कल जो 'शत्य' (#७/४) था आज वह 
“अमत्य' हो सकता है और आज जिसे हम सत्य मानते हैं आगामी दिन वह भी असत्य 
सिद्ध हो गतता है। एक रामप था जबकि पृष्दी को चौरग (॥90) माना जाता था और 
बही उस समय 'वास्तविक' धा। परन्तु आज उसी वास्तविकता को अवास्तविक प्रमा- 
थित करके पृथ्वी के आवार को प्राय: गोल माना जाता है। यही बात अन्य प्राकृत्तिक तथा 
सामाजिक घटनाओं के विपय में भी लागू हीती है। इसी कारण आज के बैशानिक एक 
मद्दा-पश्न के उत्तर को खोजने का यत्न करते हैं और वह यह कि "इस समय हम जितनी 
चीजों को निःसन्देह ढीक-दीक जानते हैं, उनमे से कितनी वास्तव में सत्य नही है ?”? 
रामस्त॒ विज्ञान की उन्नति या विकास भी इसी प्रश्न के उत्तर मे निहित है। श्री पास्चर 
(2४86४0 ने सच कह्दा है, "सब लोग आपसे यह कहेगे कि आप सही हैं, यह प्रमाणित 
करने का प्रयत्न कीजिए; मैं आपसे यह कहूंगा कि आप गलत हैं, यही प्रमाणित करने का 
आप प्रयत्न करें ।/? किसी घटना को सह्दी या गलत प्रमाणित करना वास्तविक सथ्यो 
(४००७] (829) पर निर्भर करता है। मिन तशौकों से एक विज्ञान इन यास्तविक तथ्यों 
का संप्रह करता है, उतका वर्गीकरण करता है और उससे सामान्य निष्कर्ष थ वैज्ञानिक 
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नियमों का प्रतिपादन करता है उसे उस विज्ञान की पद्धति कहते हैं । 


सामाजिक सानवशास्न्र की पद्धतियाँ 
(शलात065 ० 8500०॑ंथ्ी &770/00£29) 


सामाजिक मानवशास्त्र की पद्धतियाँ क्षेत्र-कार्य (800-%४0०70) पर अर्थात्‌ आदिम 
समाज के विभिश्न पक्षों के प्रत्यक्ष अध्ययन पर आधारित हैं। सामाजिक मानवशास्त्री 
पहले अपने अध्ययन-दक्षेत्र को चुनता है ओर फिर उस क्षीत्न में जाकर प्रत्यक्ष निरीक्षण या 
अवलोकन (07६०६ ००४९:ए४४०7) द्वारा अपने अध्ययन-विषय से सम्बन्धित तथ्यों को 
एकतलित करता है, और उसी के आधार पर कुछ सामान्य निष्कर्षों को निकालता है। 
आदिम समाजों के विषय में जो प्रत्यक्ष अवलोकन किये गये हैं उन्हें मोटे तौर पर दो भागों 
में वादा जा सकता है--प्रथम तो वे अवलोकन जो कि भूतकाल में अप्रशिक्षित(प्रा।8॥०0) 
व्यक्तियों, जैसे पर्यटक (४३एथी७७), मिशनरी (75झ07॥4768) भादि के द्वारा किये 
गये थे। इनमें वैज्ञानिक दृष्टिकोण (इटांटपधतिट छ09ा 0 शै०७) का नितान्त अभाव 
था, इस कारण ये अध्ययन वर्णन-प्रधान तथा अतिरंजित ही होते थे। दूसरी श्रेणी में दे 
अवलोकन जाते हैं जो कि वैज्ञानिक दृष्टिकोण रखने वाले आधुनिक मानवशास्त्रियों के 
द्वारा किये गये हैँ और किये जा रहे हैं । 
प्रथम प्रकार के अवलोकन अठारहवीं शताब्दी के उत्तराद्ध से प्रारम्भ हुए थे जब 
कि आदिम समाज के लोगों का सभ्य समाज के साथ प्रथम संस्पर्श पर्यटक तथा सिशनरी 
के मार्फत हुआ। इन पर्यटकों जौर मिशनरियों ने दुनिया के विभिन्‍न भागों में विवास 
करने वाले आदिम लोगों के जीवन के विभिन्‍न पक्षों के विषय में अनेक रोचक विवरण 
अपने देशवासियों को प्रस्तुत किये। परस्तु इन पर्यटकों और मिशनरियों को आदिम 
जीवन के विभिन्‍न पक्षों का अध्ययन या अवलोकन करने का न तो वैज्ञानिक प्रशिक्षण 
(ण०॑ंधापी6 एरधांग्राएड) प्राप्त वा और न इन्हें इस कार्य को करने की किसी ऋमबद्ध पद्धति 
का ज्ञान ही था। फलत; इन पर्यटकों तथा मिशनरियों ने केवल उन वस्तुओं, प्रथाओं या 
संस्थाओं की ही देखा और जाना जो कि उनके दृष्टिकोण से अधिक रोचक या अनोखे प्रतीत 
हुए या जिनके प्रति उनकी दृष्टि स्वभावत: ही आकर्षित हुई। उन्होंने अपने-अपने दृष्टि- 
कोण के अनुसार उन सबको देखा और समझा और फिर अनेक बातों को अपनी कल्पना 
के अनुसार जोड़-तोड़कर उन्हें अधिकाधिक रोचक रूप में प्रस्तुत किया। अत: स्पष्ट है 
कि इनके विवरण में यथार्थता तो कम थी, पर अतिरंजना और कल्पना अधिक | इसी 
कारण इनकी वैज्ञानिक उपयोगिता भी अत्यन्त कम थी | 
,.. इसके पश्चात्‌ श्री डावित (0काछ7) की खोज के बाद विकासवादियों का एक 
चर्म सामने आया। इस वर्ग ने विकासचादी (७९००४ 79) योजना को समस्त सामा- 
जिक संस्थाओं के उद्भव तथा विकास में प्रयोग किया । इस कार्य में उन्हें उपरोक्त पर्य- 
“स्ते और उससे निम्कर्ष गज है पक 8 विकासवादी अजित को लग 
गा हैं। आदिम समाजों में जाकर वास्तविक अवलोकन 
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हरा झपने इन निश्यों की पदापंता शी झाँघ बरने शी भाषश्यवता इस विवासयादी 
सेपकों ने अनुभद नहीं की । इस कारप वास्तविक पष्पों से परे इनरे सेद्धान्तिक निष्कर्षो 
पें देशानिश पपाषंता (्ंध्याी० ८६३४०४८5७ बहुत एम घी। घूँकि ये बेशामिक पर 
मैडे मैदान्तिक निष्क्पों जो निरासा करते ऐ, इस फझारण इम्हे आरामरुर्गी बासे मानव 
शारती (दाण-<ँर्या आाएध०(0080॥) बहा जाता है। 
विस प्रतार परंदशों तपा मिशनरियों वी 'सश्ययन-पंठवि' को आज स्वीकार 
महीं दिया जाता है उसी प्ररार भारामशु मी बासे मानवशारित्नयों बी पद्धति को भी आज 
उचित नहीं माता छाता है। सेंद्धान्तिश निष्पर्षे वास्तविक अपना बैशानिक नहीं भी हो 
सजा है; इस कारण इस पदति पर अधिक भरोसा बरना उपित नहीं। सेडान्तिक 
विषयों को पाग्त दिएः तप्यो थी बगौटी पर बसरर देखना भाहिए। इसलिए थाज के 
मानपरयाग्तियों ने अपनी धष्ययत-्यद्ति में सेडास्तिक निध्वपं के शाघ वास्तविक 
निरीक्षण या अबलोरन (४८0७ 095८7९9007) वो भी मोड़ दिया है और इन दोनों के 
एमस्वय ($) 77६४3) से ही आधुनिक सामाजिक मानपरशास्त्र का बेशानिक विकास 
सम्भव हमा है। बाज यह अनुभव और स्थीतरार किया जाता है कि यास्‍्तयिस रुप में 
अवमोदित तस्पों के खुद आधार पर आधारित किये बिना भैठान्तिक निष्कर्ष ते तो 
यपाएँ और ने ही उपयोगी शिद्ध हो सवते है। इसपर ताएपयय यह गदापि नहीं है कि इग 
बध्ययन-पदठ़ि के अस्तगंत सिद्धान्तों (॥८०ध८$) का गोई भी स्पाम नहीं है। इसके 
विपरीत इस पउवि के अन्तर्गत शिद्धास्तों के महत्व वी पूर्णशया स्वीकार किया जाता है। 
वास्त॒द में, ऋ्मदद्ध गिद्धास्त या सैद्ास्तिक ज्ञान असुसम्यानकर्ता के ध्यान को उसके 
अप्यपन-विधय पर केर्द्ित रखता है, अध्ययन की दिशा यतलाने में सहायक होता है और 
व्यर्थ के शष्पों को इवट्टा फरके इधर-उधर मटकने से यघाता है। सेद्वार्तिर शान ये 
छोरियाँ है जो ध्यर्य और अनावश्यक तथ्यों को गा-गाकर सुला देती हैं । 
उपरोक्त सामास्य पद्ति फे आधार पर सामाजिक मानवणास्स्त भे घार विशेष 
पद्धदियाँ का विकास हुआ है। वे हैं-- 
(4) ऐलनिद्वासिक पदति (॥०7८० %९१॥०४) 
(2) छुलनात्मक पदति (00ग्राछ़क2४6 उैवलवी09) 
(3) प्रकामत्मिक पद्धति (कामणांणा॥) १९१॥००) 
(4) परराह्त्वगास्तीय पदति (67083९००ह/८4 )४०४॥००) 
अब हम उपत पद्धतियों फ्े सम्बन्ध में अलग-अलग विवेचन करेंगे। 


(0) ऐतिहामिक पढ़ति 
(प्रक्काठशंध्य १4०४००) 


जैसाड़ि प्रधघम अध्याय में ही कहा जा चुका है, एक स्वतन्त विज्ञान के रुप मे 
मानवधास्त्र का विकास उल्तीसदी शताब्दी के मध्य में हुआ। इसके पूर्व यहू विज्ञान 
सामान्यतः इतिहास का एक अंग माना जाता था। आज मानयघास्त्न इतिहास नही है,” , .... 
इतिहास से बुछ अधिक है; फिर भी मातवश्चास्त् मे विशेषकर सामाजिक, , टन. 
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ऐतिहासिक पद्चति का गद्देत्य आज भी सुरघ्ट है। एविहास, जया हि भाज इसे सगे 
जाता है, कैयल की री घटनाओं व एक संत सन-मात्र मही है जो वि विशिद भीर महत्व 
पूर्ण संबतों, तारीयों ओर रमानों के साध और राजानाद्राराजा, दानोनद्वारावा और 
सेनापतियों के कारसामों से भरा हुआ हो । आधनिक उविहाग सारतत में दिये होने 
वाली घटनाओं मो विधि के धुनविर्माण कया अध्यमस है और इस सदनाओं के मतु्य 
जाति की कहानी में गया महत्व है, उसी झुत्यावन करने का प्रगद्त सरया है। द्ूगई 
शब्दों में, आधुनिक इतिहास लगा था! की ही अध्यगस नी है, (कस हुआ का भी विश्ले- 
पण और विवेचन है । कोई भी समाज, सरया या सरफ्ति हक दिये गे खनसी सा विगइसी 
नही है। इनमें से प्रतोष का झुक इतिहास होता है। दिविरसित पंदति जी राहत से 
इस 'दतिहास' को अर्थात्‌ु उस माननीय अल; नियात्मक प्रक्तिवाओं (गा शिषिर 
बटा0णा।। 970९९५४०४) को, जिन फलरससपष लिसी सरभा सा सागिकतिक धस्थ का 
फक्रमविकास हुआ है, सरलता से समझा जा सका है। दस प्रकार गविटरासिक पद्धति धिमिन्‍न 
युगों से गुजरते हुए मानय-भीवन की धारा को रामझगे में पर्साष्स सहायक सियय हो सकती 
है। इसी कारण प्रोफेसर ऋोबर (४०0|. !0 ७0०) आदि मानयणारिद्षियों ने इस पद्धति 
पर पर्याप्त भरोसा किया है । 
उपर्युवत बिवेचना से रपप्ट है कि रतिहासिक पद्धति को उपयोग में लाकर है 
यह जान सकते हैं कि एक विशेष प्रकार की संस्था या संरक्रति किय समय व किस परि- 
स्थितियों में सम्भव हो राकी थी और उस समय या उन परिरियनतियों में परिवर्तन होने 
के फलस्वरूप उस विशिष्ट संस्था या संस्कृति में किस प्रकार के परिवर्तन होते गये । इस 
प्रकार विभिन्‍न समयों या परिस्थितियों में होने वाले परिवतंनों को एक धारावाही प्रवृत्ति 
का पता चलाकर विभिन्‍न संरथाओं तथा सांस्कृतिक तत्त्वों के क्रम-विकास-सम्बन्धी 
सामान्य नियमों को खोजा जा सकता है। जब हम ऐतिहासिक पद्धति को अपनाते हैं तो 
हम किसी एक संस्कृति की या उरा संस्कृति के किसी तत्व (ललालाए की 'व्यास्या' 
करते हैं। यह व्याड्या इस भांति होती है कि हम यह दर्शाने का प्रयत्न करते है कि अमुक 
संस्कृति या सांस्कृतिक तत्त्व ऐतिहासिक विकास की प्रक्रिया के फलस्वरूप किस प्रकार 
उस रूप में है जिस रूप में आज हम उसे पाते हैं। दूसरे शब्दों में, किसी संस्कृति या 
सांस्कृतिक तत्त्व या संस्था का वर्तमान रूप किस प्रकार से ऐतिहासिक विकास की प्रक्रिया 
का परिणाम है, इसकी व्याख्या को ऐतिहासिक पद्धति अपनाकर ही अधिक सरलता से 
प्रस्तुत किया जा सकता है । 
इस सम्बन्ध में यह स्मरणीय है कि इस पद्धति को सर्वोत्तम रूप में तभी काम में 
लाया जा सकता है जबकि एक विपय के सम्बन्ध में सम्पूर्ण लिपिबद्ध या लिखित ऐति- 
हासिक प्रमाण मौजूद हों । केवल अनुमान पर निर्भर रहकर ऐतिहासिक पद्धति को अप- 
नाने से गलतियाँ अधिक होने की सम्भावना रहती है । अतः स्पष्ट है कि सामाजिक मानव- 
शास्त्र के विषयों के अध्ययन हेतु इस पद्धति की उपयोगिता उतनी नहीं हो सकती जितनी 
कि समाजश्ास्त्र के विषयों के अध्ययन के लिए; क्योंकि सामाजिक मानवशास्त्र का, 
-कि दूसरे अध्याय में ही बताया जा चुका है, विशेष सम्पर्क आदिवासी समाजों और 
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उनकी सस्कृतियों या संस्थाओं के साथ होता है जिनके सम्बन्ध मे लिपिवद्ध प्रमाण(60०४- 
एाशा।क्षाज 72०00») उपलब्ध नहीं होते हैं ! थोडा-सा ध्यान देने से यह स्पष्ट हो जायेगा 
कि इतिहास की पद्धति पिछली घटनाओं के पुनर्निर्माण ((६००7४४ए८४०॥) से विशेष 
रूप से सम्बन्धित होती है और कोई भी ऐतिहासिक निष्कर्ष या विश्लेषण उतना ययाये 
नही होता जितना कि दूसरे प्राकृतिक विज्ञान द्वारा प्रस्तुत विश्लेषण तथा निष्कर्ष । वास्तव 
में ऐतिहासिक निर्धारण (#इ0०० तंशशयरशं।व१07) गुणात्मक खोज (500]60०0४० 
470789) ही होते हैं जो कि यथार्थता या वाह्तविकता के निकट तक ही पहुंच पाते हैं, 
यथार्थ या बास्तब में नही होते । और जिन विपयों के सम्पन्ध में ऐतिहासिक प्रमाधो का 
अभाव होता है, उनके सम्बन्ध में तो इतिहास का निष्कर्ष व्यर्थ का ही समझना चाहिए। 
इतिहास में एक और कमी यह है कि यद्यपि इतिहास सामाजिक घटनाओ की प्रक्रियाओं 
की अवहेलना नही करता, फिर भी यह केवल इन प्रक्रियाओं को ही अपने अध्ययन-विषय 
के रूप में स्वीकार भी नही करता | साथ ही, ऐतिहासिक व्याख्या या निष्कर्षो को प्रयोग 
(फ्णाग्रशा) द्वारा जाँचा भी नही जाता। यह वो घटनात्मक तथ्यों (9]007) ४! 
9९५) को एक्ब्नित करता है। श्री क्रोबर ने लिखा है कि “ऐतिहासिक व्यास्या की 
तुलना हम उस सीमेट से कर सकते हैं जो कि मानव-इतिहास के पृयर्‌ तथा अर्थहीत तथ्यों 
या घटनाओं को एक अर्थपूर्ण प्रतिमान या डिजाइन में जोड़ता है" 
उपरोक्त विवेचना से ऐतिहासिक पद्धति की कुछ कमियां स्पष्ट है! थी रैडकिलफ- 

ब्राउन ने इस पद्धति की तीन कमियों की ओर हमारा ध्यान विशेष रुप से आकपित किया 
है--(क) ऐतिहासिक पद्धति में उपकल्यनात्मक पुननिर्माण (9३ए०0लांस्या९०णा३- 
ैए००॥०0) अन्त तक उपकल्पना (॥99०/7॥९४७) ही रह जाता है क्योकि इसको परीक्षा 
(+थागी०थ0०9) और पुनःपरीक्षा सम्भव नही होती। (एयर) इस पद्धति की ययार्थता 
इसी कारण अनुमान (355प77॥07) पर आधारित होती है। यह अनुमान मस्कृति की 
प्रकृति तथा उसके विकास के नियमों के सम्बन्ध में होता है। दूसरे शब्दों मे, ऐतिहासिक 
पदति मे सस्कृति की यथाय॑ प्रकृति तथा उसके विकास के नियमों के सम्बन्ध में कोई 
ज्ञान न होने के कारण हमे अनुमान पर ही निर्भर रहकर अपने निध्कपों को निकालना 
पड़ता है जिनके कारण इन निष्कर्पों की यथायंत्ता अधिक विर्भ रयोग्य नही हुआ करती | 
(ग) फलत्त: इस पद्धति से किसी भी चीज की वास्तविक व्याख्या नही हो सकती । इति- 
हास हमे विस्तारपूवेक केवल अतीत (938) की बुछ वास्तविक अवस्थाओं व घटनाओ 
मे और एक सस्कृति में पाये जाने वाले सम्बन्धों को बताता है (४ ऐहिदद। 


(मिंक निकाल कै न्‍ सिक घटनाओं 
के भ्रमिक विकास के सम्बन्ध मे ज्ञान करा देने के बतिरिदत. इस पद्धति का और कोई 
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व्यावहारिक मूल्य (9406० एप) नहीं है। 


(2) तुलनात्मक पद्धति 
((०7एथा ४४९ ४९।॥00) 


सामाजिक मानवज्ञास्त्र में इस पद्धति का भी प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप में बहुत 
प्रयोग होता है, क्योंकि इस पद्धति के आधार पर समग्र मानव-संस्क्ृतियों की सामान्य 
विशेषताओं का पता चल सकता है । जो इस पद्धति को काम में लाते हैं वे सर्वप्रथम 
विभिन्‍न संस्कृतियों या उनके संकुलों या प्रतिमानों का अलग-अलग अध्ययन करते हैं, 
उनकी उत्पत्ति के कारणों का पता लगाते हैं तथा उनके विकास या विनाश के आधारों 
को ढूंढ़ निकालते हैं, और फिर उनमें जो सामान्य चीजें होती हैं उन्हें छांट लेते हैं और 
उनके आधार पर सामान्य निष्कर्षो को निकालते हैं। इस तुलनात्मक पद्धति के द्वारा 
विभिन्‍न समाजों की संस्कृति व संस्थाओं की उत्पत्ति, विकास और विनाश के सामान्य 
कारणां या आधाराो का पता चल जाता है और हमें मानव-समाज में क्रियाशील उन 
सामान्य प्रेरक शक्तियों का भी ज्ञान होता है जिनके कारण संस्कृति के विभिन्न अंगों में 
संगठन या एकता बनी रहती है। यदि विभिन्‍न समाज व संस्कृति से सम्बन्धित तथ्यों को 
सावधानी से एकत्रित किया जाय, उन्हें उचित ढंग से प्रस्तुत किया जाय तथा उनमें पाई 
जाने बाली ममानताओं ओर भिन्‍नताओं दोनों को ही वैज्ञानिक ढंग से विश्लेषित किया 
जाय तो मानसन्समाज, संस्कृति व संस्थाओं के सम्बन्ध में सामान्य नियमों को ढूँढ़ा जा 
सहया है। परस्तु इसके लिए यह परम आवश्यक है कि विपयों का चुनाव और तुलना 
वैज्ञानिक ढंग से के जाय और अपने निजी अभिमत तथा दष्टिकोण को दढता से दर रखा 
जाय। इ्ूगरे मब्दों मं, इस पद्धति का अनुसरण करने वाले को समाज या संस्फृति रों 
गग्धन्धित सबच्यों को सन्ानिक इंग से एकत्रित करना चाहिए और इन तथ्यों को वारत- 
वि निरीक्षण, परीक्षण सा प्रयोग के आधार पर तोलना चाहिए तथा इस प्रकार के 
बाग्यसनलायय के हिसी भी रतर पर उसे आध्यात्मिक, दार्शनिक या उद्देगात्मक (शा०0- 
(388) वीर का झपतन पास भटवने तक से देना चाहिए जशिसरो कि उनका तुल- 


गारझा। बाय हो: 


पर उगवी आधार पर प्रतिधादित नियम (0७५) या रिद्धांव वि्वत्त से हूँ 
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विशिष्ट घुध या प्रशति वे सग्यस्ध में हमें शान हो सरता है। थी फांज बोआस (यार 
छ03$) मे समस्त संसार के सांत्शतिक परिवतंन या प्रसार की एकसाथ विवेभना करने 
के दजाय पहू अधिक अच्छा समझा कि संसार को विभिन्‍न सारकृतिय क्षेत्रों मे घाट लिया 
जाय भौर तब एप-एक सास विए होत का तुसनारमफ अध्ययन ये विशेषण किया जाय 
और अन्त में गुछ सामान्य विष्पषों को निताज़ा जाय जिशसे सौस्कृतिक विफास, प्रसार 
या परिवर्तन देः आधारमूत वारणों गा पता चल सके । 
बारतय में साम्द्ृतिक तुसना थी दोई भी बैशानिक और निमरयोग्य प्रविधि 
(«कागरंवृए0े अमी वा उपतच्ध नहीं है झिसको सहायता रे विभिन्‍न सहझतियों के 
प्रयायरिमक सम्बन्ध भा टीउ-्ठौड़ पता संगाया जा सके! फिर भी सर्वश्री रैडविलिफ- 
हाउत, फिर (000), रिपाइस (07. 007८४ हिलशआ0$) बादि विद्वानों मे इस 
प्रदार के बुछ अध्ययनों को प्रस्तुत दिया है। अभी तक जितने भी तुलनात्मक अध्ययन 
प्रगाशित हुए है उनमे डा० नेडेस (07 5. &. )०५४८) द्वारा प्रस्तुत नूवा परत (५४७६७ 
$80७॥3॥9) का अध्ययन सबसे अच्छा है। इस प्रवार के तुलनात्मक अध्ययन हमारे 
लिए उपयोगी होते हुए भी एक निश्चित भौगोलिक क्षेत्र तक ही सीमित हैं। अधिक 
विस्तृत रप में या ढेंग से सुलनात्मक अध्ययन के लिए अधिक विस्तृत तुलनात्मक प्रविधि 
की मावश्यवता है, जिसका कि आज भी नितान्त अभाव है। उपस्थित ज्ञात के आधार 
पर हम अधिय-मे-अधिक दो संग्य तियों के विभिन्‍न पक्षों में पाई जाने वाती समानताओं 
थौर भिन्‍नताओं को दूँढ़ सबते हैं; इनके बीच पाये जाने वाले कार्य-कारण सम्बन्धों का 
तुलनात्मक अध्ययन हम यासस्‍्तविक वैज्ञानिक आधारों पर नहीं कर सकते। तुलमात्मक 
पद्धति वी यहा सबसे बड़ी कमजोरी है। 


0) प्रकार्यात्मक पद्धति 
(#॥7200/9 )चैं८॥०० ) 

प्रारम्भ के मातवशास्तियों मे सामाजिक संस्थाओं या सस्कृति के विभिन्‍न पक्षों 
के स्यरुपों के अध्ययन पर अधिक बल दिया। उनके विश्वेपणों से यह पता चलाना 
असम्मव-गा था कि सास्छृतिक तत्वों का एक रवरूप (0:79) ही नही, वल्कि कुछ-न- 
भर याये ((770007) भी ह्वोता है। प्रकार्यत्मक पद्धति इस कमी को पूरा करती है और 
संस्कृति के विभिन्‍न पक्षों के कार्मों के विश्लेषण तथा निरूपण पर अधिक बल देती है। 
इस पद्धति का अनुसरण करने वालो में सर्वेश्षी में लिनोवस्वी (१/४॥7०७॥४), इवान्स- 
प्रिदचाई (ए४क्ाइ-श्राणाआ०0), रेमंड फ़ि्य॑ (२०७)॥0०70 ए॥74॥), रैडकिल्रफ ब्राउन 
(7६0०॥॥८-870%7) आदि का नाम विद्ेष रूप से उल्लेखनीय हैं । 

सामाजिक मानवशस्त्ीय अध्ययन-पद्धति के विषय में जो अस्वष्टता और अनि- 
श्वितता पहले थी, उसे दूर करने का एक वैज्ञानिक कदम प्रकार्यात्मक पद्धति के प्रवर्तकों 
ने उठाया । इस पद्धति का पूर्ण विकसित रूप हमे सर्वप्रथम थरी मैतिनोवस्की की 
मै देलशाएर ॥श्म) री एम्राध्कार क्रार्व 00 2200 28 (944) और 2० .- 
जब्त का टप॑दाएश ८॥408० (945) नामक पुस्तकों में देखने को मिलता ४ हब 
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श्री मैलिनोवस्की ने लिखा है कि आज मानवशास्त्र संस्कृति के विस्तुत विवरण कौ प्रस्तुत 
करने में अपना समय नष्ट नहीं करता, अपितु इस वात की जांच करता है कि वह (संस्कृति) 
कैसे और क्यों कार्य करती है, किस प्रकार उसके विभिन्‍न पक्ष सम्पूर्ण प्रतिमान में संबद्ध 
रहते हैं, उनके आधार पर कौनसी प्रेरक शक्ति क्रियाशील है और किस प्रकार से इसके 
विभिन्‍न पक्षों को संबद्ध रूप में एक संजीवित व्यवस्था के रूप में विकसित किया जा 
सकता है। प्रकार्यात्मक पद्धति इन समस्त प्रश्नों का उत्तर ढूंढने का एक उपयोगी 
साधन है। 
प्रकार्यात्मक पद्धति कुछ निश्चित आधारों या सिद्धान्तों को प्रस्तुत करती है, जो 
कि किसी भी संस्कृति के वैज्ञानिक विश्लेषण या अध्ययन के लिए आवश्यक है। प्रथम 
आधार तो यह है कि यह इस वात पर बल देती है कि मानव-संस्क्ृति कुछ प्रथकू-पृथक्‌ 
तत्त्व (78 270 ७॥९४९7४5) का संकलन मात्र नहीं है। इनमें एक सावयवी एकता 
(०8५7० प्रग्ोज) हुआ करती है और इसलिए प्रत्येक अंग एक-दूसरे से सम्बन्धित होता 
है। इस पद्धति का दूसरा आधार यह है कि संस्क्ृति के प्रत्येक अंग, इकाई या तत्त्व (7) 
का कोई न कोई कार्य अवश्य ही होता है। श्री रेडक्लिफ-ब्राउन (२8१०॥ि०-४:7०७7) 
का कथन है कि सावयव या शरीर के प्रत्येक अंग की सम्पूर्ण सावयवी व्यवस्था (0784- 
एरं० $४४७॥) में एक या कुछ विशेष कार होते हैं; कोई भी यह नहीं कह सकता कि इन 
में से कोई अंग किसी प्रकार का भी कार्य नहीं करता | प्रत्येक अंग का कार्य अलग-अलग 
बँटा हुआ है फिर भी प्रत्येक अंग अपने कार्यों को उचित ढंग से करने के लिए दूसरे अंगों 
से सम्बन्धित तथा उन पर आश्रित होता है । जो बात शरीर या सावयव के सम्बन्ध में 
सच है वही बात संस्क्ृति के सम्बन्ध में भी ठीक है । संस्कृति के अन्तर्गत भी प्रत्येक इकाई 
का एक विशिष्ट महत्त्व तथा कार्य होता है जो कि सम्पूर्ण सांस्कृतिक व्यवस्था की स्थिरता 
और निरंतरता को बनाये रखने में सहायक होते हैं। प्रत्येक के बिना सम्पूर्ण का अस्तित्व 
(००४६।०॥००) असम्भव है और सम्पूर्ण के विना प्रत्येक अर्थहीन भी है। जिस प्रकार शरीर 
के प्रत्येक अंग का सम्पूर्ण शरीर को जीवित रखने में महत्त्वपूर्ण योगदान होता है, उसी 
प्रकार संस्कृति की प्रत्येक इकाई या-संख्या का सम्पूर्ण सांस्कृतिक व्यवस्था की जीवन- 
विधि को कायम रखने में महत्त्वपूर्ण योगदान हुआ करता है ।? हो सकता है कि बाहरी 
तौर पर एक संस्कृति की एक प्रथा-विशेष हमारे लिए अर्थदीन और अनोखी प्रतीत हो, 
परन्तु यदि सम्पूर्ण सांस्क्ृतिक ढाँचे के सन्दर्भ में उस प्रथा के कार्यों की हम सावधानी से 
विवेचना करें तो उसी प्रथा का वैज्ञानिक अर्थ स्पष्ट हो जाएगा। फिर वह एक अनोखी 
या वेतुकी प्रथा न रहकर सामाजिक दृष्टिकोण से एक महत्त्वपूर्ण काये को करने वाली 
प्रतीत होगी । इसी लिए प्रकार्यात्मक पद्धति में संस्क्ृति के किसी भी अंग या तत्त्व को न तो 
व्यर्थ का माना जाता है और न ही अर्थहीन । यह पद्धति तो संस्कृति की प्रत्येक इकाई के 
कार्यो को खोजती है और इसी कार्य के भाधार पर दूसरी इकाइयों के साथ इसके प्रकार्या- 


7. 566 8. 7. २शठलाव<-8700श0॥, 00 ९ एणाल्व्का ०व्िलांग्र के इत्लंछ 
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त्मक सम्बन्ध को मालूम करने का प्रयत्न करती है जिससे कि अन्त मे उसे यह पता चल 
जाय कि ये समस्त इकाइयौं उस समाज की, जिसे कि वह अध्ययन कर रहा है, सम्पूर्ण 
जीवन-विधि (0९ ६0० ॥6-७०७$) को बनाये रखने में मिल-जुलकर कंसे काम करती 
हैं। इस पद्धति का त्ौसरा आधार यह है कि यह मानव-समाज के एक सामान्य सिद्धान्त 
(इशाधर् 0९०79) पर आधारित है। इससे हमारा तातवय॑ यह है कि यह सिद्धान्त यह 
स्वीकार करता है कि मानव-समाजों में असंख्य मिन्‍तताओं के वीच कुछ सार्वभौम मान- 
वीय आवश्यकताओं के आधार पर प्रत्येक समाज मे एक प्रकार की सामान्य घारा बहती 
रहती है। इसीलिए प्रकार्पास्पमक पद्धति मानव-फियाओ के प्रत्येक पहलू या पक्ष, चाहे वह 
आधिक हो या राजनैतिक या सामाजिक या जादू या धर्म, का अध्ययन एक-दूसरे के कार्यों 
के आधार पर जी सम्बन्ध पाये जाते हैं, उसके सन्दर्भ में करती है ताकि यह पता चले कि 
ये समस्त पहलू किसी प्रकार मानव की शारीरिक, मानसिक और सामाजिक आवश्यक- 
ताओं को पुरा करते हुए उसके अस्तित्व को बनाये रखते है। प्रकार्यात्मक पद्धति निश्चित 
रूप से यह स्वीकार करती है कि संस्कृति का हरएक तत्त्व किसी-म-किसी प्रकार की क्रिया 
करने के लिए जन्म लेता है, अर्थात्‌ प्रत्येक तत्व का कोई कार्य होता है, वह मानव की 
किसी-न-किसी आवश्यकता की पूर्ति करता है। इस प्रकार संस्क्ृति का हरएक तत्त्व दुसरे 
सत्तो से प्रकरार्यात्मक सम्बन्ध (00007 7००४०) के कारण जकडा रहता हैं। इस 
प्रकार्यात्मक सम्बन्ध की ढूँढ निकालना तथा उसका विश्लेषण और निरूषण करना हो इस 
पद्धति का प्रमुख उद्देश्य है। 
अत: स्पष्ट है कि प्रकार्यात्मक पद्धति इस वात पर बल देती है कि संस्कृति के 
विभिन्‍न तत्व एक-दूसरे से आन्तरिक सम्बन्ध के कारण जकड़े हुए हैं, और ये सारे-के-सारे 
तत्त्व मिलकर ही सम्पूर्ण संस्कृति का निर्माण करते हैं। इसलिए किसी भी सास्क्ृतिक तत्त्व 
का हमे अन्य तत्त्वों से अलग करके अध्ययन नहीं करना चाहिए। सांस्कृतिक तत्व का 
पृथक कोई अस्तित्व नहीं, न ही उसका अलग से कोई आर्थ होता है; सम्पूर्ण संस्कृति के 
प्रसंग में ही वह साथंक कहा जा सकता है और उसी रुप मे उसका अध्ययन मानवशास्त्री 
को करना चाहिए। सक्षेप में, इस पद्धति के अनुसार 'सम्पूर्ण सस्क्ृति' (६०४3) ९ए|६छ०) 
या 'समप्र रुप में संस्कृति! (८७४४:० 85 & ४!0९) का अध्ययन करना चाहिए, न कि 
इसके विभिन्‍न पक्ष, जैसे धर्म, जाडु, विवाह आदि, का पृथक्‌ अध्ययन । 
श्री मैलिनोवस्की (१४७॥709शंत) के अनुसार प्रकार्यात्मक पद्धति के अन्तर्गत 
सर्वध्रधम हम मादव की उन आवश्यकताओं (॥७९०$) का पता लगाते हैं जो कि उसके 
शारीरिक और मानसिक (७0-95४०७॥४०) वया अन्त में (79॥9) उच्चतर वौद्धिक 
अस्तित्व (867 ॥26८ए४। $07४४व) को वनाये रखते हैं। फिर हम उन तरीकों 
(५४४५8) या साधनों का पता लगाते हैं जिनके द्वारा इन आवश्यकताओं की पूर्ति होती है। 
शाटीरिक-मानसिक आवश्यकताओं को पूरा करने के तरीको या साधनों के समग्र रूप को 
दी संस्कृति कहते हैं। वह संगठित व्यवस्था (ग्राट्डाइऑ०्त 5४5८४), जिसमें एक खाल,” 
ढंग से शरीर का पोषण होता है, एक खास ढंग से यौन-साम्बन्ध स्थापित होता है, ५. 
खास ढंग से अन्य शारीरिक, मानसिक व सामाजिक आवश्यकताओं की पूर्ति के ९, 
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फा संचस होता है और एक सास ढंग से यह गये कार्य कर रही होसी हैं, सही साटउर्ति 
फहनाती है। प्रकार्यवादों पद्ति के अल्यर्गत संस्क्रनि का अस्यगन उसी रूप में होता है 
ओर श्री गलिनोबस्की इस प्रकार के अध्यगन को ही संस्कृति का सारतबिक अध्ययन 
पहते हैं । 
श्री रैटबिलफ-ब्राउन (रिक्षततील्नि]ठ छत ने प्रकासत्मिक पद्धति के सप्वस्ध में 
लिखते हुए कहा है कि सह पद्धति इस भिद्धान्त पर आधारित है कि संगक्षत्ति एक सम्बद 
या संगठित व्यवस्था (0.0 5४छला) है। एक समुदास-विश्यप के जीवन में संस्कृति 
का प्रत्येक तत्व एक विशिष्ट 'पार्ट' (छत) अदा करता है अवसि उसका एक विशिष्ट 
कार्य होता है। यह पद्धति यह स्वीकार करती है कि सभी समाज या राभी संरुद्धतिर्या कुछ 
सामान्य 'कार्य के नियमों" (॥98 णी फिएलांता) के द्वारा निम॑न्रित और व्यवस्थित होती 
हैं। प्रकार्यात्मक पद्धति का उद्देश्य इन्हीं सामान्य नियमों को खोज निकालना है ताकि 
उस खोज के आधार पर किसी भी संस्कृति के किसी भी तत्त्व की व्यासया या विश्लेषण 
प्रस्तुत किया जा सके । उदाहरणाये, यदि हम एक यह सामान्य नियम ढूँढ़ निकालें कि 
संस्कार या उत्सबों का प्रमुख कार्य सामूहिक भावना को अभिव्ययत्त करमा तथा उसके 
द्वारा सामाजिक एकता को बनाये रखना है, तो इसी नियम के आधार पर हम किसी भी 
संस्क्ृति के संस्कारों या उत्सवों की व्याख्या कर सकते हैं और इस बात का विश्लेषण 
प्रस्तुत कर सकते हैं कि उन संस्कारों या उत्सवों द्वारा कौन-कौनसी सामूहिक भावनाएँ 
व्यकत्त (७:७7०४४) होती हैं और इनका सामाजिक एकता बनाये रखने में दया योगदान 
होता है। श्री रेडक्लिफ-ब्राउन का दावा है कि जिस प्रकार की ताकिक पद्दधतियों ([०80॥/| 
776(॥009) का प्रयोग भौतिकशास्त्न, रसायनशास्त्न आदि प्राकृतिक विज्ञानों में होता है, 
उसी प्रकार की पद्धतियों द्वारा प्रकार्यात्मक पद्धति भी सामान्य नियमों को खोजती तथा 
उनकी परीक्षा (ए»7॥८४४०॥) करती है ।? 
अतः स्पष्ट है कि सामाजिक मानवशास्त्र के अध्ययन में ऐतिहासिक पद्धति की 
तुलना में प्रकार्यात्मक पद्धति का महत्त्व अधिक है। इसका कारण यह है कि सामाजिक 
मानवशास्त्र का समस्त ध्यान सामाजिक संस्थाओं के विश्लेषण और उनके कार्यो के निरू- 
पण पर ही केन्द्रित होता है, इसका (सामाजिक मानवशास्त्र का) अधिक सम्पके उन 
व्यक्तियों से नहीं होता है जिनकी कि ये संस्थाएँ होती हैं। दूसरे शब्दों में, सामाजिक 
मानवशास्त्र, विशिष्ट अर्थ में, व्यक्तियों या मनुष्यों का अध्ययन नहीं अपितु उनके द्वारा 
विकसित सामाजिक संस्थाओं या संस्कृति का अध्ययन है। व्यक्तियों या मनुष्यों का अध्य- 
यन मानवशास्त्र और विशिष्ट अर्थ में इतिहास करता है। सामाजिक संस्थाओं का अध्य- 
यन करते हुए सामाजिक मानवशास्त्र इन संस्थाओं के कार्यो का विश्लेषण करने का प्रयत्न 
करता है और सम्पूर्ण सामाजिक जीवन में प्रत्येक संस्था का क्या कार्य है, इसे मालूम करता 
है। यही प्रकार्यात्मक पद्धति का संक्षिप्त रूप है। 
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अभी सक अवार्यो त्मक पदति के सम्बन्ध में जो छुछ भी कद्ा गया है उससे रपष्ट 
है कि इस पदति या प्रकार्यासमक स्ययस्पा में सीन प्रमुख तत्व हीते हैं -प्रथम तो यह कि 
घह पद्धति संसद वि के विभिन्‍न पष्ठों था संस्थाओं में पाये जाने याते कारणात्मक राम्वस्ध 
बो इुँदुने कौर प्रमाणित करने गा प्रश्न करती है। अगर धर्म का सम्पर्क या सम्बन्ध जादू- 
टोने से है तो यह पद्धति इस प्रश्न का उत्तर देगी कि यह सम्बन्ध बयों है अर्पात्‌ू किन 
दारपों में है। दूसरे, यह पंदति केयल गस्बस्ध के कारणी का पता लगाकर ही सन्तुष्ट 
नहों होती है। यह यह भी पता सगाती है कि इनमे से प्रत्येक संस्था सम्पूर्ण सामाजिक या 
सोस्दृतिक स्यवस्था में कौनसा पार्ट अदा करतो है अर्थात उसका कार्य बया है। सम्पूर्ण 
धामाजिश या सॉस्टृतिक व्यपरथा भी स्थिरता व निरन्तरता इसी बात पर निर्भर होती है 
हि ये शिमिल इशाइयाँ या संस्थाएँ आपस में कार्य-कारण सम्बन्ध को बताये रखते हुए 
मिलकर वियाशीत रहें। प्रवायत्मक पद्धति गायों के आधार पर एक अंग का सम्पूर्ण से 
बया सम्दर्ध है, उसे मासूम करने का प्रयत्व करती है। संक्षेप में, यह पद्धति अंग-सम्पूर्ण 
सम्दर्ध (9॥(-५)०१ इशे4४०॥ गे) को दूँढ़ती है। सौसरे, प्रकार्यात्मक पद्धति इस 
बात पर बल देती है हि रास्कृति पी प्रत्येफ इकाई या सस्‍्था का स्वरूप उप्तके द्वारा किये 
जाने बारे दायों पर ही निर्भर होता है। यहूं तड़ कि इन इकाइयों का अस्तित्व भी उनके 
गायों पर ही निर्भर है। थी में तिनोवस्की (१79॥700558) ने तो स्पष्ट हीं कहा है कि 
बाय॑-विह्वीन अस्तिर्व (00000:/653 50४४४) वास की कोई चीज़ संस्कृति मे नही 
हो धकती । उसरा कपन है हि संह्यूति का प्रत्येक तत्व किसो-म॑-किसी कार्य को करने 
के लिए प्रवट होता है, ऐसी दवालत में संस्कृति के किसी तत्व के विषय में थह कहना कि 
बिना शिसी काम को डिये भी उसका अस्तित्व बना रहेगा, संस्कृति के आधारभूत सिद्धात 
बी धुरा देना है। 
अतः स्पष्ट है कि श्रकार्यात्मक स्याख्या (र]४/०78] ८ाएवा/0/0) इस 
रिद्वास्द पर आधारित ह्वीवा है कि--(।) संस्ट्रति वह साधन या उपकरण है जिसके 
द्वार या जिसवी सद्दायता से मानव के लिए यह सरल हो जाता है कि वह अपनी आव- 
श्यवताओं की पूछ्ति करने मे अपने पर्यावरण का सामना कर सके; (2) मस्कृति एक ऐसी 
स्यवस्था है. जिमका प्रत्येक अंग किसी-म-किसी उद्देश्य (४४०) की पूत्ति का एक साधन 
(7८३४३) हुआ करता है अति संरक्षृति का आधारभूत नियम ही मह है कि संस्कृति का 
प्रत्येक तत्व या अंग किसी-न-किसी काम को करता है, हमारी को ई-न-कोई आवश्यकता 
को पूरा करता है; (3) संस्कृति वी इन इकाइयो, तत्वों तथा अंगों का सबसे स्पष्ट स्व- 
रूप सामाजिक संस्याएँ होती हैं जो कि मानव की आधारभूत आवश्यकताओ की पूर्ति के 
स्थापित या मान्य साधन होते हैं; (4) संट्कृति के वे विभिन्‍न अंग पृथर-पुथक्‌ कार्यों को 
करते हैं, फिर भी इन्द्री कार्यों के आधार पर वे सभी अंग एक-दूसरे से सम्बन्धित भौर 
एक-दूसरे पर निर्भर रहते हैं, अर्थात्‌ मंस्कृति चह सम्बद्ध था संगठित व्यवस्था है जिसके 
विभिन्‍न अंगों मे अन्त.राम्वन्ध और अन्च.निर्म रता पाई जाती है। (5 ) संस्कृति का कोई 
भी विपविषण इन विभिन्‍न अर्गों के कार्यों तवा उनके अन्त.सम्बन्ध तथा अन्त.निर्भरता के. 
मायार पर ही होना चाहिए । इसीलिए प्रकार्यात्मक पद्धति को मानने वाले / « यो 
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मंहगानि की उ्वति, उबाने ओर पतन की बडा चेताया जाता है। हरे है दि की साहा: 
गया से हम उस गा के मान फ्णमानत वे मंयदत | के मइबस्ध में जान पहल का गो हैं 
शिसझे सम्बन्ध भें कोई विरित इलि-।र प्रषवायत गत है । दंग वका7 ७ दर पर्ठा: 

मात्र आधार पुदादयों मे क्राप्य भौतिक अन्त ही जीत 2ै। सेझाओलिका इैव अवश्ों को 
मध्यगन करो; मद पता रागात है किये किस प्ग के है। इसे था| वी देता टोन के 
अनेक तरीके हैं। पहला तरोतत तो यह है. कि सह अवज्ञेष जिन जगह पर पाया गया है 
उस जगह की चट्टान फी आयु मालूम कर सी जानी 


ज्ज्ध्ध 


[का दक 


गसठ़ानों को आधे गा शारदा 
के नियमों में पता चल जाती है। इस पति वी सदायता से लाने वी जो आय निश्चित 
की जाती है, वहू आयु उस अवशेप की भी भाग सी जाती है। शक दूसरा तरीडा यह है 
कि फ्लोरीन गैस की मात्रा के कम या ज्यादा होने के आधार पर भी रादादयों से प्राप्त 
अवर्शणपों की आयु निश्चित की जाती तरीका विशेषकर उन चीजों की आय मालूम 
करने के लिए काम में लाया जाता है जो कि प्योरीन गैस को अपने अन्दर सो 
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(90800) सती है। यह शुघ विशेषकर हृष्टियों मे पाया जाता है। बेशासिफों मे यह 
सापूम रिया है हि उमीन में दवी हष्टियों ज्यों-ज्यों पषराने सगती हैं, रयॉरपीं पलोरीन गैस 
इसे अपने में सोपती जाती हैं। जिस हड्डी में जितनी अधिरु पतोरीन गैस होगी, वह उतनी 
ही पुरानो होगो । इस उपाय से भी अनेक चीड्ो की आयु निश्चित कर सरी जाती है। 
पुराहरवशास्क्वीय पद्धति के द्वारा जद भा तिहासिक औडारटों, ठपफ्रणों तपा मानवता 
कृति के अन्य अवशेधों का अध्ययन होता है तो मानव-इतिहास वी प्रक्रियाओं, सामाजिक 
जीवन, संल्यृति आदि अनेयः विषयों पर प्रकाश पड़ता है तथा उससे प्राचीन सामाजिक 
जीवन की सामान्य विशेषताओं का वैशानिक और इसलिए निर्भ रगोग्प कान प्राप्त होता 
है। यह पद्धति कठिन अवश्य ही है, परन्तु मानव-इतिहास तथा भंस्कृति के पु्ननिर्माण में 
भी इसरा महत्व भी उतना ही अधिक है ! इतना होने पर भी इस पद्धति में पमुप कमी यह 
है कि इससे सामाजिक जीवन तथा संस्कृति मय कैवल आंशिक शान ही हो सपता है। इस 
पद्धति के माध्यम से हम प्राचीन मानव के जीवन के ये वल भौतिक पक्षों से ही परिचित 
हो सबते हैं। उसमे सम्भवत, हम यह जाव सदते हैं कि वे कैसे घरों में रटते पे, किस प्रकार 
के उपकरणों या औडारों को काम में लाते थे, थे मूर्तिपृजक थे या नही, उनके आभूषण किरा 
प्रदार के और किस चीज के बने होते थे, वे किसी धातु रा प्रयोग जातते थे या नहीं । परन्तु 
इस पद्धति के आधार पर हम प्रादीत मानव के जीवन के प्रभोतिक (#0॥न॥46४३)) 
पक्षों के विपय में कुछ नही वह सकते, उस चौते हुए युग की ममाज-व्यवस्था, सामाजिक 
नियम, कानून, आदकें, मूल्य, विश्वास आदि विषयों पर कुछ भो प्रकाश डालता हमारे 
लिए असम्मव-सा हो होता है। इन विषयों: के सम्बन्ध में जो निष्कर्ष हम निकालते हैं उसे 
अधिक-से-अधिक 'वैशासिक अनुमान' ही कहा जा सकता है । 


निष्कर्ष 
(ए०्प्रणणञंग्ण) 


उपरोक्त विवेदात मे स्पष्ट है कि सामाजिक मावदणास्त्त दी पद्धतियों के दोप 
भर गुण दोनो ही हैं। परन्तु अगर उन्हे एक योग्य अन्वेषक राही अये में और बैशामिक 
दृष्टिकोण से प्रयोग करे तो निश्वय ही वह्‌ वैज्ञानिक नियमों का प्रतिपादन बरर सकता 
है। इस सम्बन्ध में यह प्रश्न पूछा जा सकता है कि कौन-सी पढ़ति सदसे अच्छी है ? इसके 
उत्तर में इतना बहना ही पर्याप्त होगा कि सामाजिक मानवशास्कष मानक की संस्कृति, 
सामाजिक जीवन तथा उनसे सम्बन्धित प्रक्रियाओं का विज्ञान है; और ये मंम्क्ृति 
सामाजिक जीवन थ प्र्रियाएँ अनेक रूप में तथा विभिन्‍त दशाओं ओर परिस्यित्तियों में 
प्रकट होती हैं। इस कारण उतका किसी एक पद्धति से अध्ययन करना न तो उचित होगा 
और न किया ही जा सकता है। कुछ विषयों में ऐतिहासिक पदति उपयुक्त होगी तो 
बुछ् अन्य विपयी के अध्ययन में तुलनात्मक पद्धति) ये सभी पद्धतियाँ चास्तव में एक- 
दूसरे वी सहयोगी हैं, न कि प्रतियोगी; और किसी एक की सहायता हे साम्राजिक सावव- 
शास्त्र दा समुचित विकास नहीं हो सकता है। सच तो यह है रत 


यह है कि एक सरे « 
दोषों का नाश करती है। शत: सामाजिक मानवशास्त के 20800 हे ब 
है 
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दुसरे का परना गमसवर सम व, उसपर, सा 4 या दूपगरनतिया ही माँग है झुनुमार 
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एड सा पविए पद लिये का दचक स्व ये या समस्त दायीग क्री सेप लहागा। 


“गम ता गर्ध तीखी थाने छो# र्मर्हीय हे और सह सह है वि रॉमिाजि]क मोना - 
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नकद ही पर पाक जद कह: जा शा जो उर्फ सी आफ नए 45 दर 

बाह्य देते वित्त विगत दर भा पैसे तंदतवियी की सॉस्विलिक झतवोगिता सामाश 
| 


हु 
उपकत्यसा (॥४॥०॥॥०५४), शिसीम निरीशद (0|:८॥४४७६७ ४) और तवीय परीदाण 
(#टतीएयाता) ) पररन में, देगा कि पढे ही बताया जा बा है, सिस्दाला बनाने वाले 
(एच) अन्य लोगों के, जँसे पर्यटक त0एएॉी८9), मिंगसरी-ादरी आदि के निरीक्षण 
पर भरोसा करके नियमों का प्रधिषादन करते थे । प्ग्स| शविगध दो कारणों से थे शनि 
या सलार्भ नही ही पाल भे- प्रथम तो यह कि मद पता नहीं भले वाद्य था दि ते पर्यटक, 
मिशनरी-पादरी आादि जो ऐुछ खबर दे रे हें गा एक विधय का जिस ढंगेसे निरपरण 
कर रहूए: यह ठोक भी है सा सही । इस प्रकार इसके द्वारा प्रस्शुत बातों सा इनके द्वारा 
देखी गई घटनाओं (ज़ोलाणाणाय) के वर्मन पर सिद्धान्सा की प्रतिवादित तरने बाते 
विद्वानों का कोई भी निमस्त्रण नहीं रहता था जिसके फत्स्वेथ सा निष्कर्ष बसा 
(०४०) ही है, यह दाया नहीं किया जा सकता था। द्वितोष इस प्रकार से सिद्धास्तों को 
प्रतिपादित करने वाले बिद्ञान अपनी उपकल्पनाओं (॥४90/॥८झं5) की परीक्षा आगे और 
निरीक्षण ([प्रिधाल 0$लष्यांगा) के द्वारा नहीं कर पाते थे किसी भी अध्ययन को 
यथार्थ बनाने के लिए यह भावश्यक ट्टै कि उपयात्यनाओं की परीक्षा और पुनाःपरीक्षा 
(एणील्याणा बाते टएटाीट्य00) वास्तसिक निरीक्षण के आधार पर की जाय। 
बाधुनिक मानवणशास्त्नी आज यह स्वीकार करते हैं कि उपरोवत दोनों कमियों को दूर 
किये विना सामाजिक गमानवशास्त्र में कोई भी प्रगति सम्भव नहीं | प्रत्येक उपकल्पना 
की परीक्षा व पुन:परीक्षा वास्तविक निरीक्षण के द्वारा होना अनिवाय्य और आवश्यक 
दोनों ही हैं। ऐसा देखा गया है कि कुछ विद्वानों ने स्वयं निरीक्षण किये बिना ही दूसरों 
की वातों या वर्णनों पर निर्भर रहकर एक समाज वी जिन प्रथाओं के सम्बन्ध में लिखा 
है, वे वास्तव में वैसी कदापि नहीं हैँ गौर अगर ये विद्वान उन प्रथाओं का वास्तविक 
निरीक्षण करने का कष्ट करते तो वे कभी उन प्रथाओं को उस रूप में प्रस्तुत नहीं करते 


जैसा कि उन्होंने किया है । आधुनिक मानवशास्त्रियों ने यह भी अनुभव किया है कि कुछ 


सामान्य ज्ञान के आधार पर किसी समाज की बविन्‍्हीं प्रथाओं के सम्बन्ध में उपकल्पनाओं 
को बना लेता ही पर्याप्त नहीं है। ये उपकल्पनाएँ तब तक अथंहीन हैं जब तक उनकी 
पुनःपरीक्षा वास्तविक निरीक्षण के द्वारा न कर ली जाय। हो सकता है कि वास्तविक 
निरीक्षण उन उपकल्पनाओं को पूर्णतया गलत ही प्रमाणित कर दे । 
अतः स्पष्ट है कि सामाजिक मानवशास्त्र की सर्वेप्रमुख पद्धति उपकल्पना के 
... निर्माण और वास्तविक निरीक्षण पर निर्भर है। सर्वप्रथम तथ्यों (8०४७) का निरीक्षण 
किया जाना चाहिए और उसके आधार पर उपकल्पनाओं को बनाना चाहिए। परल्तुये 
दीनों ही प्रारस्भिक कार्य मात्र हैं। इसके बाद हमें फिर से एक वार वास्तविक निरीक्षण 


* सामातजिर मानवशास्य की पद्धतियाँ : 67 


हग भा प्राश्श्प ररता पघाहिए शिससे कि उन छप्रत्यवामों डी परीक्षा व पुनरीशा 
सम्भव हो सर । ऐसा व रने पर यह आरम्यकता अनुभर गरेंगे हि जिस उपरस्पना को 
मेहर हम सोगभो ने जडययन-राय प्रारम्भ दिया था उगमे गुछ गुधार करना जरूरी है 
शा उसे शिजुप इश्तवर नई उप्रल्ाना वा निर्माण आयश्यक है। यहू प्रक्रिया हय शक 
इपनी घाहिए जद रू हारी उपरस्पता की मयापेता प्रमाधित से हो जाप) 

भार, निरीक्त८ छोर उपर लगना हो एक प्राप मित्रता और का मे में घाझूर अध्ययन 
बरने शी ददति ही सागादिक मातकशास्थ की समस्य शिशेष पद्धतियों गए सार है। 
परसु इस पदति का प्रयोग शेयर (0) मे अपीर्‌ उस समुदाय या समाज में जाफर ही 
हो रत है बिसा कि हूमें अप्यपत १ रमा है। आपुनिक मानयशारिस्रयों गा दृढ़ मत 
है कि रेवत इसी तरीके में हूम मातयदास्त्रीय अध्ययन टीक से कर ग़रते हैं या उत 
माधरपनों गो पाएँ बला साते हैं। इसलिए केइल निरीक्षण करते थी प्रशिशा ही बाफी 
मही है, एर तर हम उस समुदाय से, जिसशा हि हमें अप्यपन करवा है, जाफर गुछ समय 
के लिए घग ने जाएँ। जिन सो्धों का अध्ययन करना है उनके ययासस्मय निकट राप्प्क में 
रहे दिनां उनरे था उनके सामाजिक जीयन था सख्ृति के गिपय में कोई यास्तविक शान 
प्राप्त गरता बशाति सम्मय नहीं । इसलिए आपुनिक मानयगारत्री केयलस मिरीक्षण ही 
नहीं करते हैं बल्कि सोगो के निडट सम्पर्क में आकर और उनके साथ बसकर उनकी 
प्रया्भों, शिश्शसों भादि के विदय में भी व्यायदा प्रस्तुत करते हैं और उनसे सम्बन्धित 
सामान्य नियमों को घोजने है । संध्ेपर मे, सामाजिक मावयशारस मानय हे सामाजिश 
जोपन ये सरहति का अप्पयन है, इस कारध इसका अध्यवत मानव समाज के यास्तविक 
हीव्र में बारतबिक निरीक्षप-परीक्षध द्वारा ही सम्भव है और होना भी घाहिए। 
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भमिदा 
(ाएतत॥एवछा ) 


2२ 
विस समा वी गए यों व बताते के बयानों हे अब शी दातापशाती। 
+483 अहरक (हहन हक का 3चघा जनबह >ल>्ज-र 5 ०2०७-४० ०१२६५ ०० है का ब्पर की 37४ त 
भाग वा दवाई ७ ता धाबवक , हर, सह दरशवििदा दी डे कई हक 2५४. 
पे 
व पर: चन्प्कार छह इनक ३ ०.५. ज्जक्डफे हे दाउरप टी भव 
मम भी मागपणछारत बह संदधाजिविक झजर-वड मे नहों फ॥ गे मवज व बाद की हे 
५ 
ह। यु ४ कर ीुत 4 # ४५ 5 + >> 75६ है 2 कै आर 
भी जी निशासा मंद मे मानवदारियक दकदाई आती उडी है. पी मे अनिदाधरा ई 
- ० 
न्ग गः हे 2] की ड, नफरत भ ह है का 
जगा गा शार्य हित 77% है। एह मगर वा विधिक २ ८म ० 


विखियनग खीखाएँ अपदी हिएदी की. विधवा हि मिववीहई है। देह धर हे 
विभिन्‍न देशों मे तारे थी खादजटन, परत रा डिमिदाछ, चर्म, (4 
घाटित करती है जो उनः सष्बन्त भे हे जिन वी झूमाव और & तयात 
भी उन लोगों मे एक है जो कि विशिय मानस ये म्कथ मे बप्वना वो सूतिका के ४ 
रंजित, रोमांचगारी और गहरा भी मपट जाया भो वो गही, अधिएु शरतिविक हध्यों दे 
आधारित यथाय॑ ज्ञान वो प्रस्तुत करता है। मान दम्य मानव वा सम्पर्त अध्ययन है। 
अतः इसमेः अन्तर्गत केबल मनुष्य कया था और पा है! व हो अप्ययन टी बन है 
सामान्य साम्राजिक नियमों या प्रक्रिया्नों वा दिशद्ल हुप॑ निमषण भी सस्मितिं है 
जिनके कारण मानव-स समाज तथा सब्णला दिये । 
सैद्धान्तिक दृष्टि से मानवशास्त्र का महरव यह है कि इसने द्वारा हमे उस 'जाग की प्रार्शिं 
होती है जो 'विचित्न मानव की गधाथंताओं यो समझने में साहयक होगा है; साथ ही पे 
उन सर्वदिशीय तथा सर्वकालीन सामाजिक निममों से परिचित कराता है जो कि मात 
समाज के संगठन, निरन्‍्तरता एवं रिथरता के कारणों और शक्तियों की अभिव्यक्ति है। 
हि परन्तु मानवशास्त्न का समस्त महत्त्व एवं उपयोगिता केवल सैद्धान्तिक सं: 
स्याओं तक सीमित है यह सोचना उचित न होगा। व्यावहारिक क्षेत्र में भी उसकी भी 
उपयोगिताएँ हैं जिसके कारण केवल आदिवासियों के सामाणिफ जीवन की ही नहीं, सर 
० हब क 8 को हल करने में मानवशास्त् सहायक सिद्ध हो रहा है। 
हैं व्यावहारिक अंग ही व्यावहारिक मानवशास्त के नाम से परिचित है। 


गमित होती एवं स्थिर रहती है। इस प्र 


सीनवशास्त की ब्यावहारिकताएँ या व्यावहारिक मानवशास्त्र : 69 


व्यावहारिक मानयद्यास्त्र की परिभाषा 
(एतीजांणा जी 5फ5छञा५9 87%०फण०६)) 


ध्यावहारिक मानयश्ञास्त्न मानवशास्त्र को यह शाखा है जो कि मानवशास्त्रीम 
शान को व्यावहारिक रुप में मानवीय समस्याओं को घुलझाने और सामाजिक परिवर्तत 
को नियोजित रुप में नियन्त्रित करने में प्रयुक्त होतो है । 

श्री इलियट चैपल (2॥6॥ 0. ८॥599) के अनुसार, “व्यावहारिक मानव- 
धास्त्र मानवशास्त्र का वह पक्ष माना जाता है जो कि मानव-सम्बन्धों गे परिवर्तनों का 
बर्णत करता है और इन्हे नियन्त्रित करने वाले घिद्धान्तो को पृषऋू करता है।! 


व्यावहारिक मानवशास्त्र का उद्भव 
(06 0087 ०१ 6एए6०6 4प970फ0००8१)) 


जिस प्रकार सन्‌ 859 को, जिस वर्ष थ्री डाविन (0279॥7) की प्रस्यात पुस्तक 
0769 ० 57०26४ प्रकाशित हुई थी, मानवश्मास्त्न वा जन्म-वर्ष माना जाता है; उसी 
प्रकार सन्‌ 92] को, जिस वर्ष 'अशान्ति' नामक जनजाति में तृतीय विद्रोह फैला था, 
व्यावहारिक मानवश्चास्त्न का उद्भव-वर्ष कहा जाता है। इसके पहले न तो सरकार को 
और न ही जतता को यह विश्वास था कि मानवशास्त्वीय ज्ञान का कोई व्यावहारिक 
उपयोग भी सम्भव है और मानवश्ञास्प्ती किसी भी समाज की दैनिक समस्याओं को 
सुलझाते में सहायता कर सकते है। परन्तु उक्त घटना ने मानवशास्त्र के ध्यावह्वरिक 
पक्ष की ओर सर्वप्रथम लोगों का ध्यान आकपित किया। अफ्रीका के पश्चिमी तद पर 
निवास करने वाली इस अश्नान्ति जनजाति का राजा एक साधारण 'स्टूल”/ (800!) 
पर बैठता था। पर अपने हाय को प्राम: उसी श्रकार के अन्य स्टूल पर, जिसका कि कुछ 
भाग सोने से ढका हुआ था, टैकता था। यह विश्वास किया जाता था कि वह स्टूल ईश्वर- 
प्रदत्त है और इस कारण उसे अत्यस्त पवित्न और शक्तिशाली सामूहिक प्रतीक के रूप मे 
माना जाता था। सन्‌ 896 के लगभग ब्रिटिश धासक तथा उनत जनजाति में कुछ 
संधर्ष उत्पन्न हुआ और ब्रिटिश अफसरों ने यह प्रयत्न किया कि किसी प्रकार उस सोने 
के स्टूल को अश्चान्ति लोगों से छीन लें। उनका अनुमान था कि ऐसा करने पर उस 
जनजाति के लोगों को वश्ञ मे करना सरल होगा । परन्तु हुआ इसका उल्ठा। अश्वान्ति 
ज्ञोगो ने द्विटिश अफत्तरों के द्वारा स्टूल छीनने के भ्रयत्नों का धोर विरोध किया और 
स्टूल की छिप्रा रखा गया । सन्‌ 92] में यह पता लगा कि कुछ अपराधियो ने स्टूल मे 
सोने की णो सजावट थी उसमे से सोना निकालकर बेच डाला है। बरग् अशन्ति लोगों ने 
अपना भयंकर रूप धारण किया ओर बह माँय पेश को कि अपराधियों को मार डाला 
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जाय । परिस्थिति जब अत्यन्त गम्भीर हो चुकी थी और बिद्रोह होने ही बाला था कि 
कैप्टन रैटरे ((४फशा रित्वात9), जो कि एक सरकारी मानवशास्त्री थे, मध्यस्थ 
हुए और अशान्ति लोगों को स्टूल को रखने और अपराधियों को निर्वारान-दण्ड से दण्डित 
करने की अनुमति प्रदान की । इस प्रकार उस गम्भीर समस्या का समाधान हुआ और 
मानवशास्त्र का व्यावहारिक महत्त्व स्पष्ट हुआ । 
प्रायः उसी समय भारत के छोटा नागपुर नामक आदिवासी क्षैत्र में एक दूसरा 
झगड़ा खड़ा हुआ था। इस भाग के प्रत्येक उर्राव गाँव का अपना एक विशेष प्रकार का 
झण्डा होता है जिसे कि वे प्रतिवर्ष अन्तर्जनजातीय (/0-774/) नृत्य उत्सव, जिसे कि 
वे लोग 'यात्रा' कहते हैं, में यीगदान करने जाते समय अपने साथ ले जाते हैं । इस उत्सव 
में भिन्‍त-भिन्‍न गाँव और जनजातियों के लोग अंश ग्रहण करते हैं। एक ठेकेदार को एक 
रेलवे पुल बनाने के कार्य में निकटवर्ती दो गाँव के लोगों की सहायता प्राप्त हुईं थी। 
इनमें से एक गाँव उराँव लोगों का था और दूसरा हिन्दुओं का | इन लोगों में यह अन्ध- 
विश्वास था कि उस नदी पर कोई पुल नहीं बनाया जा सकता है। इस अन्धविश्वास को 
तोड़ने के लिए उक्त ठेकेदार ने हिन्दुओं के एक टूटे-फूटे मन्दिर को बनवाया और उराँव 
लोगों को एक झण्डा भेंट किया, जिस पर रेल के इंजन का चित्र अंकित था और उन्हें 
विश्वास दिलाया कि इसी से उन्हें शवित मिलेगी और पुल-निर्माण का कार्य सफलता से 
हो सकेगा। पुल के बन जाने पर झण्डे की शक्ति पर उराँव लोगों का विश्वास दृढ़ हुआ 
और वे अपने उस झण्डे के साथ 'यात्रा' के लिए जाने लगे । इसी की देखा-देखी एक दूसरे 
गाँव के लोगों ने अपनी शक्ति को और भी बढ़ाने के लिए प्रथम गाँव के लोगों के झण्डे से 
भी बहुत बड़ा एक झण्डा बनवाया ओर उस पर भी वही रेल के इंजन का चित्र बतवाया। 
प्रथम गाँव के लोगों ने इस अनुकरण का घोर प्रतिवाद किया और दोनों गाँवों में जो झगड़ा 
हुआ उसके फलस्वरूप दो व्यक्ति मारे गये और अनेक लोग घायल हुए | पुलिस को वाध्य 
होकर शान्ति-रक्षा करने के लिए दखल देना पड़ा.। दूसरे वर्ष 'यात्रा' के समय इस प्रकार 
की किसी दुर्घटना को रोकने के लिए जिला मजिस्ट्रेट ने उस क्षेत्न के प्रसिद्ध मानवशास्त्री 
स्वर्गीय शरत्‌चन्द राय से सहायता करने की प्रार्थना की । श्री राय ने एक नया झण्डा 
बनवाया जिस पर रेल के इंजन के स्थान पर हवाई जहाज का चित्र अंकित किया और 
उसे दूसरे गाँव वालों को यह समझाते हुए भेंट किया कि हवाई जहाज रेल के इंजन से 
कहीं अधिक शक्तिशाली तथा उत्तम है। गाँव के लोगों की समझ में यह बात शीघ्र ही 
आ गई और उन्होंने रेल के इंजन वाले झण्डे के स्थान पर हवाई जहाज के चित्र वाला 
झण्डा स्वीकार कर लिया । इसका परिणाम यह हुआ कि दो गाँवों के बीच की वह शत्रुता 
सर्देव के लिए दूर हो गई और वे फिर 'यात्रा' में मित्नतापूरवंक अंश ग्रहण करने और 
खुशियाँ मनाने लगे। 
उक्त दोनों घटनाओं ने यह स्पष्ट रूप से प्रमाणित कर दिया कि मानवज्ञास्त्र का 
५-- महत्त्व एवं उपयोगिता केवल सैद्धान्तिक समस्याओं तक ही सीमित नहीं है, अपितु 
सक। व्यावहारिक उपयोग मानव की अनेक समस्याओं को सुलझाने में सहायक सिद्ध 
सकता है। 
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व्यावहारिक मानवशास्त्र का क्षेत्र 
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बूंकि सामाजिक मानवश्ास्त्र का सम्पर्क विधेषकर आदिम समाजों से होता ६, 
इस कारण प्रारम्भ मे यह सोचा जाता था कि व्यावहारिक मानवज्ञास्त् का क्षेत्र केवल 
आदिवासियों की दैनिक समस्याओं को सुलझाने या उनकी कठिनाइयो को कम करने 
तक ही सीमित है। इसी कारण सबसे पहले झासक, व्यवसायी तथा मिशनरी लोगों ने 
गोरी जातियों मौर आदिवासियों के बीच सांस्हृतिक सम्पर्क के कारण उठते वाली सम- 
स्थाओं की सुलझाने, उन पर शासन करने या उनमे ईसाई धर्म का प्रवार करने के प्रयत्न 
मे मानवशास्क्षीय ज्ञान का व्यावहारिक उपयोग करना प्रारम्म किया। परन्तु धीरे-धीरे 
व्यावहारिक मानवश्ञास्त्र का क्षेत्र विकसित होता गया 

सन्‌ 909 से श्रीमती सेलियमैन, श्री इवान्स-प्रिटचर्ड, डा० नैंदेल आदि की 
अध्यक्षता में अनेक झोध-कार्य (०5८थ४०॥ ७०70 आदिवापियों के सम्बन्ध में प्रारम्भ 
हुए िनका कि प्रमुष उद्देश्य था आदि संस्कृतियों के सम्बन्ध में अधिवाधिफ ज्ञान प्राप्त 
करना तथा उस ज्ञान का व्यावह्यारिक प्रयोग करना। इस व्यावहारिक ज्ञान का क्षेक्ष केवल 
आदिवासियों के समाजों तक ही सीमित न रहा अपितु सम्य रामाजो की प्मस्याओं को 
सुलमाने में भी उपयोगी सिद्ध हुआ। सन्‌ 928 में श्रो फ्रांज बोजास (प्याट 8085) 
की 4#8॥॥77.॑०8) ब्ाबे कैग्वेशा 2.0७ नामक पुस्तक प्रकाशित हुईं जिसमें आपने यह्‌ 
प्रमाणित करने का प्रयत्त किमा कि किस प्रकार अपराध में वंशानुसंक्रमण का प्रभाव, 
प्रजात्षि वा महत्त्व, शिक्षा के वार्य आदि महत्वपूर्ण समस्याओं के अच्ययत मे मसंबंशारसी 
अपने को वास्तव से उपयोगी सिद्ध कर सकते हैं। इस प्रकार मानवशास्त्रियों के प्रयल्ती 
से सभ्य समाज की अनेक महत्त्वपूर्ण समस्याओं को सरसता से समझा और उन्हें सल- 
जाया जा सकता है। श्री बोआस ने स्वयं भी अपने को इन समस्याओं के अंधायन कोई 
में नियोशित किया, विशेषकर उनके द्वारा किये गये बंशानुर्मक्रमण दी विशेषताओं 
पर्यावरण में भिन्‍्नताओ का भ्रमाव-सम्बन्धी अध्ययन हमें अनेक अन्यविश्या भी रा 
गलत धारणाओ से मुक्त करता है । श्वी वोआास के इन अध्ययनों का सर्वप्रमुद पा शाम 
यह हुआ कि व्यावहारिक मानवश्यास्त्र का क्षेत्र गब केवल बादि समाजों हो लता 
तक सीमित न रहकर मानव-समस्याओं तक विस्तृत हो गया। इस प्रका' 48 
मे मानकशास्त्र को मानवता की सेवा में उत्सगें किया। र थ्रीबोः 
दूसरी ओर श्री मेलिनोवस्की 2 श/534% ने एक 
रिक मानवशास्त के क्षेत्र को विस्तृत करने का प्रयत्न किया। आपने ५ भंम्गृति' 
एवरैडान्तिक अवधारणा के रूप में न करके सांस्कृतिक तस्डोडे बाप ह अध्ययन 
[धक घल दिया। इस कार्यवादी दृष्टिकोण से आपने इस प्रश्भ का अंतर कर मत 
किया कि : “संस्कृति मनुष्य के लिए क्या कार्य करतो है 2० 4३ तर ता हम 
संस्कृति मनुष्य को प्राकृतिक तथा ग्राणीश्षस्त्रीय दामता से कि निष्कर्ष था । 
अपने धारी रिक तथा सामाजिक अस्तित्व को दनाये रयते मे सहायता कैजोहै त्वागी £ 
दामना करतों है जोर 


दूसरे प्रकार से व्यावहा- 
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ही उसके मानगिक जीसने की भी उन्‍्चन्‍्तर पर साने सा प्रयत्न ये रसी है। हो 6 रे विनक- 
ब्राउन (रत एनी0७ा0 भी कार्मतीदी विझारधारा के सम्भक थे। परस आपडा 
मत है कि संस्कृति कैसल व्यग्ति' को नही, सगपर समाज के अरिशित्त को, उसकी गंरथात्रीं 
के द्वारा, बसागे रगाने में सहायक हीती कै । इस प्रकाश इस विद्वोती के अनुसार मानय- 
शास्त्रीय ज्ञान की रायकता इसी मे है कि इस आस वा हयाविहारिक उपयोग इस प्रकार 
हो कि व्यतित तथा समाज का अस्तित्व सरल ससा गुर्दर ही और से समरस्‍स प्राकृतिक 
तथा प्राणीयारत्नीग दाराता से विमुतता होकर उरारोसर प्रगति कर सर्क | 
श्री रेमण्ठ फ़िये (रिज्माणात दि) ने ब्यवद्गरित्त मानयभासत्त के क्षेत्र को 
और भी स्पप्ट करते हुए लिया है कि मानसझास्द्रियों का कार्य सामाशिक इंजीनियर के 
रूप में कार्य करना है। आपका मत है कि आदिसमाज गाथा साह्य रामाज के बीस जो 
विस्तृत खाई है उसे इस प्रकार और इतनी सानप्रानी से पादना है कि आदि रामार्जों में 
विघटन की स्थिति उत्पस्न ने हो सके । सह कार्य ब्यासद्रारिय मानबणास्सत का वास्तविक 
क्षेत्रहे और इसीलिए इसे सामाणिक इंजीनियरिंग (566०४ टिाहांगिल्लाआए्री गाहना ही 
उचित होगा क्योंकि एक इंजीनियर फी भांति मानवशारत्ती भी उस 'पुल' (0708०) को 
बनाने में अपने को नियोजित रखता है (या रुपना चाहिए) जो कि आदि समाज और 
सभ्य समाज को एक साथ मिलाता है। व्यावहारिक मानवशास्त्न बिभिन्‍न समाजों और 
संस्कृतियों के बीच का एक वैज्ञानिक मिलन-सेतु है । 
श्री बलूखोन ([(घ८९८॥०॥॥) का मत है, जसा कि श्री क़िय॑ भी मानते थे, कि 
मानवशास्त्रियों के लिए सामाजिक इंजीनियर के रूप में कार्य करना शायद ययार्थ रुप में 
सम्भव नहीं भी हो सकता है क्योंकि सामाजिक पुननिर्माण-सम्बन्धी नीति का निर्धारण- 
कार्य मानवशास्त्वी नहीं कर सकते, यह कार्य तो प्रशासकों का है। मानवशास्त्रियों के लिए 
अपने को प्रशासकों के स्तर तक ले आना उचित न होगा क्योंकि कुछ भी हो मानवशास्त्री 
एक वैज्ञानिक है और वैज्ञानिक के कार्यक्षेत्र में नीति-निर्धारण नहीं आता है । जो सामा- 
जिक पुनः निर्माण-सम्बन्धी नीति को तय नहीं करता है वह सामाजिक इंजीनियर के रूप 
में कार्य केसे करेगा ? इस कारण अधिक अच्छा हो यदि मानवशास्त्री एक इंजीनियर के 
रूप में निर्माण-कार्य न करके एक डाक्टर के रूप में समाज का रोग-निर्णय (१887098) 
करने तथा औषधि-निर्देशन (765८४9807) का कार्य करे। सामाजिक समस्याओं का 
वास्तविक स्वरूप और प्रकृति क्या है; इन समस्याओं का सामाजिक जीवन पर संभावित 
क्या-क्या प्रभाव हो सकता है; इन समस्याओं को, सामाजिक विघटन की प्रक्रियाओं से 
बचते हुए किस प्रकार वैज्ञानिक तथा सरल ढंग से सुलझाया जा सकता है, इच समस्त 
विषयों में परामर्श देना तथा वास्तविकताओं से प्रशासकों को परिचित करवाना मानव- 
-शास्त्रियों का यथार्थ कार्य है। इस प्रकार श्री क्‍्लूखौन के अनुसार सामाजिक औषधि 
०लंश! प्राव्तांत॥०), न कि सामाजिक इंजीनियरिंग, व्यावहारिक मानवशास्त्र का 
विक क्षेत्र है । 
इस सम्बन्ध में श्री इवान्स-ग्रिट्चार्ड (8एथा8-?7/००7०) ने लिखा है कि जो 
न व्यावहारिक मानवशास्त्र की तुलगा सामाजिक औषधि या सामाजिक इंजीनियर 
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के साथ करते हैं, वे सामाजिक मानवश्मास्त्र को उस प्राकृतिक विज्ञान के रूप में देखते हैं 
जिसका कि उद्देश्य सामाजिक जीवन के नियमों (90७७) को स्थापित करना है; और एक 
बार संद्धान्तिक निष्कर्पों के स्थापित हो जाने पर व्यावहारिक विज्ञान की स्थापना भी 
सम्भव हो जाती है। आज के अधिकतर सामाजिक मानवशास्त्री बिना संशय के या स्पप्ट 
रूप मे प्र।क्षतिक विज्ञानो को अपने आदर्श नमूने के रूप में स्वीकार करते हैं तथा यह्‌ 
मानते हैं कि मानवश्ास्त्न का उद्देश्य भविष्यवाणी तथा नियोजन द्वारा सामाजिक परिवर्तन 
को नियन्त्रित करना है। परन्तु श्री इवान्स-प्रिट्चार्ड का व्यक्तिगत अभिमत यह है कि वे 
यह विश्वास नही करते हैं कि प्राकृतिक विज्ञानों के समान कोई समाज का विज्ञान हो भी 
सकता है। वास्तव से अभी तक किन्‍्ही समाजशास्त्नीय नियमों का आविष्कार ही नहीं 
हो पाया है और जब ज्ञात नियम ही कुछ नही हैं वो उन्हें प्रयोग करने का प्रश्न ही नही 
उठता । श्री इवान्स-प्रिटचाई ने अपने कथन का स्पध्टीकरण करते हुए लिया है, कि इसका 
तात्पयं यह नही है कि सामाजिक मानवश्षास्त्त किसी भी रूप या अर्थ मे व्यावहारिक हो 
ही नही सकता । इसका तात्पयें केवल इतना हो है कि यह ओवधि-विज्ञान या इजीनियरिंग 
के समान व्यावहारिक विज्ञान नहीं हो सकता ॥! व्यावहारिक मानवश्यास्त्र के विपय में 
विवेचना करते हुए उसकी इस सीमा को समझ लेना उचित होगा । 
सन्‌ 953 में अपनी पुस्तक #॥/॥०/००६) ढए4 20४6४ <.( में श्री नैंडेल 
(0५90७) ने व्यावहारिक मानवशास्त्न व क्षेत्र के विषय मे जो अभिमत प्रस्तुत किये रू 
उसके अनुसार व्यावहारिक मानवश्चास््न का सम्बन्ध केवल बादिम समाजो की समस्याओं 
तक ही सीमित नही है बल्कि उसका अधिक घत्ि८ सम्पर्क आधुनिक जीवन से है। श्री 
नैंडेल का कथन है कि मानवश्यास्त्र को ह व्यावहारिक इसी अय॑ में कहते हैं कि इसके 
हारा हम लोगों की अपने समय की अनेक समस्याओं का समाधान सम्मव हो सकता है। 
मानवश्चास्त्र ओपनिवेशिक प्रभासत (०००॥॥) 80097509009) के विपय में सहायता 
कर सकता है, विभिन्‍न प्रकार को मानव-सस्कृतियों की यथायंताओं को हमारे सम्मुख 
प्रस्तुत कर हमारे दृष्टिकोण को विस्तृत कर सकता है ओर इस प्रकार से प्राप्त-ज्ञान के 
आधार पर अनेक मानवीय समस्याओं को हल करने में सहायक सिद्ध हो सकता है! थी 
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4६ : सामाजिक मानवश्षास्त्र की रुपरेया 


नैडेल का कथन है कि ऐसा भी देखा गया है कि कभी-एभी मानवक्षास्त्रीय ज्ञान या खौजों 
का दुरुपयोग भी होता है। मानवणारित्रियों का न तिक कर्तव्य इस प्रकार के दुर्मयोगी की 
रोकना भी है थी नैडेल के अनुसार इुर थो में सानवभास्च व्या बहारिक | [ 

संक्षेप में कहा जा सकता है कि अब व्यावहारिक मानवणास्त्र का क्षेत्र पर्याप्त 
रूप से विकरित हो चुका है और दगी कारण यह विज्ञान आज केवल आदिवासियों की 
कठिनाइयों को दूर करने में या उसकी सगस्याओं को युलझाने में नहीं अपितु समस्त 
मानव की सेवा में उपयोगी कार्य कर रहा है । 


मानवज्ञास्त्र की उपयोगिताएँ या व्यावहारिकताएँ 
(छ865 ० 0एणीटाणा$ ० #ववा09००४५ ) 


मानवशास्त्न बहुत पुराना विज्ञान नहीं है। इसकी आयु प्रायः एक सी वर्ष की 
होगी। फिर भी इसके द्वारा मानव के सम्बन्ध में हमारा ज्ञान पर्याप्त विकसित हुआ है 
और साथ ही अनेक मानवीय कठिनाइयों या समस्याओं के हल करने में सहायता भी 
मिली है। आज का मानवशास्त्र केवल 'जंगलियों' की- रोचक कहानियाँ नहीं है, अपितु 
मानव और उसकी संस्कृतियों के सम्बन्ध में यथार्थ ज्ञान का वितरक तथा 'मानवता का 
सेवक' है। दूसरे शब्दों में, आज के मानवशास्त्र का केवल सैद्धान्तिक पक्ष ही नहीं, व्याव- 
हारिक पक्ष भी विशेष उल्लेखनीय है। इस व्यावहारिक मानवशास्त्न की उपयोगिताएँ 
निम्त हैं--- 

() ओऔपनिवेशिक प्रशासन के क्षेत्र में उपयोगिता ([7505 व ॥6 वील१ 
(००्मांश 8वफ्रंगंडा&0४०7)--औपनिवेशिक प्रशासन के क्षेत्र में मानवशास्त्न की 
उपयोगिता आज प्रायः सभी लोग मानते हैं। गोरी जातियों (इंगरलड, हालैंड, फ्रांस 
आदि) के द्वारा संसार में जगह-जगह उपनिवेश की स्थापना साम्राज्यवाद का ही स्वा- 
भाविक परिणाम था। इन स्थानों में रहने वाले गोरी जातियों की दृष्टि में अत्यन्त ही 
पिछड़े हुए थे। इस कारण वे उत पर अपने विचार, आचार, धर्म, रीति-रिवाज तथा 
संस्थाओं को थोपने का प्रयत्न करते थे। इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए वे अपने देश से 
प्रशासक, धर्मे-प्रचारक या पादरी आदि भेजते थे। परन्तु दुर्भाग्यवश इस प्रशासकों, धर्म- 
प्रचारकों आदि को उपनिवेशवासियों के जीवन, उनके रीति-रिवाज, तियम-कानून, 
महत्त्वपूर्ण संस्थाओं आदि के विषय में कोई भी ज्ञान न होने के कारण वे अपने ढंग से 
उस आदिवासियों पर प्रशुत्व स्थापना का प्रयत्त करते थे। इसका परिणाम यह होता था 
कि वहुधा आदिवासियों ने प्रशासकों का विरोध किया और उनके धर्म, विचार, संस्था 
आदि को ग्रहण करने से इन्कार किया। इसके उत्तर में, बिना कुछ समझे-विचारे, 


“- प्रशासकों ने बल और सैनिक शक्ति का प्रयोग किया । इसके फलस्वरूप प्रशासकों तथा 


4. छत त्ग्ोट्त पीं$सएघ््रणा 9॥0888 3९७ 8.8, रबतली, 4आधपकरलेग०३)" दावे 
क्वेशा २४, हैएडश्ीका पबए0ा9! एजाएट9, (क्ाटाए9, /953. 
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आदिवाधियों वा पारद्पर्रिक सम्बन्ध उत्तरोत्तर बटु और विपारत होता गया। यह पर: 
पति न तो प्रशासकों के लिए और न ही प्रशासितों के लिए दितकर थी। ऐसी अवस्थ 
मे मानवशास्तियों ते अपने ज्ञान और अनुभव से प्रशासक तमा प्रशासतित दोनों को रू 
साम पहुँचाया। चूँकि मानवशास््ियों बसे एक ओर उपनिवेशवामिया के जीवन, उनसे 
रोति-रिवाज, तियम-कानून, संस्पाओो आदि के सम्बन्ध में वैज्ञानिक शान प्राप्त होता 
और दूसरी ओर वे प्रशासको कै दृष्टिकोण तथा इच्छाओं से वरिजित होते हैं; इस कारण' 
सरतता से ही प्रशासक तथा प्रशा्ितो के बीच भध्यस्य का कार्य अति उत्तम एवं उपयोग 
ढंग से कर सकते हैं। प्रशासन-कार्य में राफलता तभी सम्भव है. जब प्रशासिती को भर 
अदा से समझ लिया जाय तथा उनके प्रति वास्तविक सहानुभूति के आधार पर शासः 
नीति को इस प्रकार आयोजित किया जाय शक्‍्लि प्रशासवो वो उनका विश्वास भी प्रा' 
हो १ इसके लिए यह आवश्यक है कि प्रशामक ये ऐसा कुछ भी न करे जिससे आई 
बामियों बे भावनाओं को ठेस पहुँचे और दे भी प्रशासन-काये में सक्रिय सहयोग प्रद 
कर सर्वी। यह सब-हुछ मानवस्नास्त्रीम ज्ञान के अधिकतम विस्तार पर ही निर्भर 
इसीलिए इईगर्लेड, हालेंड, फ़रास आदि देशों में मानवशास्त्रीय शिक्षा उनके लिए अनिव 
है. जिसकी नियुवित औौपनिवेधिक प्रशासकों के रूप में होती है; वर्योकि आज + 
सत्य सर्वस्वीक्ृत है कि आदिवासियों के: सम्बन्ध में बधिकतर गलततफहमियाँ तथा ल्ुटि 
प्रशासकों की असहनशीलता, संकीणंता तथा पक्षपात के कारण हैं। मानवश्ञास्त् 
ज्ञान-प्राप्त आज के सभी औपनिवेशिक प्रशाराक यह मानते हैं कि पिछले दिनो आ 
बासियों के क्षेक्वों में उठने वाली अनेक छोटी-बडी समस्याओं मोर सघपों का जन्म 
शापद न होता यदि उस समय के अशासक वर्ग आदिवाप्तियों की जीवन-दृष्टि से 
मात्र भी परिवित होते। प्रशासन में व्यावहारिक मानवश्ास्त्र का महत्व तय बार 
में स्पष्द होता है जब आदिवासियों के रीति-रियाज, प्रथा आदि से मावन्धित षि 
विद्येप समस्या का अध्ययन तथा उसके निराकरण के लिए मानवश्ास्त्रियों का आई 
किया जाता है। उदाहरणार्थ, अफ्रीका की एक जनजाति में मह प्रथा थी कि एक न 
ठ्नी विवाह करने के योग्य माना जाता था जब वह एक नह-पुण्ड प्राप्त करके भर 
बीरता का प्रमाण दे । गोरी जातियी की शासन-व्यवस्था के अन्तर्गत इस मा 
अत्यन्त घुणित तया असस्य प्रथा समझा गया । इस कारण इसे रोकने का प्रयत्ता: 
गया | परल्लु इस प्रमत्न के मार्ग में उस जनजाति के लोगो की ओर से घोर आग 
ओऔर उससे शान्ति भग होने की आशंका की गई। इसलिए बल या सैनिक शव 
अयोग न करके सरकार ने मानवश्यास्त्ियों की सहायता से इस समस्या 8 शक्ति 
अधिक उचित समझा । मानपश्चास्त्रियों ने उत्त जनजाति की ध ५ युलः 
किया और उनके श्रति सह्दानुभूति रखते हुए उनके विश्वास को ० पक बम कर 
के बल पर जनजाति के मेताओं मा मुखियाओं को समझा- आन 5 
सूद्रधाव कराया, जिसके अनुसार विवाह के पूर्व प्रत्येक युद युदक हि पक 
आदश्यक ने रहा, वल्कि उसके स्थान पर केवल एक जंगली कर आर ला 
उसकी बौरठां एवं योग्यता का पर्याप्त प्रमाण मादा जाने थगा। इसी प्रकार की 
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समस्याओं का समाधान मानवशास्त्रियों के द्वारा सम्भव हुंआ है । अते: स्पष्ट है कि 
प्रशासकों तथा प्रशासितों के पारस्परिक सम्बन्ध को अधिकतर आन्तरिक तथा सहयोगी 
करने में मानवशास्त्रियों की उपयोगिता अत्यधिक है। शासन-तीतियों का निर्धारण करते 
समय प्रशासक वर्ग एक भारी गलती यह करते हैं कि वे एक ही नीति को सार्वभौमिक 
मानकर प्रत्येक प्रकार के समाज के लोगों पर उसे प्रयोग करने का प्रयत्न करते हैं। इस 
तुटि की ओर मानवशास्त्री ही प्रशासकों का ध्यान आकर्षित करते हैं। प्रोफेसर पलोवर 
(४]०छथ) के घब्दों में, “उस शासक के लिए, जो कि सफलतापुर्वक शासन करेगा, यह 
नितास्त आवश्यक है कि वह मानव-अ्रकृति को अमृत्ते रूप में न देखे और न ही सादें- 
भोमिक नियमों का उस पर प्रयोग करे, अपितु प्रत्येक प्रजाति की, जिस पर कि उसे 
शासन करना है, विशिष्ट, बौद्धिक तथा सामाजिक क्षमताओं, आवश्यकताओं तथा 
अभिलाषाओं को ध्यान में रखे ।”” इस प्रकार प्रत्येकत जजजाति की अपनी-अपनी 
विशेषताओं को ध्यान में रखने से प्रशासकों का कार्य अत्यन्त सरल ही नहीं हो हर 
वल्कि जनजातियों के सम्बन्ध में अनेक गलतफहमियाँ भी दूर हो सकती हैं। उदाहरणार्थ, 
अफ्रीका की अनेक जनजातियों में विवाह करने के इच्छुक युवक को कन्या पक्ष को कन्या- 
मूल्य (9906 9706) के रूप पशु देना पड़ता था। गोरे शासक इस पशु के देने का अर्थ 
कन्या को खरीदना समझते थे। इस कारण पादरी लोग इसे बुरा मानते थे और सरकार 
हारा यह प्रथा निषिद्ध थी। परन्तु मानवश्ञास्त्रीय अध्ययन से यह स्पष्ट हो गया कि जिस 
प्रकार अनेक सभ्य समाजों में दहेज प्रथा का अर्थ लड़के या वर को खरीदना नहीं है उसी 
प्रकार पशु देने का अर्थ भी कन्या का क्रय नहीं है। यह भी ज्ञात हुआ कि इस प्रथा को 
समाप्त कर देते पर न केवल विवाह-बन्धन तथा पारिवारिक सम्बन्ध शिथिल हो जाने 
की सम्भावना है अपितु स्त्रियों की स्थिति में भी पर्याप्त पतन होने की आशंका स्पष्ट है। 
इन खोजों के पश्चात्‌ पादरी तथा सरकार दोनों का ही मनोभाव उक्त प्रथा के प्रति 
बामूल बदल गया। शायद इसीलिए श्री कीसिंग (7 ०८४४४) का कथन है कि व्यावहारिक 
मानवशास्त्र--अर्थात्‌ वास्तविक समस्याओं को सुलझाने में विज्ञान के दृष्टिकोण, ज्ञान 
तथा प्रविधियों ((८०७४०७८७) का प्रयोग--संसार के औपनिवेशिक क्षेत्रों में सर्वाधिक 
विकसित तथा परीक्षित है । 
अत: स्पष्ट है कि मानवशास्त्रीय ज्ञान प्रशासन-कार्य में अत्यन्त सहायक सिद्ध 
हुआ है। इतना ही नहीं, मानवशास्त्रा अपने ज्ञान तथा अनुभव के आधार पर प्रशासकों 
को किसी भी प्रशासन-कार्य के प्रभावों का यथा मूल्यांकन करके बता सकते हैं। इस 
प्रकार किसी शासन-नीति के वास्तविक परिणामों था प्रभावों से शासकों को परिचित 
8 मम मा न कर रकम 
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कराना मानवश्चास्तियों का कार्य हैं। फिर भी शासन-नीति को प्रतिपादित करना मानव- 
शास्त्रियों का कार्य नहीं है; उनका कार्य तो तथ्यों या यथार्यताओ को प्रस्तुत करना है 
जिससे पझासकों के लिए नीति-निर्धारण-कार्य सरल हो सके । कुछ भी हो, औपनिवेशिक 
शासन के क्षेत्र मे मानवश्ञास्त्र का महत्त्व सर्वेस्वीकृत है और यह महत्त्व उत्तरोत्तर बढता 
ही जा रहा है। श्री रैडविलफब्राउन (2800०॥०-8०७४) ने तो यहाँ तक आशा 
प्रकट की है कि "स्वयं विशुद्ध विज्ञान के अधिक द्ुत विकास तथा औपनिबेशिक शासनों 
के सहयोग के साथ-साथ हम एक ऐसा समय आने की भी आश्या कर सकते हैं जब कि 
संसार के विभिन्‍न भागो के आदिवासियों की शिक्षा तथा सरकार मानवशास्त्रीय-विज्ञान 
द्वारा प्रतिपादित तियमों के व्यावहारिक प्रयोग पर माधारित एक बला के रूप में विकसित 
हो सकेगी ।”? 
(2) प्रजातीम भ्रान्तियाँ तथा मानवश्ञास्त्र (एबट॑ंव गजड बात श70- 
9००8४)--प्रजाति' के सम्बन्ध में अनेक ध्रान्तियाँ तथा अवैज्ञानिक धारणाएँ हैं, जैसे 
'प्रजाति! को लोग प्रायः भाषा, धर्म, राष्ट्र आदि के साथ निरथंक ही मिला देते हैं या 
बौद्धिक क्षमता तथा सास्कृतिक अग्रगति व पिछड़ेपन की प्रजातीय आधार पर व्याख्या 
करके विभिन्‍न प्रजातियों में ऊंच-नीच की भावना को जन्म देते हैं। इन सब प्रजातीय 
भ्रान्तियों के कारण विश्व के इतिहास में अनेक अत्याचारमयी भयंकर घटनाएँ घटित हुई 
हैं। मातवशास्त्रीम ज्ञान ने हमे इन भ्रान्तियों के पंजो से छुटकारा दिलाया है और 
प्रजाति के सम्बन्ध में वैज्ञानिक आधारो पर सोचने तथा निष्कर्ष निकालने को बाध्य 
किया है। प्रजातिवाद (२४०ंआए) की विकट समस्या, जो कि आज भी अनेक मानव- 
समूद्दी को उत्पीड़ित कर रही है, मानवश्ञास्त्रीय ज्ञान के आधार पर ही क्रमशः निदंस 
होती जा रही है। मानवशास्त्रिमों ने आज स्पष्ट रूप से यह प्रमाणित कर दिया है कि 
प्रजाति एक सांस्कृतिक या क्षेत्रीय धारणा नही, अपितु एक विशुद्ध प्राणीमास्त्तीय विचार 
है और प्रजातियों के वर्गीकरण का आधार बुछ सामान्य घारीरिक सक्षण है; इस कारण 
इनमें उच्चता और तिम्तता का कोई प्रश्त कदापि नही उठ सकता, प्रजातियों में 
तथाकथित ऊँच-नीच का संस्तरथ स्वयं मनुष्य का अपना मनगढ़न्त या बपोल-कल्पित 
है; साथ ही बौद्धिक क्षमता केवल प्रजाति से ही सम्बन्धित नही है, ब्योकि यह देखा गया 
है कि यदि पर्यावरण एक-सा हैत्तो विभिन्‍न प्रजाति के सदस्यों के घुद्धिनतर में कोई 
विशेष अन्तर नही होता। प्रजातियों के विषय मे इन मानवशास्त्रीय निष्कर्पोंने अन्तर- 
प्रजातीय (/धनमषधंध) सम्बन्धों को अधिक मित्रतापूर्ण तया प्रीतिकर बनाया है। 
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प्रजातीय संघर्ष वी राग्माबना कम होने पर विश्यग्यान्ति की रखापना सरल हो जायगी | 
मानवणारत्र का यह अनुदान जत्सन्त महत्व का है। 

(3) उद्योग में व्यायहारिक सानबशास्त (#फ़ुरांण्प शाता॥णु0०६५ गी 
00809) --मानवश्ारत्वीम ज्ञान तथा प्रसिधियों का प्रयोग उद्योगों में भी उपयोगी 
सिद्ध हुआ है। इस प्रकार का प्रयत्न सवंप्रथम प्रोफेसर एल्टस गेओ (79॥ ४9५0) ने 
किया था। आपने अपने अध्ययन द्वारा यह प्रमाणित किसा कि उद्योगों में कग उत्पादन 
का एक प्रमुख कारण औद्योगिक थकान (शावाह्वाफां शि्रणण) है और शकान का 
मुख्य कारण उद्योगों में स्वतन्व्तापूर्वक मेल-मिलाप की सुविधाएँ ने होना है। प्रोफेसर 
मेओ ने एक उद्योग में पुरुष तथा स्त्नी श्रमिकों को एकसाथ काम करने तथा उनके मेल- 
मिलाप की सम्पूर्ण सुविधाएँ प्रदान करने पर यह पाया कि वहां उत्पादन में क्रमशः वृद्धि 
होने लगी । इतना ही नहीं, उनमें सामूहिक भावना का विकास भी शीघ्रता से होने लगा। 
इसी प्रकार उद्योगों से सम्बन्धित विभिन्‍न समस्याओं का मानवणास्त्नीय दृष्टिकोण से 
अध्ययन सर्वेश्री वार्नर (9, .090 एवप्राल), गार्डनर (8, 8..5870॥0), होआ- 
इट (५७॥४() भादि विद्वानों द्वारा किया जाता है। इनके फलस्थरूप विभिन्‍न प्रकार के 
श्रमिकों के पारस्परिक सम्बन्ध, मालिक और श्रमिकों के आपसी सम्बन्ध तथा उनसे 
सम्बन्धित विभिन्‍न औद्योगिक रामस्याओं को रामझने में पर्याप्त सुविधा हुई है। व्यावहा- 
रिक मानवशास्त्रियों ने इन समस्याओं को सुलझाने के लिए जिन सुन्नावों को प्रस्तुत 
किया है उनके अनुसार कार्य करके अनेक औद्योगिक संघर्षों से छुटकारा मिल सका है। 
आज प्रायः सभी प्रगतिशील देशों में औद्योगिक सम्बन्धों (007 ०४०7७) के 
विपय में वैज्ञानिक जानकारी प्राप्त करने के लिए मानवशास्त्रियों की सेवाओं का उपयोग 
किया जाता है। 

(4) ओषधिशास्त्र में व्यावहारिक मानवशास्त्र (899760 शाध090089 
77 ]/९००४०)-- औपधिशास्त्र के क्षेत्न में भी मानवशास्त्र ने व्यावहारिक दृष्टि से बड़े 
महत्त्व का काम किया है। इसका सर्वप्रमुख कारण यह है कि आज रोगों के केवल प्राणी- 
शास्त्नीय कारकों पर ही नहीं, सामाजिक कारकों पर भी अधिक बल दिया जाने लगा 
है । आज यह स्वीकार किया जाता है कि अनेक गम्भीर तथा मानसिक रोगों का उद्भव 
सामूहिक परिस्थितियों (8700० #ं787075) एवं विघटित मानवीय सम्बन्धों के फल- 
स्वरूप होता है। इसी कारण आज रोग तथा स्वास्थ्य की प्राचीन परिभाषाओं को धीरे- 
धीरे वदला जा रहा है और रोगों की चिकित्साओं की अनेक ऐसी विधियों का सूृत्नपात 
किया जा रहा है जो कि बहुतों के लिए इस समय भी अनोखी प्रतीत होंगी । आज कुछ 
रासायनिक पदार्थों का योग मात्र ही औषधि नहीं है, अपितु अन्य अनेक प्रकार की 
औषधियों का प्रचलन हो रहा है जैसे पर्यावरण-सम्बन्धी औषधि (&ाशए/०्प्रमाध्याता 
एप्र०ठांधंए०), सामाजिक औषधि (5०लंश ए्रा्ठांणा7०), मनोदेहिक औषधि (98एला0- 
807970 7720076) आदि | इनमें से अनेक में व्यावहारिक मानवशास्त्र का .प्रभाव 
स्पष्ट है। सर्वश्री पार्सन्स (?थ75075), फीलिक्स (ऋथ३), फ्रैक (#:षप्रा:) गैल्डस्टन 

- जा) आदि ने जो अध्ययन किये हैं उससे औषधिशास्त्र तथा मानवशास्त्र दोनों 
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को ही साम पहुँचा है। श्री पारॉस्स ते त्तो ओपधिको सामाजिक व्यवस्था (80०8 
$90८ए) के एक अंग के रूप से मानकर अध्ययन किया है जबकि श्री फ्रैक (74 ७7४॥९९ 
हे. गो ने अपनी प्रस्यात पुस्तक का नाम 'समाज रोगी के रुप में! (50८2) 2५ 
26 #द्वाव्या) रपा है और उसमें यह विचार ब्यवत किया है कि समाज को ही डाक्टर 
के रूप में घोजने को आवश्यकता है । दूसरे शब्दो में, श्री फेक का मत है कि शिर प्रकार 
समाज रोगों की उत्पन्‍्त करता है उसी प्रकार उन रोगों की औपधि भी समाज के पास 
ही है। दूसरो ओर श्री सॉँबर्ट रॉपोपोर्ट (२०७८६ ०००9० तथा अन्य मानव- 
घास्त्रियों की अध्यक्षता में हाल ही में 'मानसिक स्वास्थ्य का सामुदायिक अध्ययन! (00॥- 
ग्राएथी 9 #ए0स्‍८5 ७ 2609] ॥०७॥ भी प्रारम्भ किया है जिसके फस्वरूप गान- 
मिक रोग व स्वास्थ्य से सम्यन्धित अनेक महत्वपूर्ण विषयों का स्पष्टीकरण सम्भव हुआ 
है जैसे, मानसिक स्वास्थ्य वेः लिए केवल मानसिक कारकों के अतिरिक्त अन्य कौनसे 
कारक उत्तरदायी हैं, व्यक्षितत्व-निर्माण तथा सामाजिक पर्यावरण में वास्तविक सम्बन्ध 
बया है; मानसिक विकार या रोग उत्पन्न करने मे सामाजिक पर्यावरण के कौनसे कारक 
सर्वेप्रमुष हैं, इत्यादि । इस प्रकार के सभी अध्ययनों ने औषधिशास्त् या चिकित्साणास्त् 
के क्षेत्र में व्यावहारिक दृष्टि से बड़ें महत्त्व का काम किया है। उसी प्रकार लमीविद्या 
($८:०००४५) या रक्त समूहो (0000 87009») के सम्बन्ध में अधिकाधिक अध्ययत 
करके मानवशास्त्री अपने ज्ञान को अधिक विस्तृत करने का जो प्रयत्न कर रहे हैं उससे 
औषधि सम्बन्धो शोधों (0९709] 7६5८४:0॥6७) मे पर्याप्त सहायता मिली है । 

(5) युद्ध और मानवश्चास्त्र (१४०४ ०४॥१ ४0(07090003)--मानवशास्त्रीय 
ज्ञान की उपयोगिता युद्ध के समय में भी अत्यधिक है । इसकी सर्वप्रथम परीक्षा द्वितीय 
विएपयुद्ध के समय में ही हो गई थी । युद्ध के समय जहां-कही भी मानव-सम्बन्धी से सम्ब- 
बन्धित किसी समस्या का उद्भव हुआ, वही सानवशास्त्रियों ने अपने ज्ञान तथा अनुभव 
के आधार पर उस समस्या को सुनझाने में यत्तवान प्रयत्न किये और उसे सुलझाया भी । 
श्री बलूखोन ((एएाणा7) ने अमेरिका में मानवशास्त्रियों के उद अशदानों (७०४- 
(797॥0४$) के विस्तृत विवरण अ्रस्तुत किये हैं जिनके कारण युद्ध में जीत सम्भव हो 
शाकी | युद्ध के प्राय सभी महत्त्वपूर्ण विभागों में मानवशास्त्रियों ने का किये थे और अपने 
ज्ञान तथा अनुभव को राष्ट्र की सेवा में नियोजित किया। उस समय भानवशास्त्रियों ने 
सर्वेसाघारण की सहमोगिता प्राप्त करने तथा उनके नैतिक स्तर को ऊँचा उठाये रखने 
में भी पर्याप्त हाथ मे बेंटाया था | कोरिया के युद्ध मे भी मानवशास्त्रियों मे व्यावहारिक 
दृष्टि से बड़े भहत्त्व के काम किये थे | 

(6) मानवश्चास्त्र को अन्य उपयोगिताएँ (0807 ४८४ ०ह७॥/॥09००४५)-- 
मानवशास्त्र के शास्त्रीय ज्ञात का उपयोग उपर्युवत विषयो के अतिरिक्त अन्य अनेक विषयों 
में किया जा सकता है। उदाहरणार्थ, हम ग्रामीण पुननिर्माण योजना को ही ले सकते हैं ! 





3, 356९ 7.4५7८ए३०९ 8. कार, उमद॑ंश) ढ कोर 2काला, पपक्‍इलड पफरवआाओ 
655, २४९७ फ्रेतपत$छो ०, 948. 
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ग्रामीण पुनननिर्माण योजना की सफलता इसी वात पर निर्भर है कि इस प्रकार की कोई 
भी योजना बनाते समय हम ग्रामवासियों के जीवन-दृष्टि तथा जीवन-मल्यों का उचित 
ध्यान रखें ताकि योजना उनकी भावनाओं को ठेस न पहुँचाये। उनके जीवन तथा मूल्यों 
के विषय में वैज्ञानिक ज्ञान हमें मानवशास्त्र ही प्रदान कर सकता है। उसी प्रकार जन- 
जातियों की समस्याओं का वास्तविक निराकरण तभी सम्भव है जब इस विषय में हम 
मानवशास्त्रियों की सहायता प्राप्त कर लेंगे क्योंकि प्रत्येक जनजाति की उनके प्रदेश तथा 
संस्कृति के आधार पर अपनी अलग-अलग समस्‍्याएँ हैं; इस कारण जो योजना एक 
सांस्कृतिक क्षेत्र के लिए उचित है वह दूसरे के लिए उचित न भी हो सकती है | इस सत्य 
की ओर मानवशास्त्री ही हमारे ध्यान को आकर्पित करते हैं। संक्षेप में कोई भी पुन- 
निर्माण या पुतर्वास योजना मानवशास्त्रीय ज्ञान पर आधारित तथा आयोजित होनी ही 
उचित तथा लाभप्रद है । राष्ट्रीय चरित्न के अध्ययन में भी मानवश्ञास्त्रीय ज्ञान अत्यन्त 
उपयोगी सिद्ध हुआ है। इस प्रकार के अध्ययन की व्यावहारिक उपयोगिता यह है कि 
इसके द्वारा संसक्ृति के उन तत्त्वों का स्पष्टीकरण हो जाता है जो कि व्यवितत्व तथा 
मालव-व्यवहारों के विभिन्‍न पक्षों के विकास में महत्त्वपूर्ण हैं। यह ज्ञान केवल सैद्धान्तिक 
महत्त्व का ही नहीं अपितु व्यावहारिक उपयोग का भी इस अर्थ में है कि इस ज्ञान के 
आधार पर सामाजिक संगठन तथा सामाजिक नियन्त्रण-कार्य अधिक व्यवस्थित रूप में 
हो सकता हैं। उसी प्रकार जनसंख्या-सम्बन्धी समस्याएँ समाज-स्वास्थ्य की समस्या, 
अल्पसंख्यकों की समस्याएँ, अपराध-चिकित्सा की समस्या आदि के वास्तविक स्वरूप को 
समझसने में तथा उनका वैज्ञानिक हल ढूंढ़ने में हमें मानवज्ञास्त्र से अत्यधिक सहायता 
मिलती है। 
मानवशास्त्र का अध्ययन-विषय प्रधानत: आदिम समाज है; परन्तु इन समाजों 
के अध्ययनों से प्राप्त ज्ञान तथा अनुभव हमें अपने समाज को भी समझने में सहायता 
करता है। इसलिए अमेरिकन मानवशास्त्री श्री हषकोविट्स (प्र७४८०५॥७) का कथन 
है कि “हमारे आश्रयदाता समाज का जो ऋण हम पर है उसका भुगतान हम दीर्घकालीन 
शर्तों पर संस्कृति की प्रकृति तथा प्रक्रियाओं को समझने में तथा उसके आधार पर अपनी 
आधारभूत समस्याओं को हल करने में अपने मौलिक अंशदान द्वारा करते हैं। दुसरों के 
समाजों तथा संस्क्ृृतियों के सम्बन्ध में जानकारी प्राप्त करके ही हम अपने समाज और 
संस्कृति को अधिक सरलता से समझ सकते हैं और उनसे सम्बन्धित समस्याओं को हल 
करने में अपने पिछले अध्ययनों से प्राप्त अनुभव तथा ज्ञान का सदुपयोग कर सकते हैं। 
एक वाक्य में, मानवशास्त्न सर्वाधिक आश्चर्यजनक जीव---मनुष्य--को, चाहे वह किसी 
युग का या किसी समाज का हो, अधिक उत्तम रूप में समझने में सहायता करता है । 
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प्रजाति और प्रजातिवाद 
(२६०९ 370 ॥२००४॥) 





साधारण बोलचाल, साहित्य, यहाँ तक कि कुछ सामाजिक विज्ञानों के ग्रन्थों रें 
'प्रजाति' शब्द का प्रयोग बहुधा किन्‍्हीं निश्चित अर्थों में वहीं किया जाता है। फलतः 
प्रजाति के सम्बन्ध में अनेक पभ्रान्तियों तथा अवैज्ञानिक धारणाओं का जन्म हुआ है और 
लोग इसके जैविकीय (90080०8)) अर्थ के प्रति जान-बूझकर उदासीन रहे हैं। कैवल 
इतना ही नहीं, इसी प्रजाति की धारणा को संसार के अनेक स्वार्थ-समूहों ने, विशेषकर 
राजनैतिक नेताओं ने अपनी स्वार्थ॑सिद्धि के साधन के रूप में भी प्रयोग किया है जिसके 
कारण विश्व का इतिहास अनेक अत्याचारपूर्ण और भयंकर घटनाओं से कलंकित है। 
नाजियों (४४28) ने “आये! प्रजाति की श्रेष्ठता के सम्बन्ध में जिस कल्पित कथा को 
प्रचलित किया और लाखों यहुदियों के प्राण लिए उससे तो संसार परिचित ही है। जापा- 
नियों ने भी इसी प्रजातीय श्रेष्ठता की भ्रान्‍्त धारणा को फैलाकर युद्ध की जिस आग को 
समस्त पूर्वीय देशों में भड़काया था उसे भी भूल जाना शायद ही किसी के लिए सम्भव 
हो सके | अमेरिका जैसे प्रगतिशील तथा शिक्षित देश में भी रवेत (४॥॥७) और एयाम 
(8|9०० प्रजातियों में ऊँच-नीच का भेदभाव उसके समस्त गौरवों पर कालिमा लेपन 
फर रहा । इन सबका प्रमुख कारण “प्रजाति” के अर्थ के सम्बन्ध में अनेक गलत धार- 
णाओं का होना है | ऐसी कुछ गलत धारणाएँ निम्न हैं--- 


: प्रजाति के अर्थ के सम्बन्ध में गलत घारणाएँ 
' थ६९०णा९०एा05 उ०्2शवााए 06 (९३४7६ ० २8०6 ) 


श्री हक्‍्सले (0५०५) ने उचित ही कहा है कि 'प्रजाति' शब्द का प्रयोग मानव- 
समूहों के लिए करते समय हम प्रायः उसका कोई जैविकीय भर्थ नहीं लगाते हैं | वास्तव 
में होता यह है कि--'प्रजाति' शब्द को किसी जँविकीय अर्थ में प्रयोग न करके लोग उसे 
भाषा, धर्म, संस्कृति और राष्ट्र के साथ 'न्रान्‍्त रूप से मिला देते हैं। उदाहरणाथ्थं, इस 
दब्द का प्रयोग उस मानव-समूह के लिए किया जाता है जो एकस्थान पर कई पीढ़ियों 
से निवास कर रहा है जैसे अंग्रेज प्रजाति, अमेरिकन प्रजाति या चीनी प्रजाति। किसी 
भी ब्यकिति-समह के एक ही देश में पीड़ियों से रहने से ही उसे प्रजाति नहीं कहा जा सकता 
है क्योकि प्रजाति कोई क्षेज्नीय अवधारणा नहीं है। दूरारे रुप में प्रजाति शब्द का अवैज्ञा- 
निए प्रयोग तब होता है जब इस शदद द्वारा एस मानवन्यश्ृद्ध का बच करताया जाता है 
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जो हि एक्समान भाषा बोतते है, जैसे जमेंस प्रयाति, आर्य प्रजाति, दायादि। [9वीं 





शहाररी में प्रदवित 'आउंवाद' के बनुसार आपे भाषा बोलने वाते सभी सोग आये प्रजाति 
के है। परन्तु पैशानिक रूप से मोई आय प्रजाति नही है। आय भाधा तो अवश्य है परन्तु 


उसे घोलमे दाने स्पदिरयों शो माये इजाति वहुना गतत होया। भाषा और प्रजानि का 
बोर्ड सम्यसध नही है। यह मापश्यक नही कि एक भाषा बोलने बालों री प्रजाति भी एक 
हो हो । झयर ऐसा होता तो मगेरिया मे खाकर यत्ते हुए और अंग्रेड़ी भाषा योसने पाले 
साएों नौप्रो (९८६४:069) ऐो श्वेत प्रजाति या गारेशायड (047९8$०४) एहा जाता। 
पराम्नु शोई भी बेशानिक ऐसा पहने को सहमत ने होगा। उसी प्रकार जर्मन भाषा योलने 
वाले भो जगेन प्रराति के नहीं हैं। जर्मन राज्य में जमंन भाषा बोलने याली दो विभिन्‍न 
प्रजातियां टैं- उत्तरी जमेनी गे सोग मॉड्कि (२००० प्रजाति के है और दक्षिणो 
जर्मनी डे! सोग मात्पाइन (#।/४०८) प्रजाति से राम्बन्धित हैं। भाषा संस्कृति का एक 
अंय है और इसदा बोई भी सम्बन्ध प्रजाति से नहो है। 

राप्ट्र भी प्रजाति नहीं है। परन्तु मानवशास्त्रीय-्गाहित्य (६070900 8 ८ 
॥205/07०) तक में इन दोनों को विन्द्वीं-डिन्हीं विद्वानों ने इस ढंग से प्रस्तुत किया है. 
कि उनमें बोई अन्तर रह हो नहीं जाता । उदाहरपार्य, सर आायंर कीप (४7 #ए0ण' 
$६८१)) जंसे विद्वान का मत है कि ध्रजाति और राष्ट्र में कोई भेद नहीं है। भापका मत 
है कि देश-मे मे, समूह प्रवृत्ति (८76 ॥8॥709, एकता की घेतना आदि जो तत्त्व यप्द्र 
के विजास के लिए उत्तरदायी हैं यही प्रजाति-निर्माण के लिए भी अनिवायं हैं। परन्तु 
आज बअधिवतर मानवशास्त्ी थी कीप के इस मत से सहमत नही हैं। रावेश्री हवसले मौर 
हैदन आदि विद्वानों का तो यहां तक कहना है कि राष्ट्र और प्रजाति में कोई अन्तर ने 
मानने वा ही फल है कि यूटीप में उप्र-राध्ट्रवाद हिंसक प्रजातिवाद के रूप में ब्यवत् हुआ 
है। दोनों ही विश्व-बन्धुत्व भौर विश्व-शान्ति के मार्ग पर घोर धाप्रक हैं। इसलिए शप्द्र 
मी प्रजाति के रूप में बल्पना करता भी उचित मे होगा। एक राष्ट्र में अनेक प्रजातीय 
तत्त्वों वा समावेश ही सकता है। संयुवत राज्य अमेरिका (0. 5, /.) का राष्ट्र अनेक 
प्रजातियों से मिलकर बना है। उसी प्रकार भारतवर्ष को भी प्रजातियों का अजायबंधर 
(;075८७०॥४ ० 79९८७) बड्दां जाता है और इन समस्त प्रजातियों को मिधाकर ही 
भारतीय राष्ट्र का निर्माण हुआ है। अतः स्पष्ट है कि प्रजाति और राष्ट्र को सर्वधा पृथक 
श्रेणियाँ मानना ही उचित द्वीगाभयोकि राष्ट्र सर्बंधा एक दोत्नीय (६८८६०ए४ंश) अव- 
धारणा है और प्रजाति से इसका कोई श्रत्यक्ष सम्बन्ध नही है । 

अजाि' के अद॑ज्ञानिक प्रयोग का शक दूसरा रूप यह है कि कभी-कभी इस शब्द 
का प्रयोग मनुष्यों के ऐसे समूहीं के लिए भी किया जाता है जो कि एक विज्ञेप धर्म को 
मानते हैं। इसीलिए हिन्दू प्रजाति, मुस्लिम प्रजाति, यहूदी प्रजाति आदि की चर्चा प्रायः 
सुनने बी मिलती है / परन्तु यह भी एक गलत घारणा है ( धर्म भी संस्कृति का एक अंग 
है ओर संस्छृति तथा प्रजाति को समानाबंक ($)॥07ज॥008) समझना जाति” के 
वैज्ञानिक अर्थ के प्रति उदांगीन रहना ही द्वोगा, वयोकि अनेक प्रजातियों 2 ५ , का 
संस्कृति हो सकती है जैसे, प्रशान्त महुसागर के हवाई दो 2 


86 : सामाजिक मानवस्मास्त्र की रूपरेखा 


विशेषताएँ पर्यावरण-सम्बन्धी परिस्थितियों (जा।णागाल्याद्रे ००ार्तै075) से विल्कुर्ल 
ही परे हैं और उनमें कभी कोई परिवर्तन होता ही नहीं है। उनमें भी समय-समय पर 
परिवर्तन होता रहता है फिर भी थोड़े-बहुत परिवतेनों के साथ प्रजाति की विशिष्ट 
शारीरिक विश्ञेपताएँ पीढ़ी-दर-पीढ़ी प्रायः उसी रूप में स्थिर बनी रहती हैं। इसीलिए 
डा० मजूमदार का मत है कि “प्रजातीय अन्तर वातावरभ के प्रभावों से अप्रभावित विशेष 
आनुवंशिक युणों (॥७:००ां:0ए धद्वा5) पर आधारित होना चाहिए ।* 


प्रजाति की वेज्ञानिक परिभाषाएँ 
(800श00070 70/#7078 ० २४८०७) 


प्रजाति की अवधारणा को और भी स्पष्ट रूप से समझने के लिए विभिन्‍्त मानव- 
शास्त्रियों द्वारा दी गई प्रजाति की वैज्ञानिक परिभाषाओं का निरूपण अत्यन्त आवश्यक 
है । डा० मजूमदार (४००70) ने अपनी पुस्तक 'भारतीय संस्कृति का उपादान' में 
प्रजाति को निम्न शब्दों में परिभाषित किया है--"यदि व्यक्तियों के एक समूह को समान 
शारीरिक लक्षणों के आधार पर अन्य समूहों से पृथक पहचाना जा सके तो चाहे इस 
जैविकीय समूह के सदस्य कितने ही विखरे क्‍यों न हों, वे एक-प्रजाति हैं ।/? 

श्री हुई लिका (970॥0८७) के अनुसार, “प्रजाति एक जाति (४9००४) के अन्त- 
गंत वह स्थिर धारा ($४४४॥) या मोटे तौर पर रक्‍त सम्बन्धित व्यक्ति हैं, जिनमें सतत 
अर्थात्‌ वंशानुगत रूप से कुछ निश्चित शारीरिक विशेषताएँ होती हैं जो कि उन्हें अन्‍य 
सभी धाराओं या प्रजातियों से स्पष्टत: पृथक्‌ करती हैं।* 

श्री हाॉवल (म0०७९)) के मतानुसार, "प्रजाति विशिष्ट जननिक रचना के फल- 
स्वरूप उत्पन्न होने वाले शारीरिक लक्षणों का एक विशिष्ट संयोग रखने वाले अव्त:- 
सम्बन्धित मनुष्यों का एक बृहत्‌ समूह है ।* 

अतः: हम कह सकते हैं कि वैज्ञानिक परिभाषा से अनुसार प्रजाति मनुष्यों का वह 
बृहत्‌ समूह है जिसके सदस्यों में सापेक्षिक रूप से स्थिर कुछ वंशानुगत शारीरिक लक्षण 
समान सामास्य होते हैं जो कि प्रजनन द्वारा एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी को ह॒स्तान्तरित 
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होते हुए भी प्रायः उसी रुप में स्थिर बने रहते हैं और जिसके आधार पर एक प्रणातीफ 
समूह की दूसरों से पृथक्‌ किया जा सकता है। 

हमारी उपर्युवत परिभाषा से प्रजाति की तीन प्रमुष विशेषताएँ स्पष्ट हो जाती 
हैं--- 

(अ) प्रत्येक प्रजाति के कुछ विशिष्द शारीरिक लक्षण या विशेषताएँ सामान्‍य 
होती हैँ, जिनके भाघार पर उसे दूसरी प्रजातियों से अलग किया जा सकता है। 

(व) ये वंशानुगत शारीरिक लक्षण, जिनके आधार पर प्रजातियों को एक- 
दूसरे से पृथक्‌ किया जाता हैं, पर्यावरण (८०श॥००१९॥/) के प्रभावों से वहुत थोड़ा परि- 
बतित होते रहने पर भी सावैक्षिक रुप से स्थिर बने रहते हैँ, अर्थात्‌ पीढ़ी-दर-पीढ़ी एक- 
से बने रहते है। 

(स) ये सामान्य लक्षण या विशेपताएँ एक विशाल जन-समूह में पाये जाने पर 
ही उस समूह को प्रजाति कहेंगे । मदि एक परिवार के व्यक्ततियों में कुछ शारीरिक 
विशपताएँ सामान्‍य हैं तो उस समूह को एक प्रजाति नही कहा जायगा। 


प्रजातियों की उत्पत्ति 
(786 0)ष्वा॥ ण ॥२१४९०७) 


आज यह सभी मानते हैं कि ससार के सभी जीवित मानव एक ही जाति 
(59४८४९४)--मैघावी मानव (०० 5०ए/0४75/--की सन्तान हैं। परन्तु आज का 
मानव अनेक प्रजातीय समूहों और उप-समूहो मे बेंटा हुआ है जो कि एक-दूसरे से कुछ 
विशिष्ट शारीरिक विश्येपताओं के आधार पर पृषक्‌ हो गये हैं। यदि विद्यपान प्रजातियाँ 
और उप-प्रजातियाँ एक ही पूर्वज की सनन्‍्तान हैं तो प्रजातियों के शारीरिक लक्षणों में 
आज जो भिन्‍नताएँ दृष्टियोचर होती हैं उन भिन्‍नताओं के क्या कारण है ? इन परि> 
वर्तेनों का इतिद्वास क्या है ? दूसरे शब्दों मे विभिन्‍न प्रजातियों की उत्तत्ति कैसे हुई यहू 
प्रश्न हम स्वभावतः ही कर सकते हैं। मानव-समूहों मे परिवर्तत लाने वाले कारणों के 
विषय में हमे बहुत कम ज्ञान है, साथ ही मानव-अजातियों के इतिहास' के सम्वत्ध में भी 
हमारा ज्ञान आज भी अपूर्ण है। यत्र-तत्न जो कुछ भी प्रमाण मिलते हैं, वे सभी निश्चित 
निष्कर्ष निकालने के लिए सर्वेथा अपर्याप्त हैं। इतिहास भी घक्त प्रश्नों का उत्तर नहीं 
दे सकता, क्योकि लिखित इतिहास के पहले ही मनुष्यों की विभितर प्रजाततियाँ 
बन चुकी पीं। भह सच है कि प्रायेतिहासिक पुरातत्वशास्त्र हमे मानव-इतिहास के उन 
अम्धकारमय युगीं से भी परिचित करवाता है जिनके सम्पन्ध में हमे कोई लिखित प्रमाण 
उपलब्ध नही है। फिर भी इस पर अधिक निर्भर नही रहा जा सकता है। अतः प्रद्यात 
मानवच्चास्तो श्री क्रीबर (7०८5८) के शब्दों मे, “हम यह निष्कर्ष निकाल प्रकते हैं 
कि मनुष्य की प्रजातियाँ, जैसी कि आज पृथ्वी पर फैली हुई हैं, बनने में कम-से-कम लायों 
यर्ष भ्रवश्य गे होंगे। किन कारकों ने उनमें अन्तर उत्पत्ते डिया, पृष्वी के कस भाग 
पर प्रत्येक ने अपनी विशेषताओं को प्राप्त किया, वे आगे कैसे उपविभागों मे विभक्त हुए, 
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उनको जोड़ने वाली कड़ियाँ कौनसी थीं तथा विभिन्‍न प्रजातियाँ कैसे पुनः मिश्रित हुई-- 
इन सभी विषयों पर अभी तक उत्तर अपूर्ण है ।! 

सानव-जाति में प्रजातीय भिल्‍लताएँ अर्थात्‌ प्रजातियों की रचना या उत्पत्ति 
निम्नलिखित कारकों (०००७) का फल है--(]) उत्परिवर्तन (प्राण॑क्षीण/), 
(2) प्राकृतिक प्रवरण (॥न्‍07] 5९७७०४०॥), (3) जननिक प्रवाह (हथाशी० भा); 
(4) बहिसंमूह योन-सम्बन्ध (७०5४78) और (5) पृथक्करण (80क0॥) | यही 
हम इन कारकों के विषय में संक्षेप में विचार करेंगे। 

() उत्परिवर्तन ((४४४॥०॥)--वंशानुसंक्रमण की वर्तमान वैज्ञानिक धारणा 

के अनुसार व्यक्ति के विभिन्‍न लक्षणों (ध॥8) या विज्येपताओं का निर्धारण बाहकाणुओं 
(8०॥6७) के द्वारा होता है । कभी-कभी एक वाहकाणु की संरचना (४07एप्रा में परि- 
वर्तन हो जाता है । इस प्रकार के परिवर्तन को ही उत्परिवर्तन कहते हैं। इस उत्परि- 
वर्तन के कारण व्यक्ति के शारीरिक लक्षणों में भी परिवर्तन हो जाता है। यह उत्परि- 
वर्तन जब प्रबल (607:77270 वाहकाण्‌ में होता है तो उसका प्रभाव व्यक्ति के अधिकतर 
बच्चों में तुरन्त प्रकट होने लगता है। जब इस प्रक्रिया की पुनरावृत्ति अधिक तेजी से 
होती रहती है तो नवीन विशेषता वाले एक समूह की रचना हो जाती है। इस प्रकार 
के नये समूह के निर्माण के लिए यह आवश्यक है कि उत्परिवर्तन के फलस्वरूप व्यक्ति के 
शारीरिक लक्षण में जो परिवर्तत हो वह उसके अस्तित्व को बनाये रखने में भी सहायक 
सिद्ध हो ताकि अधिकाधिक व्यक्ति जीवित रहें और उस विशिष्ट शारीरिक लक्षण का 
विस्तार अधिक-से-अधिक व्यक्तियों और उनकी सन्तानों में होता रहे। परन्तु कभी-कभी 
ऐसा भी होता है कि उत्परिवर्तेन के कारण शारीरिक लक्षण में परिवर्तन हो जाने पर 
व्यक्ति का उसके पर्यावरण से अनुकूलस कठिन हो जाता है । ऐसी स्थिति में 
उत्परिवर्तत लाभदायक न होकर हानिप्रद होता है। फिर भी यह स्मरणीय है कि 
पर्यावरण स्वयं भी स्थिर नहीं रहता और उसमें भी परिवतंन होते रहते हैं। ऐसे परिवर्तन 
के कारण वही उत्परिवर्तत, जो पहले हानिप्रद था, एक समय लाभदायक हो सकता है। 
संक्षेप में, अनुकूल पर्यावरण प्राप्त होने पर उत्परिवर्तत के कारण शारीरिक लक्षणों में 
होने वाले परिवर्तेत का विस्तार सरल और व्यापक होता है और अच्त में एक प्रजातीय 
लक्षण (६80०० एएथं0 के रूप में स्पष्ट हो जाता है। परन्तु इससे यह न समझना चाहिए 
कि उत्परिवर्तन की प्रक्रिया द्वारा प्रजातीय लक्षणों का विकास सरल तथा दो-चार वर्षो 
की बात है ।अनुमान(है कि यदि उत्परिवर्तन प्रवल वाहकाणु में हो तो उसे एक प्रजातीय 
लक्षण के रूप में विकसित होने में प्रायः तीन हजार वर्षों का समय लगेगा । 
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(2) भाइतिक प्रदरण (3शए58] 52८ल००४)--श्री डाविन (जो) 

के अनुसार जीवित प्राणियों से भ्रद्ोति की यह सतत माँग है कि जीव अपने पर्यावरण से 
अनुकूसन करे। जो प्राणी अपने शारीरिक दोष या कमियों के कारण अनुकूलन करने में 
असफल होते हैं, प्रहृति उन्हें नप्ट कर देने के लिए चुन लेती है। इसके विपरीत जो प्राणी 
सफलतापूर्वक अनुरूलन कर जेते हैं, प्रकृति उन्हें जीवित रघने के लिए चुन सेती है। यही 
प्राइतिक प्रवरण या चुनाव है। प्रवृति या यह तियम है कि “केवल सबसे योग्य प्राणी 
हो जीवित रहूगे” (079 ॥९८६ भीधा] 5७५४०) | इस सिद्धान्त का व्यावहारिक पक्ष 
यह है कि एक विशेष प्ररार का शारीरिक लक्षण एक विशेष प्रकार के पर्यावरण के लिए 
अधिक उपयुक्त होता है, जैसे शरीर कय काला रंग अफ्रीका प्रदेश के पर्यावरण के लिए 
उपयुक्त तथा लाभकारी है क्योंकि कारे रंग के शरीर की साल ($07) पर अधिक तेज 
घूप का हानिकारक प्रभाव नही पड़ता है। पर्यायरण से अनु झूलन करने में राहायक है या 
पर्यावरण के लिए उपयुवत तथा लामकारी है, ऐमे शारीरिक सद्षाणों को उत्पन्न करने 
वाले बाहकाणुओ का प्रकृति द्वारा चुनाव या प्रवरण होता है और उन लाभकारी वाह- 
काणुओं को विकसित होने में पर्यावरण वय सहयोग प्राप्त होता हैं। इसका परिणाम यह 
होता है कि मनुष्य की शारीरिक विशेषताओ का जो मंयोग (००॥ा०॥॥8४०7) एक पर्या- 
बरण विशेष के लिए लाभकारी और उपयुक्त होता है वह प्रत्येक पीढ़ी में क्रमशः बढता 
चला जाता है क्योंकि इस प्रकार के व्यवितत तथा उनकी राम्तान प्राकृतिक प्रवरण के 
नियम से अधिकतम सझ्या में जीवित रहती है। इसके विपरीत वे व्यवित जिनमे उपयुक्त 
बाहकाणुओं का या दूसरे शब्दों मे उपपुक्त शारोरिक विशेषताओं का अभाव होता है, 
अधिक संछुया में जीवित नही रह पाते। इरा प्रकार स्पप्ट है कि एक विशेष पर्यावरण में 
उरा पर्यावरण के लिए उपयुक्त या शाभकारी बाहकाणुओं की या शारीरिक विशेषताओं 
की अधिकतम संरक्षा होती है। इस संरक्षण के फलस्वरूप ही कुछ विशिष्ट श्रजातोय 
लक्षण विकसित हो जाते है जो कि एक नवीन प्रजाति को जन्म देते हैं। 

(3) जननिक प्रवाह (0०7०४० 07॥)--उपर्युवत दो प्रक्रियाओं के अतिरिक्त 
एक तीसरी प्रक्रिया भी है जिसके कारण प्रजातियों की रचना हो सकती है। ऐसा भी 
देखा गया है कि एक मानव-रामूहू की जननिक रचना (हवा८४० ००४७००आंधं०ा) में 
उत्परिवर्तन या भाइृतिक प्रवरण के बिना ही परिवर्तन हो जाय । यह 'सीवेल राइट 
प्रभाव: (8८पर०] एश7ंह्ा 880०) या 'जननिक प्रभाव” के फतस्वरूप होता है। इसे 
एक उदाहरण द्वारा समझा जा सकता है। मान लीजिए व्यवितियों के एक समूह के एक 
नये क्षेत्र में जाकर बस जाने से उस समूह का समस्त सम्पर्क उसके पुर्वज-समूह (बग८८एएक 
ह०प९) से छिन्‍्न हो जाता है। यह भी मान लोजिए कि बाद की पीढ़ियो मे प्रधम समूह 
वी सल्तान भी उस प्रथम समूह से दुर जाकर अन्य किसी स्थान पर पूथक्‌ जनसब्या के 
रूप मे वस जाती है। इस प्रकार से बिखरने या छिटकने का परिणाम यह होगा कि छिटवने 
वाले समूहो का मूल समूह से शारीरिक या जननिक सम्बन्ध विलकूल नही रह जायगा 
और हो सकता है कि छिटके हुए किसी प्मूह में मूल समूह के सभी विशिष्ट - हक 
लुप्त हो जाएँ या दव जाए | च्च्छ छिठके हुए समूह में एक नवीन जननिक 
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प्रारम्भ हो। इस प्रकार के जनसिक प्रयाह के फलरयरूप एक नई प्रजाति विकसित हो 
जाती है। वास्तव में होता यह है कि मूल सगूह से पृथक या दूर हो जाने से मूल समूह के 
वाहकाणुओं का प्रभाव भी धीरे-धीरे घटता रहता है वर्मोंकि हर थीढ़ी में नये बाहुकाणुओं 
का आयात होता जाता है। इसका अन्तिम परिणाम यह होता है कि मूल रामूह के वाह- 
काणु लुप्त हो जाते हैं ओर नये बाहुकाणु नये प्रकार के जारीरिक लक्षण वाले समूह 
प्रजाति को जन्म देते हैं। परन्तु यह भी अनेक पीढ़ियों के बाद ही सम्मब होता है । 

(4) बहिसंमह यौन-सम्बन्ध ((7058॥8) --भोजन तथा ओऔीवन की अन्य 
आवश्यकताओं की पूर्ति. के लिए गनुष्य एक स्थान से दूसरे स्थान को जाने को बाच्य होता 
है। इस विपय में सर्देव मनुष्प पशुओं से कहीं अधिक गतिशील रहता है; क्मोंकि एक 
स्थान से दूसरे स्थान को जाने की शक्ति तथा विभिन्‍न पर्यावरण से अनुकूलन की क्षमता 
मनुष्य में पशुओं से अधिक होती है। इसका एक परिणाम यह होता है कि मतुष्य भरतति 
सरलता से नये स्थानों में जाकर स्थायी रूप से बरा जाता है और वहाँ के मूल तिवाधियों 
से विवाह सम्बन्ध भी स्थापित करता है। बहिस॑मूह से इस प्रकार यौन-सम्बन्ध के फल- 
स्वरूप वर्णसंकर सन्‍्तानों की उत्पत्ति होती है। ये सन्‍्तानें आगे चलकर एक ऐसे समूह 
को विकसित करती हैं जिनमें कुछ विशिष्ट शारीरिक लक्षणों का संयोग होता है और 
जिससे कि एक नवीन प्रजाति की रचना हो जाती है। भारतवर्ष में इस प्रक्रिया से कई 
प्रजातियों की रचना हुई है जिसके विपय में हम अगले अध्याय में विस्तृत विवेचना 
करेंगे। 

(5) पृथवकरण (80[400॥)--पृथक्क्रण का भी प्रजातियों की रचना में 
काफी प्रभाव पड़ता है क्योंकि इसके कारण मनुष्य अन्तःयौन सम्बन्ध (076९6478) 
स्थापित करने को वाध्य होता है। सीमित समूह में विवाह, यौव-सम्बन्ध तथा सन्तानो- 
त्पत्ति का परिणाम यह होता है कि सन्‍्तानों में थोड़े-बहुत परिवतंनों के साथ कुछ निश्चित 
शारीरिक विशेषताएँ एकसमान या स्थिर बनी रहती हैं। प्रथक्करण दो प्रकार का होता 
है--भौगोलिक तथा सांस्कृतिक। भौगोलिक पृथकता उस समय उत्पन्न होती है जब 
यातायात के साधनों के अभाव के कारण या अच्य प्राकृतिक बाधाओं के कारण दो समूहों 

का वैवाहिक सम्बन्ध स्थापित नहीं हो पाता है। इससे प्रत्येक समूह की अपनी निजी 
शारीरिक विशेषताओं को स्थिर बनाये रखने में बड़ी सरलता होती है। ये विशेषताएँ 
अधिक स्पष्ट होने पर ही प्रजाति की रचना होती है। सांस्कृतिक पृथकता धर्म, भाषा, 
रीति-रिवाज़ आदि के भेद पर आधारित होती है। इस प्रकार के सांस्कृतिक अन्तर के 
कारण भी दो समूहों के सदस्य आपस में हिल-मिल नहीं पाते हैं और एक-दूसरे से पृथक्‌ 
रह जाते हैं। इसके फलस्वरूप उनमें यौन-सम्बन्ध स्थापित नहीं होता है और वे अपनी 
शारीरिक विशेषताओं को पीढ़ी-दर पीढ़ी प्राय: उसी रूप में स्थिर बनाये रखने में सफल 
होते हैं। अतः स्पष्ट है कि पृथककरण प्रजातियों की रचना में एक महान्‌ कारक है। 
उपर्युक्त विवेचना से हम यह सामान्य निष्कर्ष निकाल सकते हैं कि सम्पुर्ण मानव- 
जाति एक ही मेधावी मानव की सनन्‍्तान होते हुए भी उनमें प्रजातीय भिन्‍नताएँ अनेक 
उद्विकासीय प्रक्रियाओं के क्रियाशील होने के फलस्वरूप उत्पन्न हो गई है। प्रजातियों 


7 न्‍् कु 


प्रजाति और प्रजातिवाद : 9! 


मी) रघना गे उपरोबत पाँच कारों को उद्विकासीय प्रक्रियाएँ इस अप में भी कह सकते 
हैं कि मनुष्य भी विभिन्‍न प्रजातियों को, जैंगी कि आज समस्त प्ृथ्च्री पर फँली हुई हैं, 
रचना एकाएक या दो-चार सो यर्ष में नही हुई है। इसमे तो नि.सन्देह ही लाखों वर्ष 
सगे होंगे। इन सासों वर्ष के दोरान में अजातियों के निर्माण में अनेक कारकों का योग 
रहा होगा जिनमें से अधिकतर कारकों के विपय मे हमारा ज्ञान आज भी अपूर्ण है। इस 
कारण प्रजातियों वी उत्तति के सम्पूर्ण निर्भर्योग्य कारकों का निरूपण हमारे लिए 
सम्भव नहीं। इस सम्बन्ध में दूसरी स्परणीय वात यह है कि यद्यपि हम उद्‌विकासीय 
प्रक्रियाओं तथा धन्य कारकों वी राहायता से प्रजातियों की रचना के सस्वन्ध मे विवेचना 
करते हैं और दुछ निश्चित शारीरिक लक्षणों को एक प्रजाति विशेष से सम्बन्धित 
मानते हैं, तथाएि यह नही बहूर जा गकता रि संसार में कोई प्रजाति पूर्णतया शुद्ध है। 
इसवेग कारण यहे है कि विभिन्‍त झानवन्सममूद झिसी भी समय सम्पूर्णतः पूथक्‌ नहीं रहे 
हैं। यदि एक ओर वे एक-देसरे से पृथरू रहकर अलग-अलम प्रजातियों में विकसित हुए, 
तो दूसरो ओर उन प्रजातियों वा धापस मे सम्मिश्रण या मिलन भी होता रहा। इस 
प्रवार विभाजन और मिलन प्रजातीय इतिहास के दो अविभाज्य (॥0/शंज्रा/०) 
'छण्ड' हैं। 


प्रजाति निर्धारण या वर्गीकरण के आधार 
(875९६ ०२०९९ 70९(0ए।॥(णा 07 ((859॥09॥) 


चूंकि प्रजाति एक प्राणीशास्त्रीय अवधारणा है, इस कारण प्रजातियां बुछ शारी- 
रिक लक्षणों (909अंध्वा ।0॥8) के आधार पर निर्धारित की जाती हैं, अर्थात्‌ प्रजातीय 
वर्गीकरण का आधार कुछ शारीरिक विशेषताएं हैं। इस सिद्धान्त के अतुसार व्यक्तियों 
के विशिष्द अंगों की विभिन्‍न प्रथालियों से परोक्षा और नाप-जोख कर उनका विभिन्‍न 
प्रजातियों में वर्गीकरण किया जाता है। परन्तु वर्गीकरण का यह कार्य जितना रारल 
प्रतीत हीता है, वास्तव में बह उससे कही अधिक कठिन है। इसका सर्वेप्रमुख कारण यह 
है कि जित विशिष्ट शारीरिक विशेषताओं पर हम प्रजातियो का निर्धारण व वर्गीकरण 
करते हैं वे विशेषताएँ “औसतन या आदर्श” विशेषताएं होती हैं भौर ये औसत विशेषताएँ 
उस प्रजाति के सदस्यों में पाई जाने वाली व्यक्तिगत विशेषताओं से कुछ-न-कुछ भिन्‍न 
होती ही हैं जिसके कारण विभिन्‍न प्रजाति के सदस्यो को प्ृथए करना कठिन हो जाता 
है। यह सच है कि एक नीग्रो और एक श्वेत प्रजाति के सदस्य को पहचानने मे या पृथक्‌ 
करते में कोई मूल नही करेगा, परन्तु ये तो दो चरम प्रकार (०राध्म& 7998) है, इनके 
बीच जो हजारो विभिन्‍नताएँ हैं उनको वैज्ञानिक आधार पर छांटक्र वर्गीकरण करना 
अत्यन्त कठित कार्य है। फिर भो मानवशास्त्रियों ने ऐसे अनेक वैज्ञानिक उपकरणी तथा 
प्रविधियों को विकसित कर लिया है जिनकी सहायता से शारीरिक लक्षणों की परीक्षा 
ओर नाप-जोख सधथिकाधिक यथायें रूप में हो सके । 


सामान्यतः प्रजातीय वर्गीकरण ऐसे शारीरिक लक्षणों को आधार मानकर 
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विशिष्ट शारीरिक लक्षणों का पता नहीं लग सकता और ने ही उगे जतसंदया में व्यविति- 
गत भिन्‍नता की मात्रा का ज्ञान हो सकता है 

(5) चूंकि आय तथा लिंग प्रजातीय मापदंद को प्रभावित कर राकते है, 
इसलिए सदैव समान आयु तथा लिग-शमुद्दों के व्यसितियों की ही तुलना करनी चाहिए । 

(6) अन्तिम रूप में प्रजाति मापदंड प्रजनन-प्रझणों (ह००॥४७७०७ पर ही 
आधारित होना चाहिए; परन्तु अब तक कुछ ही ऐसे लक्षण हैं, जैसे रकत-समूह, जिनकी 
इस कसौटी पर कसा जा सके 

उपर्पुक्त बातों का ध्यान रखते हुए अब हम प्रजाति निर्धारण या वर्गीकरण के 
आधारों की विवेचना कर राकते हैं। शारीरिक लक्षण, जिनके आधार पर प्रजातियों का 
निर्णय किया जाता है, दो प्रकार के होते हैं--() निश्चित शारीरिक लक्षण, तथा 
(2) अनिश्चित शारीरिक लक्षण। इन दोनों प्रकार के लक्षणों में से कुछ लक्षणों पर 
हम यहां संक्षेप में प्रकाश डालेंगे । 


(0) निश्चित शारीरिक लक्षण 
(0०076 ?॥98९॥ 77 थ्व9) 


निश्चित शारीरिक लक्षण वे हैं जिनकी परीक्षा तथा निश्चित रूप से नाप-जोख 
की जा सकती है; साथ ही, इन लक्षणों पर पर्यावरण का प्रभाव भी व के समान पड़ता 
है। इसी कारण इन्हें निश्चित शारीरिक लक्षण कहते हैं। सिर की बनावट, नाक की 
बनावट, रक्‍त-समूह, कद आदि निद्चिचत शारीरिक लक्षण हैं। इन लक्षणों को विभिन्‍न 
प्रकार के उपकरणों से नापा जाता है। इन उपकरणों में मानव-मापक यन्त्र (&7॥- 
700077667), परकार ((!०70958), वनियर कैलिपर (५८यांधः (७॥79०), इस्पात का 
टेप आदि विशेष उल्लेखनीय हैं। इन उपकरणों की सहायता से शारी रिक लक्षणों की 
नाप-जोख में पर्याप्त यथार्थता (७४४०४००५४) आ गई है। निश्चित शारीरिक लक्षणों में 
निम्नलिखित लक्षण विशेष महत्त्व के हैं--- 

(क) सिर की बनावढ (टाथारंब! $॥47०0)--सिर की वनावट को मानव- 
शास्त्री सबसे अधिक स्थायी तथा निश्चित शारीरिक लक्षण मानते हुए अत्यधिक महत्व 
देते हैं । इसके अनेक कारण हैं । प्रथम तो यह कि सिर की वनावट पर पर्यावरण का बहुत 
ही कम प्रभाव पड़ता है। इस सम्बन्ध में दूसरी महत्त्वपूर्ण वात यह है कि मृत व्यवितयों 
के सिरों को भी अधिक दिनों तक सुरक्षित रखा जा सकता है और इससे सिर के मौलिक 
प्ररूप या बनावट में कोई अन्तर नहीं आता । साथं ही, सिर को ठीक-ठीक नापना भी बहुत 
कठिन कार्य नहीं है। सिर की वनावट में सबसे महत्त्वपूर्ण बात सिर की सवसे अधिक 
लम्बाई और चौड़ाई का पारस्परिक सम्बन्ध होता है। सिर की सबसे अधिक लम्बाई माथे 
में भौं की हड्डी के ऊपर नाक की २४६ - “-- “ एक्‌.छोने-से गड्ढे (जिसे अंग्रेज़ी में 
8/979०॥« कहते हैं) से सिर के प गीछेः ' ने से पता लगती है। 

०९ सिर की सबसे अधिक च रूकरके सिर के 


॥ ो गणेशाय नमः शे 
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कारण प्रजातीय वर्गीकरण में किसी एक शारीरिक लक्षण को आधार न मानकर अधिका- 
पक लक्षणों को आधार मानना ही उचित होगा। 
प्रजातीय वर्गीकरण को बेज्ञानिक स्तर पर लाने के लिए यह भी आवश्यक है कि 
अधिऊ-मे-अधिक संयया में व्यक्तियों का अध्ययन किया जाय । अवलोकन तथा परीक्षण 
के लिए जितनी कम संझया में व्यज्वित उपलब्ध होंगे, अध्ययन की यथार्थता उतनी ही 
कम्र होगी। इसके विपरीत किसी जनसंझया विशेष में से जितनी अधिक संख्या में 
उपक्षितयों के विशिष्ट अंग्रों की परीक्षा तथा नाप-जोख की जायगी, उस जनसंख्या की 
अपनी निजी शारीरिक विशेषताओं के सम्बन्ध में उतना ही यथार्थ ज्ञान सम्भव होगा। 
इस सम्बन्ध में एक और स्मरणोय बात यह है कि प्रजातियों का निर्धारण करते 
समय बायु और लिग भेद को भी ध्यान में रखना होगा। यह मानी हुई बात है कि एक 
प्रियु की शारीरिक मंरचना उसी प्रकार नहीं होगी जैसी कि एक वच्चे या एक युवक या 
एक प्रीद या एक बृद्ध की । एक शिशु के अनेक अंग पूर्णतया विकसित न होने के कारण 
उम्की शारीरिक विशेपताएँ स्पष्ट रुप में प्रकट नहीं होती। इस कारण प्रजातियों के 
सुनवात्मक् अध्ययन में समान आयु-समूहों (६0॥० 882० 87007») का होना आवश्यक 
है। उसी प्रकार लिंग भेद को भी ध्याने में रखना होगा। कद मे स्त्रियाँ सामान्यतः 
पुरपों से छोटी हैं। उनकी हृश्डियां भी हलकी होती हैं। उसी प्रकार अन्य अनेक शारी- 
रिक सक्षणों में स्थ्रियों मौर पुरुषों में भेद होता है। इस कारण किसी भी तुलनात्मक 
अध्ययन में केवल समान आयु-समूह ही नही, समान लिय समुह्ों (४०६ 87079 का 
होना भी थावश्यक है। इन भैदीं का उचित ध्याव रखे बिना प्रजातीय वर्गीकरण का 
पैज्ञानिक आधार भ्राप्त नही हो सकता 
.. पवातियों का शारीरिक लक्षणों के आधार पर वर्गकिरण करने से पूर्व विशेष 
उप दे ध्यान में रखने योग्य उपयुक्त सभी बातों को संक्षेप मे सर्वश्री वील्स तथा हॉइजर 
(8508 ४00 ०७) ने निम्न रूप में प्रस्तुत किया है!-- 
() शरीर-संरचना की विशेषताएँ या रत-समूह जैसे शारीरिक लक्षण ही 
एकमात्न प्रजातीय मापदंड हैं। 
(2) वे संस्घनात्मक भिन्‍नताएँ जो कि प्रजातीय मापदंड के रूप मे उपयोगी है, 
उन वंशानुगत तथा अ-अनुकूलनशील (॥07-40490४८) होना आवश्यक है! 
(3) केबल एक लक्षण के आधार पर किसी भी प्रजाति का तिर्धारण नहीं ही 
पढ़ता । अनेक सक्षयों का प्रयोग करना होगा । 
(4) जहां तक सम्भव हो सके एक प्रजाति के विधिष्द शारीरिक लक्षणों का 
तर जनमंख्या के मधिकाधिक व्यक्तियों में करमा चाहिए । केवल कुछ ही व्यक्तियों 
कर कुक. मे हो सकता है किये लोग अपनी जनवद्या का पूर्ण प्रतिमिधित्त न 
पके । दुसरे शब्दों में, अति अल्प लोगों का अध्ययन करने से सम्पूर्ण जनसंदया के 
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जाता है जिनपर पर्यावरण का प्रभाव प्रायः न के समान होता है और जिन पर होता भी 
है चह अल्प काल के लिए । उदाहरणार्थ, आदं या नम जलवायु में सिर के बाल घुंघराले 
हो जाते हैं तथा धूप में खुला रखने पर त्वचा (007) का रंग काला पड़ जाता है। 
परन्तु इस प्रकार का प्रभाव पर्यावरण में परिवर्तन होने पर शीघ्र ही समाप्त हो जाता 
है। साथ ही ऐसा कोई प्रमाण भी नहीं मिलता है कि इस तरह के पर्यावरण-सम्बन्धी 
प्रभावों के फलस्वरूप शारीरिक विशेषताओं में जो परिवर्तन होता है वह प्रजनन द्वारा 
माता-पिता से बच्चों को भी मिलता है। 
आरीरिक विश्ेपताओं में कद तथा शरीर के वज़न पर भोजन तथा पोषण की 
मात्रा तथा गुणों कर विज्ञेप प्रभाव पड़ता है। इस कारण कद तथा वज़न की भिन्‍नताओं 
में बंशानुसंक्रणण का महत्त्व अधिक नहीं है। अतः प्रजाति के शास्त्रीय वर्गीकरण में ये 
विशेषताएँ अधिक निर्भर योग्य नहीं ही सकतीं । 
कभी-कभी सांस्कृतिक रीति-रिवाज्ञ भी शारीरिक विज्येपताओं को उत्पन्न कर 
सकता है जैसे, शिद्यु के सिर को वाधकर एक निश्चित आकार देने का प्रयत्न, या कान 
में भारी गहने लटकाकर उसे लम्पे आकार का बनाना या चीनी लोगों द्वारा लड़कियों के 
पैरों को छोटे-स-छोटे आकार का बनाने का प्रयत्त आदि। प्रजातीय अवधारणा में इस 
प्रयगर की शारीरिक विशेषताओं को सम्मिलित न करना ही उचित होगा । 
सूकि मनुष्य, अन्य सभी पशुओं की भाँति, दी्ब उद्विकासीय प्रक्रिया की उपज 
है, इस कारण प्राचीन मानव में जो शारीरिक विशेषताएँ अति स्पप्ट थीं, उनमें से अनेक 
विभेषताएँ आधुनिक्र मानव में या तो बिल्कुल ही नहीं हैं या परिवर्तित रूप में पाई जाती 
है । योपड़ी का घनत्व, ठोड़ी (शाम) या चिब्रुक का विकास, दांतों की संरवना में रूपा- 
सर आदि ऐसी ही शारीरिक विशेयताएँ हैँ जो कि उद्विकारीय प्रक्रिया के फलरवहय 
आधुनिक मानव में प्राचीन मानव से पर्याप्त परिवर्तित रुप में मिलती हँ। आधुर्ति 
प्रजाशियों में इव णारीरिक विधेषताओं के आधार पर कोई उल्मेरा-योग्य अन्तर 
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विशिष्ट शारीरिक लक्षणों का पता नहीं लग सकता और न ही उस जनसंख्या में व्यक्ति- 
गत भिन्‍नता की मात्रा का ज्ञान हो सकता है । ह 

(5) चूंकि आय तथा लिंग प्रजातीय मापदंड को प्रभावित कर सकते हैं, 
इसलिए सदेव समान आयु तथा लिग-समूहों के व्यक्तियों की ही तुलना करनी चाहिए। 

(6) अन्तिम रूप में प्रजाति मापदंड प्रजनन-प्ररूपों (8०70॥9०9 पर ही 
आधारित होना चाहिए; परन्तु अब तक कुछ ही ऐसे लक्षण हैं, जैसे रक्‍तं-समूह, जिनको 
इस कसौटी पर कसा जा सके । 

उपयुक्त बातों का ध्यान रखते हुए अब हम प्रजाति निर्धारण या वर्गीकरण के 
आधारों की विवेचता कर सकते हैं। शारीरिक लक्षण, जिनके आधार पर प्रजातियों का 
निर्णय किया जाता है, दो प्रकार के होते हैं--() निश्चित शारीरिक लक्षण, तथा 
(2) अनिश्चित शारीरिक लक्षण। इन दोनों प्रकार के लक्षणों में से कुछ लक्षणों पर 
हम यहाँ संक्षेप में प्रकाश डालेंगे । 


(0) निश्चित ज्ञारीरिक लक्षण 
(2ीणा6 ?॥9ं०३] 7748) 


निश्चित शारीरिक लक्षण वे हैँ जिनकी परीक्षा तथा निश्चित रूप से नाप-जोख 
की जा सकती है; साथ ही, इन लक्षणों पर पर्यावरण का प्रभाव भी न के समान पड़ता 
है। इसी कारण इन्हें निश्चित शारीरिक लक्षण कहते हैं। सिर की बनावट, नाक की 
वनावट, रक्‍त-समूह, कद आदि निश्चित शारीरिक लक्षण हैं। इन लक्षणों को विभिन्‍न 
प्रकार के उपकरणों से नापा जाता है। इन उपकरणों में मानव-मापक यन्त्र (07- 
7090ग्राशथ), परकार ((079४5७), वरनियर कैलिपर (५८फ्रांशः 0५] [72), इस्पात का 
टेप आदि विशेष उल्लेखनीय हैं। इन उपकरणों की सहायता से शारी रिक लक्षणों की 
नाप-जोख में पर्याप्त यथार्थता (७.८४०४४९५५) आ गई है। निश्चित शारीरिक लक्षणों में 
निम्नलिखित लक्षण विश्येप महत्त्व के हैं--- 

(क) सिर की चनावद ((+श्याश 5॥9478)--सिर की वनावट को मानव- 
शास्त्री सचसे अधिक स्थायी तथा निश्चित शारीरिक लक्षण मानते हुए अत्यधिक महत्व 
देते हैं। इसके अनेक कारण हैं । प्रथम तो यह कि सिर की बनावट पर प्मविरण का तहत 
दी कम प्रभाव पड़ता है। इरा सम्बन्ध में दूसरी महत्त्वपूर्ण बात यह है कि मृत व्यक्तियों 
दें: सिरों को भी मधिक दिनों तक सुरक्षित रखा जा सकता है और इससे सिर के मौलिक 
प्रसय या बनावट में कोई अन्तर नहीं आता । साथ ही, सिर को ठीक-ठीफ़ नापना भी बहुत 
कठिन कार नहीं है। सिर की वनावद में सबसे महत्त्वपूर्ण बात सिर की सबसे अधिक 
लग्यार और चौड़ाई का पारस्परिक सम्बन्ध दोता है । सिर की सबने अधिक लम्बाई माथे 
में भो की हद्‌टी के ऊपर नाक की रेखा में स्थित एक छोटे-से गड्ढे (जिसे अंग्रेज़ी में 
होड लत वह है) से सिर के पीछे उक्त गडड़े की सीध तक नापने से पता लगती है। 
उसी प्रकार घिर की सबसे अधिक चौड़ाई एक कान से कुछ ऊपर से शुरू करके सिर के 
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कार हे शाकर दुतरे रात्र दूध आर (प्रष्म दाल को सीप पर) तर वी दूरीकों 
मारो है पाए बह वी है। दिए री भौड़ाई सो ॥00 मे दुधा शररे सदा सम्याई से भाग 
है दर शो रवितत निकर श है गो बागातविर परिक्तिति या भीषे ऐगना (0८४३॥९ 
]:5£5) बह है । ४ह देशहा वजिम्त पैमाने से रधिर स्पष्ट की जाती है-- 
जिस बी औ डाई 
दो भजाई 
दपररा शोये दाषया दे अतुपार मिर बी इताउट शो तीय भा मो में विभाजित विया 
शागकदा है. (मे) एीपे क्पात या सादे पिर (2जॉ/०० एटफेडी2)--बि होपे 
हेपदा 78 पा रघव से जम को शो उस सिर को दी ईं बदास रा कारें गिरकटगे। एस प्ररार 
हे टिर विदेणत नीडों अमेरिरत-इव्टियल्स हषा यूगेप के उत्तरी और दक्षिभी भाव मैं 
कहने दादी बा हो है। भार कप में तर्दें सिर बा सोग हराम 7, पजाड, राजर्पाग, 
बागी र, उनापरेंश आदि थे अधित पाये जात है। (४) सप्य श्पात था शी वर) पिर 
(७७ (८ फैजाते -पहि मीर्ष देशवा 75 मोर 80 प्रदिशव के दीप है ठो. एह गिर 
माप्य बपाए दा दो प का गिर र८डाता है। इस प्रसार के गिर ने शो बधिर थौड होते हैं 
और न वारे। नॉदिर (४०४७०) प्रशाति इस प्रार के गिर जे सइगे उस प्रतिनिि 
0 दे रोग दिगेरत, मर शिनेविएा (६८४9९ ।9), शार्ड्दिर देशों (83]00 79७॥63) 
हूपा उसी हमंती मे पाये राई है। थेते तो भारत वर्ष पें मोदिक प्रदाति के सोग गिर्पु 
सदी थी ऊपरी घाटी ताप शत प्रशरोटा, शुतार, बिवराल मरियों को पारियों में और 
हिद्लरुश परत ने दक्षिण में मिलते है सपा शारमीर, रशाद भौर राजत्पात मे भी पद 
हुए है, परशु यहाँ इसे प्रजाति को सम्बे धिए घासा बड़ा गया है। शायद माप्य कपास के 
चुद प्रतिनिधि आएएएप के दिसी एवं भाग में बेन्टिज गही है। (रा) पृषुरपरात था 
चौड़ा तिर (8300) एच्क्ो७४०). बद सिर भी चोड़ाई उपती सग्याई के अनुपात मे 
अधिर होती है तो उठे वृषुर्धास या पौद्य सिर शटने है। इस प्ररार है गिरमी शीर्ष 
देशता 80 प्रतिएद से धवित होगी है। बात्पयाएन (#॥॥0), मार्मनाविर (प्ाटा00) 
तथा दितारे ([00श70) प्रजावियों के सदस्यों के गिर इस सेशी में आते है ।१ आत्याइन 
प्रडाठि डे सोग केग्टीय सपा पूर्वी यूरोप में, लार्मीनॉवद प्रजादि के सोग ट्री, गाइपिया 
साया पश्चिदा में मर डिव्यरी प्रजाति के भोग प्रधाननः प्रुती आर्य (99) में केखित 
हैं। भारतवएं की जवसंदय में चोट घिर वाले सोय मप्द भारत, गुमरात, चटग[ व, बंगाल, 
आमाम आदि में विशेषवर पाये जाते है। र मे 
सिर के उपयुंपव भेद, गे यल अध्यमत में सरसता हो, 
बाहतदव में एवं जनयेद्या से विभिन्‍न प्रकार के गिर बाये जाने 
वियों या जतजालियों मे भेद करन में यहाप कर सिद्ध हो गढ़नी 
के वर्गीकरण में भीप देशनां का आधार नि्भ रयोग्प 


हे झा - 


एस उर्देौ्प से जिये गये हैं। 
हैं। भीष॑ देशना उपप्रजा- 
हैं, परहनु गुझ्य प्रजातियों 
नहीं है। उदाहरणा्थ, कारैशॉपद_ 
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((चाए।छाती प्रदानि के सीयों मे कोई निरिन कार के सिर नहीं मिली है । परनों 
सखे सिर, मय सिर संचा भोद सिर सीनों थाये होते है। उसी बदार अम्ेरियन दणि!- 
सस्स सामान्य: एन की झजानि से मम्ानियि दीते _ह7 3 जिसने प्रकार के गिर बाल 
हिआ थी फाश बोआग (सार उछल) हीरा पीतरण में सिर की समट थी पररि- 
सर्तनशीलता गिय करने के याद एस सभ्य का मदूर्द औौर भी वाम हो गया है। अन्य 
देशों मे मं गुबा राज्य अगेरिका मे कार बगते याद लोगों वी संस्वानों वा हो विस्तारित 
अध्यगन भी बोआस मे किया ओे उसे बा कित होता है कि छत शाह ली की छीगे देशना 
पैर उनके माता-पिसा की शोर ४शना में झटोयनीय अल्यर है । वर्दी सोगों के 

बच्चों की णी देशना उनके माला-पिया की घी देशता से घड़े ग१ है, तो किशी-किन्‍्टों 
लोगों के बन्सों की शीर्ष देगा घट गई है ।* 

(पा) साक की बनायट (65० $॥398%) “शिर की अनागट की भांति नाफ की 
बनावट भी एक निश्नित शारीरिक रादाणश गाना जाया है क्योति ४से भी सरलता से नागा 
जा सकता है और परगनिरण-गस्बस्धी परिसियिद्तियों का प्रभात ठस पर सम पता हूं 
प्रजातियों को निश्चित करने में नाक की बनावट को आधार मानने का गठय श्षेतर प्रोफेसर 
धामसन (7॥07॥507) तया बगसटन (80च्तणा) को है। साहू की बनायद में भी, सिर 
पी बनावट की भांति, सबसे प्रमुप्र बात साक की लम्याई और चौड़ाई का पारस्परिक 
सम्बन्ध या अनुपात होता है | इसी करण शीर्ष देशना ढी भांति नाक की चोड़ाई में नाक 
की लम्बाई का भाग देकर 00 से गुणा करके नासिका देशया (प5व [0000) निकाली 
जाती है, अर्थात्‌-- 
नाक की चीड़ाई 

नासिका देशना के आधार पर नासिकाओं फे तीन भेद किये जाते हैं-- (अ) 
पतली या लम्बी नासिका ([,09(०00॥0ए०)--यदि जीवित व्यप्ितियों की नासिका देशना 
70 से कम हो तो लम्बी नासिका होगी। मृत व्यक्तियों की खोपडिियों या कर्षरोंकी 
नासिका देशना यदि 47 से कम हो तो उनकी नाकों को लम्बी नासिका के अन्तर्गत माता 
जाता है। काक्रेशॉयड प्रजाति लम्बी नासिका की स्पष्ट प्रतिनिधि है। भारतवर्प में 
काश्मी र, पंजाब तथा राजस्थान में लम्बी नासिका पाई जाती है। (ब) मध्य या चपटी 
नासिका (0(०४०:४॥०)--जीवित व्यक्तियों की जिन नाकों की देशना 70 से 84 के 
बीच में हो, उन्हें मध्य या चपटी नासिका कहते हैं। कर्प रों (3):0॥8) की नासिका देशना 
47 से 5] के बीच होने पर उनकी नाकों को मब्य या चपटी नासिका माना जाता है। 
मंगोल (४०780००४०) प्रजाति के लोगों की नाक चपटी होती है। भारतवर्प में इस प्रजाति 
के लोग अधिकतर उत्तर-पूर्वी भारत में पाये जाते हैं जैसे नेपाल और आसाम। (स) चौड़ी 
नासिका (ए&श/7॥०)--जीवित व्यक्तियों की जिन नासिकाओं की देशना 84 से 


नारिका देशना ]00 
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अधिऊ हो, उन्हे चोड़ी नासिका कहते हैं। जिन कर्प रों की नासिका देशना 5) से अधिक 
है उन्हें इस थेंणी के अन्त्गंत माना जाता है। चौडी तासिका के यथार्थ प्रतिनिधि नीग्रो 
प्रजाति के लोग हैं । मारतवर्ष में चौड़ी नासिका वाले लोग मद्रास, मध्य प्रदेश और छोटा 
मायपुर में प्रधानत: केन्द्रित हैं। 

इस सम्बन्ध में यह स्मरणीय है कि आयु तथा लिग के अनुसार नास्तिका देशवा 
में भी अन्तर आता जाता है। अतः तुलनात्मक अध्ययन के समय आयु तथा लिग-समुहों 
का ध्यान रखना आवश्यक है। साथ ही, जैता कि उपरोक्त विवेचना से स्पय्ट है, जी वित- 
मृत की नासिका देशना में भी अन्तर होता है । 

(ग) छोपड़ी का घनत्व (0४०४) (३9०4०४/४)---पष्ट है कि खोपड़ी के घनत्व 
से सम्बन्धित कोई भी नाप-जोख मृत्यु के पश्चात्‌ ही हो सकती है। इस प्रकार की नाप- 
जोस विशेषत:ः प्रागैतिहासिक कप रों के अध्ययन में उपयोगी सिद्ध हुई है। इनके अध्ययन 
से पता चत्तता है कि किन्हीं-किन्हीं कर्परों का घनत्व आधुनिक मनुष्यो की खोपडी के 
घनत्व से बहुत कम है; परस्तु ऐसे भी अनेक प्राय तिहासिक कर्पर मिले हैं जिनका घनत्व 
आधुनिक मनुष्यों के समान है । आधुनिक पुरुष की खोपड़ी का औसत घनत्व प्रायः 
]25 ०० होता है, जबकि स्लियों की खोपडी का औसत घनत्व पुरुषों की अपेक्षा प्राय: 
50 ०० कम होता है। विभिन्‍न प्रजातीय-समूहों के सदस्यों की खोपड़ी का औसत घनत्व 
]00 ०० से 500 ८० के बीच में होता है।! सदसे अधिक घनत्व काकेशॉयड (0४०९४- 
800) प्रजाति का और सबसे कम नीग्रो प्रजाति का होता है। 

यद्यपि खोपड़ी का घतत्व और भेजा (मस्तिष्क) का आकार (828 ० 06 
0420) परस्पर सम्बन्धित हैं, तथापि इसके आधार पर यह न समझना चाहिए कि 
मत्तिष्क के आकार का कोई सम्बन्ध बुद्धि (पराआ॥४८००७) से है। परन्तु लोग साधा- 
रणतः यही गलत धारणा वना लेते हैं कि अधिक घनत्व की खोपड़ी में चूँकि बड़े आकार 
का मस्तिष्क या भेजा (9727) होता है इस कारण इस प्रकार के लोग अधिक बुद्धिमान 
होते हैं। कहा जाता है कि लम्बे सिर वाले नीग्रो प्रजाति के लोगों की खोपड़ी का घनत्व 
कम होने के कारण ही वे कम बुद्धिमान होते हैं। किन्तु ये सब गलत धारणाएँ हैं। स्ट्वियों 
की खोपड़ी का घनत्व पुरुषो की अपेक्षा कम होता है, परन्तु इसका तात्पय॑ यह कदापि 
नहीं है कि स्त्रिया पुरुषों सेकम बुद्धिमान होती हैं। यही वात किसी भी प्रजाति के सम्बन्ध 

में भी सत्य है। उदाहरणायं, मस्तिष्क का सर्वाधिक औसत आकार एस्किमो लोगों का 
मात्रा जाता है, पलन्‍्तु ऐसा कोई प्रमाण अभी तक प्राप्त नहीं हुआ है जिससे यह प्रमाणित 
हो सके कि वे काकेशॉयड या अन्य किसी प्रजाति से श्रेष्ठ है।३ 

(घ) कद (8/4७०)--भ्रजातीय वर्गीकरण मे कद भी एक निश्चित शारीश्िकि 
लक्षण है बयोकि इसे सरलता से नापा जा सकता है! यद्यपि कद पर पर्यावरण का अधिक 
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प्रभाव पड़ता है, फिर भी विभिन्‍न प्रजातियों के कद में कुछ स्पप्ट अन्दर होता ही है भौर 
एक निश्चित सीमा के अन्दर ही मनुष्य के कद का घटना या बढ़ना सम्गव है। सर्वेश्री 
बील्स तथा हॉइजर (6॥5 ४0० ००) के घन्दों में, "प्रा तिहासिक गनुप्य के भौसत 
कद तथा उनमें भिन्‍नताओं वे; सम्बन्ध में पर्याप्त आंकड़ों का अभाव है; परन्तु उपलब्ध 
आँकड़ों से ऐसा प्रतीत होता है कि पृथ्वी पर मनुष्य के प्रयम आविर्भाव से लेकर अब तक 
उसके कद में अल्प ही परिवतंन हुए हैं। हाल में कुछ क्षेत्रों में कद में जो वृद्धि हुई है उसका 
कारण दीर्घकाल में होने वाले जननिक (छुलालां०) परिवर्तन नहीं, वल्कि जीवनधारण की 
उन्नत अवस्थाएं हैं 7! 
उपर्युक्त विद्वानों ने कद के आधार पर निम्नलिखित पाँच विभाग किये हैं ।* 
पुरप सन्नी 


बहुत छोटा 4 ]” से नीचे 4 7” से नीचे 
छोटा 57 0-....5 | 37 4 8“... 4/ ] 4५ 
मध्यम 57 47-..5! 7” 5 07.5 3” 
लम्बा 5 87७55 ] / 5 4-5 6 

बहुत लम्बा 6 0“ से ऊपर 5 7” से ऊपर 


उक्त पाँच विभागों के बीच प्रत्येक प्रजाति में अनेक भिन्‍नताएँ मिलती हैं। फिर 
भी सामान्य रूप में आल्पाइन प्रजाति का औसत कद 5 फीट 5 इंच, आर्मीनॉयड प्रजाति 
का 5 फीट 6 इंच, भूमध्यसागरीय प्रजाति का 5 फीट 4 इंच, नॉडिक प्रजाति का 5 फीट 
8 इंच, मंगोलियन प्रजातियों का 5 फीट से लेकर 5 फीट 8 इंच तक तथा नी ग्रिटो प्रजाति 
का 4 फीट 8 इंच ।१ अफ्रीका के वुशमैन (8॥04॥ छपषञाह॥0) का औसत कद संसार 
में सबसे छोटा है। वे औसत से 4 फीट 6 इंच के होते हैं। इसके विपरीत पैंटागोनियन्स 
(?४(88०7475) अपनी ऊँचाई के लिए प्रसिद्ध हैं; उनका औसत कंद 6 फीट 4 इंच है । 

भोजन का कद पर विशेष प्रभाव पड़ता है। एस्किमो, बुशमेन तथा पिग्मी सम्भ- 
वतः उचित भोजन के न्‌ मिलने के कारण ही नाटे होते हैं। परन्तु इससे यह कदापि न 
समझना चाहिए कि कद को निश्चित करने में भोजन ही सव-कुछ है । यदि ऐसा ही होता 
तो दक्षिण अफ्रीका के दक्षिण में तीरा डेल फ्यूगो (7रद्वाए4 १०७ प्गा०80) के भारतीय 
(770[879), जिनकी अवस्था भोजन तथा जीवनधारण की समिान्‍्य अवस्थाओं की दृष्टि 
से एस्किमो के समान है, इतने अधिक लम्बे कद के न होते ।* 
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(४) ररचसमूह (8006 ह०घाक - सानपच्मास्चियों मे विमिग्न प्रजातीय 
मदूहों दे अलवर को रपप्ट बरने के लिए एक नई प्रविधि अपनायी है। यह प्रविधि रक्त- 
मयूरों के डिउरद पर आधारित है। प्रशातीय वर्गीकरण में इसे भी एक विश्चित लक्षण 
इसे कारण माना ता है करोरि रक्ा-सयूद्‌ एक जनक गुण (४० लावाण्|ल) है जो 
हि व्ातुसंशरय के नियम के अनुसार माता-पिता से बच्चों को मिलता है। बहुत कम 
शारीरिक सकघ है जो वाहराधुमों (८८४) पर प्रूणतया आश्रित हैं। केवल रबत- 
ममृद हो एक ऐसा अपवाद है जो मानव-जाति में सरतता से पद्चाने जाने वाले पाह- 
बाणुओं द्वारा निश्यित या निर्धारित होठे हैं। रबा-कोपों में पाये जाने वाले रकत-सम्बन्धी 
या घत्तीय (इल०० ६८७४) अलार “विधुदरपेश शारीरिक हैं जो कि बंशानुयक्रमण द्वारा 
निश्चित होते है और जिन पर पर्यावरध वा कोई प्रभाव नहीं पड़ता ।”! तीत, या अभी 
हा में ध्राप्त सूचना के अनुसार घार, एसेविक बाहुराघुओं (॥०॥८ ६९६05) की अन्त:- 
किया के फसस्वरूप भार रका्यमृह उत्पन्त होते हैं जिन्‍हें &, 8, 0 और / छ का नाम 
दिया गया है। यद्यपि प्रत्येक प्रजाति में इन घार प्रकार के रक्त-समूह के लोग होते हैं, फिर 
भी प्रत्येक प्रजाहि मे सामान्यत” एक विशेष रक्तन्समृह की प्रधानता होती है। उदाह्रणार्थ, 

पश्चिमी यूरोए फे लोगों मे # रवत-ममृह वी प्रधानता है, जवकि अमेरिया के रेड इंडियनों 
में 0 सव-समूद्द का प्रतिशत सवसे अधिफ है। थी मौदनवर्ग (00/009 ८६) ने सन्‌ 925 
में लगीय अॉवडडों (४:80!0803ऑ ७3॥3) के आपार पर संसार की जनसंदया को छः स्पष्ट 
भागों में बांटा या -- (!) गूरोपीय, (2) माध्यमिक, (3) हतान, (4) दिर्द-मंचूरियाई, 
(5) बरीकी दक्षियी-एशिपाई, तपा (6) प्रगान्‍्त अमरीकी । श्री सिहर (8,806) ने 
सात भागों यो स्पष्ट किया था। इन सब वर्गीकरणों ते पता चलता है कि यूरोप के लोगों 
में ॥ का अनुरात अत्यधिक है, जबकि हिखद-मेबूरियाई ([60-वशालष्ठा।॥09) मे छ 
के अनुपात की अधिकता हे। रकत-समुद्दीं के विभिन्‍न अध्ययनों से आज यह स्पष्ट है कि 
यूरोप में ॥ और एजिया में छ खत-समूह को प्रधानता है, जबकि आादिवात्तियों और 
सीमान्त सोगों में 8 और /४8 की मात्रा अति अल्य है। आदिवासिमों तथा सीमान्त लोगों 
में 0 का अनुपात अत्यधिक है और कही-वही उनमे & भी वियमान है। यों तो 0 सभी 
प्रजाहियो मे मिलता है, पर केवल अमेरिकन-इंडियनों मे थह धुद्ध रूप में पाया जाता है। 
हात ही में यह पता चला है कि मिश्रित अमेरिकन इडियनों में / का अत्यधिक केद्रीकरण 
है। सं प अमेरिकन इंडियनों तथा विशुद्ध पॉलिनेशियनों मे 8 की मात्ता बहुत 
कंग है।? 

सर्वश्री मेतोन (१4907०), लाहिड़ी (,98), मैकफार्सेन (५४००॥॥४४०), 
मजूमदार (७७ प॥047) आदि, जिन्होंने भारत में रक्त-समूद्दों के वितरणों के सम्बन्ध 
में पढ़ताओें वी दैं, भारत में 8 रकत्-गमूह का अत्यधिक एकत्तीकरण पाया। चौन, जापान 
और मलेशिया में भी 8 की अधिकवा देसने मे आती है। भारत में नौलगिरो के टोडा 
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में 38, मराठों में 34, जाटों में 37.2,बंगाल के मुरालमानों तथा दलित जातियों में फ्रमशः 
40 और 42.7 और उत्तर प्रदेश के चमारों तथा डोमों में क्रमशः 38.3 और 39.4 प्रति- 
शत 8 पाया गया। उत्तर प्रदेश के मुसलमानों में 0 की क्षधिकता और 9 की कमी 
सम्भवतः इस प्रदेश के मुसलमानों के अधिक पृथक्क्रण और प्रजातीय शुद्धता की और 
संकेत करती है। भारत के बाहर के मुसलमानों में 8 की कमी और » की अधिकता 
उन्हें भारतीय मुसलमानों से पृथक्‌ करती है । भारत में जाति और साम्प्रदायिक भाधार 
पर हुए कुछ हाल के रक्त-समूह-पड़तालों फे अध्ययन से यह प्रकट हुआ कि जैसे-जैसे हम 
उच्च जातियों से निम्त जातियों की ओर चलते हैं » घटता है और 9 की अधिकता होती 
जाती है, यद्यपि जनजातीय समूहों में 9 नहीं मिलता है ।! हु हि 

प्रत्येक प्रजातीय जनसंख्या में रक्त-समूहों की इतनी विविधता होती है कि उन्हे 
उचित एप से छाँटकर उसी आधार पर प्रजातियों का चर्गीकरण कठिन तथा अवैज्ञानिक 
भी होता है। इस कारण सावधान वैज्ञानिकों द्वारा अन्य शारीरिक लक्षणों के आधार पर 
किये गये प्रजातीय वर्गीकरण, रक्त-समूहों के आधार पर किये गये वर्गीकरण से कभी 
मिलते नहीं हैं ।* श्री हैलडन ([790970) ने तो स्पष्ट ही लिखा है कि “रक्त-समूहों का 
अध्ययन एक विश्येष प्रणाली द्वारा ही किया जा सकता है और ये (रक्त-समूह) एक-दूसरे 
में इस सीमा तक मिले-जुले हैं कि इनके द्वारा प्रजातीय अन्तरों का पता केवल कुछ सौ 
व्यक्तियों की जनसंख्या में ही लगाया जा सकता है ।१ इसलिए प्रजातियों के वर्गीकरण के 
लिए यह आवश्यक है कि हम अच्य प्रकार के विभिन्‍न लक्षणों को भी ध्यान में रखें । 

; (च) गन्य निश्चित लक्षण (0॥9७/ 4७० धर क्षा5)--उपरोक्‍त लक्षणों के 
अतिरिक्त जबड़ों की वनावट, मुखाकृति, हाथ और पैर की लम्बाई, वक्षस्थल की परिधि 
आदि भी निरदिचित शारीरिक लक्षण हैं, क्योंकि इन्हें भी निश्चित रूप से नापा जा सकता 
हैं। इस कारण ये भी प्रजातीय वर्गीकरण में उपयोगी सिद्ध हुए हैं । 

निश्चित शारीरिक लक्षणों के सम्बन्ध में एक बात यह स्मरणीय है कि जब हमे 
किसी शारीरिक लक्षण को “निश्चित' कहते हैं. तो उसका यह अर्थ कदापि नहीं होता कि 
'निश्चित' शारीरिक लक्षण 'निश्चित' रूप से विभिन्‍न प्रजातियों का निर्धारण करते हैं या 
उनके आधार पर प्रजातियों का जो वर्गोकरण किया जाता है वह “निश्चित' या यथार्थ 


ही होता है। ये निश्चित लक्षण केवल इसी अर्थ में हैं कि इनकी “निश्चित! नाप-जोख 
संभव है। 
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(२) बनिश्चित झारीरिक सक्षण 
(॥7८ीआं८ शा9आंध्श पाभा5) 


प्रजातीय-भेद के अनिश्चित शारीरिक लक्षण वे हैं जिस्हे निश्चित रूप से नापा 
नहीं जा सकता, जिनका केवल वर्णन ही किया जा सकता है। साथ ही, इस प्रकार के 
लक्षणों पर निश्चित लक्षणों की तुलना में पर्यावरण का प्रभाव भी अत्यधिक पड़ता है। 
आँखों का रंग, त्वचा का रंग, केश-रचना, शरीर पर केश-वितरण--ये सब ऐसे लक्षण हैं 
जिनमें प्रत्येक प्रजाति की अपनी विशेषता तो होती है, परन्तु उन्हे निश्चित रूप से नाप- 
जोखकर उनका वर्गीकरण करना कठिन होता है। इनमे से कुछ लक्षणों पर हम यहां प्रकाश 
डालेंगे-- 

(भ) त्वचा का रंग (807 0०0७)--साधारण व्यक्ति त्वचा या खाल के 
रंग के भाघार पर मनुष्यों में भेद वडी सरलता से कर सकता है; पर प्रजातीय वर्गीकरण 
में मानवशास्त्री इस लक्षण पर अधिक बल नही देते हैं क्योंकि त्वचा के रग के सूक्ष्म भेदों 
का वैज्ञानिक रूप से नापना बहुत कठिन है, साथ ही, जलवायु के अनुसार खाल के रंग 
में बहुत देर-फेर ही जाती है। यह सच है कि जलवायु या पर्यावरण के प्रभाव से त्वचा 
वंग रम स्थायी रूप से नही बदल जाता है। उदाहरणार्थे, तेज धूप से खाल का रग काला 
अवए्य पढ़ जाता है, परन्तु जैसे ही इस प्रकार का प्रभाव समाप्त ही जाएगा वैसे ही खाल 
का रग अपने मूल रंग का हो जाएगा । कोई भी पर्यावरण-सम्वन्धी प्रभाव व्यक्षित के निजी 
श्ग को एक समय पश्चात्‌ परिवर्तित नही कर सकता । इसका कारण निम्न विवेषना से 
स्पष्ट हो जाएगा । 

खाल का रग खाल के निचले स्तर पर पाई जाने वाली अत्यस्त सूक्ष्म कृष्ण 
कणिकाओं (77८७०४० हवाआाए।८७) द्वारा निश्चित होता है। इन कणिकाओं का सर्व- 
प्रमुख कार्य सूर्य की पराकाशनी (धाधधब-४४०॥९४) किरणों या घूप से शरीर था रवत की 
रक्षा करना है। साधारणतः सभी मात में ये कृष्ण कणिकाएँ थाई जातो हैं; केवल 
अग्तर इतना होता है कि किसी मे इनकी मात्रा अधिक है तो किसी मे कम। जब इनकी 
मात्रा बहुत कम या न के समान होती है तब व्यक्त का रंग गोरा होता है और जैसे-जैसे 

इन कणिकाओं की भात्ता बढती जाती है वैसे-वैसे खाल का रंग भी काला होता जाता है 
अत्यधिक तैज धूप से मीग्री के रक्त की रक्षा करने के लिए ही उनके शरीर में उक्त कवि- 
कार्मी की साज्ना सर्वाधिक होती है; इंत ऊारण उनकी त्वद्ा का रंग भी अत्याधिक काला 
होता है ठंडे प्रदेशो मे जहाँ सूर्य की धूप इतनी तेज न होने के कारण रक्त को इस प्रकार 

की रक्षा की आवश्यकता नही होती, वहाँ इन कणिकाओ की मात्रा न्यूनतम होती है; 
अत. वहाँ के निवासियों का रंग गोरा होता है। व्यक्त के शरीर में इन कणिकाओं की 
मात्रा (#॥०७7 वंशानुगत कारकों (४ध८४॥/७)४ (90०१७) हारा निर्धारित होती है। 
केवल उतने रोगो को छोडकर, जिनसे इन कप्रिकाओं वी मात्रा घटती-बढ़ती है, व्यक्ति के - 
जीवन काल में उतकी त्वचा के रंग में बोई उल्लेखनीय परिवर्तन नहीं होता है। 
की आयु बढ़ने के साथ-साथ उसकी रैवचा का रग अधिक स्पष्ट होता जाता है और 
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बस्था में कुछ कालापन आ जाता है ।! 

खाल के रंग तीन प्रकार के होते हैं--गोरा रंग (,०४००१०॥), पीला रंग 
(जिगरात00677) ओर काला रंग (थिलदाएत॑ंटागा)। इन मीन प्रकार के रंगों को 
मानव की तीन प्रमुख प्रजातियों से राम्बन्धित माना जाता है जैसे काकेशॉयड प्रजाति का 
रंग श्वेत, मंगोलॉयड प्रजाति का रंग पीत या पीला और नीग्रॉगर प्रजाति का रंग श्याम 
या काला होता है। इसीलिए बहुधा इन तीन प्रजातियों को क्रमश: स्वेत प्रजाति, पीत 
प्रजाति और श्याम प्रजाति कहा जाता है। परन्तु यह स्मरणीय है कि त्वचा के रंगे के 
आधार पर उक्त वर्गीकरण केवल मोटा विभाजन (छा०४0 098०7) है। इनमें से 
प्रत्येक की बहुत लम्बी श्रेणियां हैँ और उ्कें संस्यात्मक रूप से प्रस्तुत करना भी असम्भवे 
है। उदाहरणार्थ, यूरोप में गोरे रंग वाले व्यक्ति उत्तरी प्रदेशों में कुछ गुलाबी रंग के 
होते हैं, जवकि दक्षिणी प्रदेशों में कुछ पीलि-भूरे से होते हैं। उसी प्रकार उक्त तीनों प्रकार 
के रंगों के बीच भूरे, सांवले, सलेटी आदि अगणित रंग होते हैं, जिनका वर्गीकरण और 
व्याख्या वास्तव में कठिन है । इन असुविधाओं के होते हुए भी, श्री क्रोवर ( (0०60५) 
के अनुसार, त्वचा का रंग प्रत्येक वर्गीकरण में ध्यान आकपित करने योग्य पर्याप्त महत्व- 
पूर्ण लक्षण है ।? 

(ब) फेश-रचना (6 (छप्तता० ० ।धा)--यद्यपि श्राचीन मनुष्यों के वर्गी- 
करण में केश-रचना का उपयोग सम्भव नहीं है क्योंकि मृत्यु के पश्चात्‌ केश शीघ्र ही 
नष्ट हो जाता है, तथापि विद्यमान मानव के वर्गीकरण का अति उत्तम आधार है क्योंकि 
अन्य लक्षणों की तुलना में यह पर्यावरण द्वारा कम प्रभावित होता है।? फिर भी विद्यमान 
प्रविधियों की सहायता से केशों को निदिचत रूप से नापना सम्भव नहीं है । कुछ भी हो, 
यह सबसे सरल लक्षण है। सर्वश्री बील्स तथा हॉइजर ने मानव-केश के पाँच प्रकारों का 
उल्लेख किया है*---() सीधे फेश (एटा ॥)--इस प्रकार के केश प्रधानतः 
मंगोल प्रजाति के लोगों के होते हैं परन्तु काकेशॉयड प्रजाति के कुछ लोगों के केश भी 
इसी श्रेणी के अन्तर्गत आते हैं । (2) लहरदार केश (७५७ #47)--इस प्रकार के केश 
ऐनू (870) तथा पॉलीनेशियनों (?097०४४४75) की प्रमुख विशेषता हैं; यूँ तो ऑस्ट्रे- 
लॉयड (8ए४४8000), द्राविड़ ([4श०ंथा), भुमध्यसागरीय, आर्मीनॉयड आदि 
प्रजातियों के अनेक सदस्यों के केश लहरदार ही होते हैं। (3) घुंघराले फेश (००79 
#क्षा)--पश्चिमी एशिया, यूरोप, भारत तथा आस्ट्रेलिया के मनुष्यों में अधिकतर ऐसे 
केश पाये जाते हैं। (4) ऐंठनदार फेश (]0779 ॥8॥7)--इस प्रकार के केश ग्रोशियानी 
के नीग्रो (0००४7४०८ 7२०४7०) लोगों की एक विशेषता है। (5) ऊनी फेश (४००९ 
#क्यो)--ये वाल भेड़ के मोटे ऊन की तरह होते हैं। अधिकतर नीग्रो लोगों के केश इसी 


4. मेश्बी5 बाप छसठ[ल', ०2. 2४४., 0. 454. 


2. 7 छर्जी8 - 0 धा656 ताबणाबल८, 0ज०ए०ए, ०0प्रणाकराता एथान्वाड अपन 
लेथाएर गंगएणां्ा। 0 पफ्क्षावाा: ०णा्ंतंलवातंणत वा ०एथए टंबडीटबांणा,?--टए069०, 
०7. ४7., 70. 430, 

३3. 7४००5 भाव 867, ००. 2/., 9. 43, 

4... फि885 800 घ0ठा]0&0 ०9. ०2॥., 9, 55. 
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(8) आँधों का रंग और बनावट (296 00005 ४5४ 7०9) आँखों के रंग 
बुत प्रजातीय वर्गीकरण के आधार के रूप में कोई विशेष उपयोग नहीं किया जा सकता 
है क्योकि प्रायः सभी प्रजाति की आखों का रंग काला होता है। कैवल काकेशॉयड प्रजाति 
के लोगों की आँखों का रग नीला, भूरा आदि होता है। त्वचा के रंग की भांति ही जिन 
व्यवितयों की आँखों के आस-पास काला पदार्थ (छोष्टणाथ्या) अधिक होता है, उनकी 
आँखों का रंग काला होता है। भारत में आँखों की पुतली का रग प्रामः काला द्वोवा है। 
बम्बई के कोंकणस्थ प्राह्मणों मे घूसर (8069) आँखें और उत्तर-पशरिचिम सीमान्त प्रदेश के 
लोगो में नीली आंखें मिलती हैं । 

आँध्धों पी बनावट कुछ प्रजातियों की विचित्र होती है। उदाहरणार्थ, दक्षिणी 

यूरोप, उत्तरी अफ्रीका और जापान में बादाम के आकार की तिरछी आाँ्ें पाई जाती 
हैं। इस प्रकार की माँजो को अधबुनी आँखें (६40 ८१८७) भी कह सकते हैं। भाँखों की 
दरार तिरछी और माहर का कोना भीतर वाले कोने से कुछ ऊँचा तथा भीतर वाला 
कोना खाल की परत से ढका हुआ--ये मगोली आों के गुण हैँ। मंगोल तथा बृद्मन 
प्रजातियों के लोगो की आँखें देखने से ऐसा लगता है जैसे उनकी आँखों भ॑ एक ओर विशेष 
प्रकार का खिचाव है। 

उपसहार में हम बह सकते हैं. कि उपर्युक्त विश्वित तथा अनिश्चित शारीरिक 

लक्षणी को आधार मानकर हम विभिन्‍न प्रजातियों को निश्चित करते हैं या उनका 
वर्गीकरण करते हैं। परन्ठु इस सम्बन्ध में ध्यान रहे कि इनमे से अधिकांश लक्षणों पर 
संतुलित रूप से एक साथ विचार किये बिना विभिन्‍न प्रजातियों का निर्धारण अथवा 
वर्गीकरण वैज्ञातिक या प्रामाणिक नही द्टी.सकता। किसी भी वैज्ञानिक अध्ययन में इस 
बात को निरन्तर घ्यात मे रखना आवश्यक है। 


आधुनिक प्रजातियाँ 
(०१९ ४९९७) 


संसार की जीवित मानव-अ्जातियों की संख्या के विपय में सदा से ही विद्वानों में 
मतभेद है। उदाहरणायें, अठारहवी शताह्दी के अन्त में स्वीडिश विद्यन श्री झिनीयस 
(५8९७४, 77070--4778) ने महाद्वीपों के आधार पर अब आर के ्ि 2६ 
डाटा पए। जर्मन प्राणीशास्त्री ब्लूमेतवाल (छ80णश९7080 [752--840 20024 
अ्रधम सनव-जाति को काकेशियन (यूरोपियन), मगोल, ईप्रियोपियन 2022 और 
सलायत, इत पाँच अजातियों मे बॉटा था। उनके वर्गोकरण को दैज्ञानिक 20 
प्रभातीय वर्गीकरण का सर्वेप्रधम प्रयत्न वहा जा सकता है। बाद के कद विदातों है 
मानद की तीन से तैंतीस भ्रजातियो का उल्लेख किया है। संक्षेप में  पनव-प्रजातियों 
वर्गीकरण के सम्बन्ध मे, विद्वानों में कोई एक मत नही है। इस 020 वर्गीकरण 
कुछ समस्याओं का उल्लेख बावश्यक होगा। 062 
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प्रजातीय वर्गोकरण की ससस्‍्याएँ 
(?700]08 0]२8०॑॥] (]4४ंग0७॥707 ) 


जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, प्रजाति की अवधारणा जैविकीय (9००0 
8०9) होने के कारण एकाधिक ज्ञारीरिक लक्षणों को ही वर्गीकरण का आधार भाना 
जाता है। ये शारीरिक लक्षण वंशानुगत होते हैं । परन्तु इस सम्बन्ध में समस्या यह है 

कि--- 

(।) मानव के विभिन्‍न शारीरिक लक्षणों के निर्धारण में वाहकाणुओं (8०००) 
का प्रभाव, विशेषकर माता-पिता के अलग-अलग वाहकाणुओं के प्रभावों को निश्चित 
करना कठित काये है, वास्तव में असस्भव ही है। प्राय: वंशानुसंक्रमण और पर्यावरण दोनों 
का ही प्रभाव मानव-विकास तथा शारीरिक लक्षणों को निश्चित करने में महत्त्ववृण 
होता है। शायद ही कोई शारीरिक लक्षण ऐसा है जोकि पर्यावरण के प्रभाव से बिल्कुल 
ही नहीं बदलता हो । इस कारण शारीरिक लक्षणों को स्थिर मानकर वर्गीकरण करना 
एक कठिन समस्या है । 

(2) प्रजातीय वर्गीकरण के शारीरिक लक्षणों के आधार के क्षेत्र में भी समस्या 
सरल नहीं है। प्रजातियों के वर्गीकरण में यह समस्या इस कारण जटिल है कि इस प्रकार 
का वर्गीकरण करने के लिए शारीरिक लक्षणों की जो सूची बनाई जाती है उससे यह 
पता लगाना कठिन होता है कि कहाँ एक प्रजाति समाप्त होती है और कहां से दूसरी 
प्रजाति प्रारम्भ होती है । इसका कारण यह है कि प्रत्येक लक्षण एक से अधिक प्रजातियों 
में पाया जाता है। खाल के रंग को ही लीजिए---ऐसे अनेक व्यवित हैं जिन्हें कि उनके कुछ 
शारीरिक लक्षणों के आधार पर काकेशॉयड प्रजाति के अन्तर्गत रखा जा सकता है, परस्तु 
रंग के विषय में उनकी त्वचा का रंग नीग्रो प्रजाति की भाँति होता है। भारतवपं में भी 
अनेक व्यक्तियों का रंग काला होता है, पर उनकी शीर्ष देशना इवेत प्रजाति की भाँति 
होती है। इन अवस्थाओं में समस्या यह होती है कि ऐसे व्यक्षितयों को किस प्रजाति के 
अस्तर्गत माना जाय । 

(3) भाधुनिक संसार में यातायात के साधनों में उत्त रोत्त र उन्नति होने के फल- 
स्वरूप विभिन्‍न प्रजातियों में इतना अधिक मिश्रण हो गया है कि सहसा उनके मौलिक 

(०पंहांगथ) रूपों का पाना असम्भव-सा ही है। विभिन्‍न प्रजातियों में अन्तप्रंजातीय 
(राध्चनवलं॥)) विवाह के कारण एक प्रजातीय समूह में वाहकाणुओं का नया संयोग हो 
सकता है और होता भी है। इस नये संयोग का परिणाम यह होता है कि एक व्यक्ति अपनी 
मूलप्रजाति के एकाधिक शारीरिक लक्षणों को खो बैठता है और दूसरी प्रजाति से मिलता- 
जुलता हो जाता है। अत: स्पप्ट है कि आधुनिक संसार में प्रजातीय लक्षणों की दृष्टि से 
किसी भी व्यक्षित की स्थिति किसी एक प्रजाति विश्येप के अन्तगंत स्थिर नहीं हैं। इस 
पार प्रजात्तीय वर्गीकरण की समस्या और भी कठिन हो जाती है । 

प्रजातीय वर्गीकरण भाज सामान्य रूप से किसी एक शारीरिक लक्षण के आधार 

दे जिया जाता है। प्राय: एकाधिक लक्षणों का एकसाथ बिचार करके किसी मानव- 
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समूह कौ एक या दूसरे प्रजाति-समूह्द में रखा जाता है। साथ ही प्रजातीय यर्गीकरण 
में रंग या कद जैसे अनिश्चित लक्षणों पर अधिक बल नहीं दिया जाता है, मर्योडि इनसे 
गलती की सम्भावना अधिक रहती है, जैसे जापान केः ऐनू (॥४०), जिनका रंग श्वेत है, 
भ्रमवश श्वेत प्रजाति में सम्मिलित कर लिए जा सकते हैं। उसी प्रकार बुद्धि (ग0॥- 
&था००) को भी प्रजातीय विभाजन का आधार नहीं माना जाता है वर्योंकि अनुदूस या 
प्रतिकूल परिस्यित्िियों का सामाजिक सुविधाओं केः अनुसार बुद्धि का स्तर भी ऊँचा- 
नीचा हो सकता है। 


प्रजातियों के विभिन्‍न वर्गीकरण 


(एडिला। (0]8$चा02005 0 २8९८५) 


जैसा कि ऊपर कहद्दा जा चुका है. प्रजाति वर्गीकरण के सम्बन्ध में मानवशारित्रिमों 
का एक मत नही है । इस कारण जितने लेखक हैं. उतने ही वर्गीकरण भो हैं। हम यही 
शेवल प्रमुय वर्गोकरणों का उल्लेय करेंगे-- 

॥, कोयर का वर्गोकरण (073$9॥९0809॥ 99 ॥70८06)--समस्त मानव- 
जाति को थ्री भोवर मे सीन मुख्य प्रजातियों में तया ग्यारह उप-अजातियों में दौटा है जो 
मिम्त है।-- 

(4) का्रेशियन या श्वेत (090९४$॥४॥ ० ५४७८) 

(क) गांड्कि (8०००) 
(प्र) भात्याइन (#)7४०) 
(ग) भरूगध्यसागरोय (१6आहएशाध्ब्र। ) 
(प) हिन्दू (8000) 
(2) मंगोलॉयड या पीत (30780706 55 ४८॥०७) 
(१) मंगोतियन ($008ण057) 
(रा) मसेदियन (१85) झंछ8) 
(ग्र) अमेरिजन इप्लियन (2 ए८ा059 79090) 

(3) नीप्रॉयड या एयाम (१३८६४०४४ 07 836६) 

(९) मीगों (२०६४०) 

(८) मेनानेशिय्न (१(८३१८घंडण 
(गो) दिप्मी सवेरे (0) ६7७ छोज्छे) 
(प) बुशमेन (08ए०ग्रेक्डतो 

उपमवत शदातियों हां उप-प्रजालियों के अविरिरत थी घरेरर ने चार मर्देह- 
जनक (000४४) प्रशलियों बर्षान्‌ ऐसी ध्रजानियों का, श्निकों दि ऐ हानिद मापदंड 
है अभुसार उपर्युक्त दियी भी प्रशाति या उपन्दशाति दें अन्तरंत महोंतधा झा शबा, ,८ 
उश्तिय विया है। दे है-- (१) मोरड्रेपोर३ (+फापशज3), (व) बेइरोडर (७८०४०३४ “ 

जी 


3. िकएच्रस नहा ता, 7 है... 
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0०7 ]र00-80४।4), (ग) पॉलीनेशियन (?०,769था) और (घ) ऐनू (&॥70): 
ग. हकसले का वर्गोकरण (0]85ज्लीव्बवाणा 97 प्रफ्ा००)--श्री हक्सले ने 
अपने वर्गीकरण में उप-प्रजातियों का कोई उल्लेख न करके केवल पाँच प्रमुख प्रजातियाँ 
बतलाई हैं । ये निम्न हैं--- () ऑस्ट्रेलॉयड (#प४४20405) जिसमें कि द्राविड़ (04- 
शंता॥9) तथा मिस्र-निवासी (8899/909) भी सम्मिलित हैं; (2) नीग्रॉयड (४९६० 
09); (3) मंगोलॉयड (]/०780009); (4) ऐन्योक्रॉय (>(8700०॥0) जो कि 
बहुत-कुछ नॉडिक तथा आल्पाइन प्रजातियों के अनुरूप हैं; और (5) मैलेनोक्रोॉय 
(५७भ००॥7०) जो कि प्राय: भुमध्यसागरीय (४८०ां(शाक्ा०ध॥) प्रजाति ही हैं, ' 
परन्तु श्री हकसले के विचार में इनकी स्थिति ऑस्ट्रेलॉयड तथा ऐन्थोक्रॉय प्रजातियों के 
बीच में है अर्थात्‌ इन दो प्रजातियों की मिश्रित या वर्णसंकर सन्तति ही मैलेनोक्रॉय प्रजाति 
को जन्म देने वाली है|! 
गा. हॉबल का वर्गीकरण (0]85आग०2४०णा 99 प0०००)--श्री हांवल के 
मतानुसार यदि 'प्रजाति' की अत्यधिक प्रचलित परिभाषा को ध्यान में रखा जाय तो छ 
प्रजातियों का उल्लेख किया जा सकता है, जैसे काकेशॉयड, मंगोलॉयड, नीग्रायिड 
ऑस्ट्रेलॉयड, अफ्रीकन बुशमैन और पॉलीनेशियन । परन्तु यदि अधिक परिशुद्ध अच्चरों 
प्र भी विचार किया जाय तो मानव-जाति को तीन मुख्य प्रजातियों और प्रत्येक मुख्य 
प्रजाति को तीन उप-जातियों में विभाजित किया जा सकता है। यह विभाजन निम्न हैं--- 
() काकेशॉयड ((४४०७४४०१) 
(क) नॉडिक (]४०१००) 
(ख) भूमध्यसागरीय (]४९०॥६७7क०७॥) 
(ग) आल्पाइन (4]976) 
(2) मंगोलॉयड (१०720070 ) 
(क) एशियाटिक (&846०) 
(ख) ओशियानिक (0०6४7०) 
(ग) अमेरिकन इण्डियन (6गालयंठ्था प्रात) 
(3) नीग्रॉयड ()7०४7०० ) 
(क) अफ्रीकन (&7॥0४॥) 
(ख) भोशियानिक (006७॥0) 
(ग) नीग्रिटो (7८९००) 
॥५. चील्स तथा हॉइजर का वर्गोकरण ((प88आलीटक्षा०ा 99 छ68]5 क्षाव 
प॒०[ंध)--सवंश्री बील्स तथा हॉइजर ने प्रजातीय वर्गीकरण और भी विस्तारित रूप 
में प्रस्तुत किया है जो कि इस प्रकार है?--. 
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() काकेशॉयड ((४०८०४६०१०) 
(8) आकेइक काकेशॉयड प्रजातियाँ (8९24० (70380 28068) 
(क) ऐवू (8॥7०) 
(ख) आस्ट्रेलॉगड (#एशाआ००१) 
(ग) द्राविड़िनन (02शपशा)) 
(घ) वेड्‌इा (ए८००१५) 
(8) प्राथमिक काकेशॉमड प्रजातियाँ ( ए(॥739 (037048०१0 १०९८5) 
(क) भाल्पाइन (&छा॥6) 
(ख) आर्मीनोयड (#वा7००) 
(ग) भूमघ्यसागरीय (श००॥लाशाध्यग) 
(घ) नॉडिक (३०70०) 
(0)दवैतीयक काकेशञॉयड प्रजातिया(8९९00044) (80०७४070 २8०९७) 
(क) डिनारिक (0097०) 
(ख) पूर्वी बाल्टिक (28358 88॥०) 
(ग) पॉलीनेशियन (ए09-68थ॥) 
(2) मंगोलॉयड (१४०४०००) 
(का) एशियाटिक मगोचॉयड (७8४४० धणाए०००१) 
(ख) इण्डोनेशियन मात (0076० )(299) 
(ग) अमेरिकन इण्डियन (6आ०४००॥ ]॥0॥0॥) 
(3) मीग्रॉयड (र८६४०४) 
(8) प्राथमिक नीग्रॉयड प्रजातियाँ (9 )र८९7०० १8०८७) 
(क) फॉरिस्ड नीग्रो (0९5४ ९७४०) 
(ख) नीपिटों ॥४८९॥॥०) 
(७) द्वैतीयक नोग्रॉयड प्रजातियाँ (६०९००४०४४५ १९५६६०७४४ ए५०६४) 
(क) बुशर्मन-हांटिनदोंट (805%गर37-7०(८४६०७ 
(ज) नाइलोटिक नीग्रो 00०8० २८४०) 
(ग) ओशियानिक नीग्रो (0०277० ॥२८४:०) 


मुष्य प्रजातियों की प्रमुख विशेषताएँ 
(एआंश छाआवललांञजांदेड ण एल कद) 9०८७) 
उपर्युवत विवेचन से स्पष्ट है कि विभिन्‍न विद्वानों द्वारा मानव-प्रजातियो 

वर्गीकरण विभिन्‍न तरीकों से किया गया है और किया जा सकता है क्योंकि विधि 
प्रजातियों में इतना अधिक मिथण हो गया है कि न तो बाज कोई विशुद्ध और मौर्िः 
प्रजाति ही है और न सहसा निकट भविष्य में ऐसो प्रजाति व बनने को सम्भावना 
है। इस कारण प्रजातियों और विधेषकर उप-प्रवातियों के वर्गीकरण के धम्बन्ध 
विद्वानों में एक्मत ने होना ही स्वाभाविक है। फिर भी आज प्रायः सभी मानव्शा 
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मानव-जाति को निम्नलिखित मुख्य तीन भागों में बांठने के सम्बन्ध में एकमत हैं: 
(क) काकेशॉयड, (ख) मंगोलॉयड और (ग) नीग्रॉयड | यह भी सभी मानवशास्त्री 
मानते हैं कि इन तीन मुख्य प्रजातियों की एकाधिक उप-प्रजातियाँ भी हैं। परल्तु प्रत्येक 
मुख्य प्रजाति की कितनी उप-प्रजातियाँ हैं इस सम्बन्ध में उनमें मतभेद है। कुछ भी हो, 
जनसंख्या के आधार पर हम मानव-जाति को ग्यारह प्रजातियों में विभाजित कर सकते 
हैं। ये ग्यारह प्रजातियाँ निम्न हैं--() काकेशॉयड, (2) मंगोलॉयड, (3) अफ्रीकी 
नीग्रॉयड, (4) काँगो या मध्य अफ्रीकी पिग्मी, (5) सुदूर-पूर्व के पिग्मी, (6) बुशमैन- 
हॉटेनटाट, (7) मेलानेशियन, (8) माइक्रोनेशियन-पॉलीनेशियन, (9) आस्ट्रेलॉयड, 
(0) ऐनू, और () वेड्रॉयड ॥! 

मुख्य प्रजातियों की उपर्युक्त सूची प्रस्तुत करते हुए सर्वेश्री जैकब तथा स्टर्न 
(780098 ४00 80८79) ने इन प्रजातियों की प्रमुख विशेषताओं का निरूपण इस प्रकार 
किया है-- 

() काफ्रेशॉयड (४708500)--संसार में यह प्रजाति संख्या में प्रायः दस 
खरब (076 9॥॥#07) है। सर्वसाधारण की भाषा में इन्हें गोरी या श्वेत प्रजाति कहा 
जाता है । परन्तु वास्तव में उन्हें श्वेत प्रजाति कहना उचित न होगा, क्योंकि उनका रुग 
पूर्णतया सफेद नहीं होता । इस प्रजाति में सर्वाधिक हल्के रंग से लेकर गहरे भूरे रंग तक 
विविध रंगों के लोग पाये जाते हैं। सिर के केशों में भी पर्याप्त भिन्‍नता पाई जाती है; 
सीधे केशों से लेकर घूंघराले केशों तक सब भेद इस प्रजाति के लोगों में मिलते हैं । केशों 
का रंग राख की-सी सफेदी लिए हुए से लेकर काले रंग तक का होता है|. उनके शरीर 
पर भी पर्याप्त वाल होते हैं । आँखों का रंग हल्के नीले से लेकर गहरा वादामी तक होता 
है । नाक अधिकतर पतली तथा ऊँची होती है। कद तथा शीर्प देशना में भी इस प्रजाति 
के लोगों में पर्याप्त विविधता पाई जाती है । इस प्रजाति के अन्तर्गत उप-प्र जातियों के 
सम्बन्ध में मानवशास्त्रियों में एक मत नहीं है। फिर भी काकेशॉयड प्रजाति की तीन 
उप-प्रजातियां उल्लेखनीय हैं--- (अ) आाल्पाइन (8]970०), (व) भूमध्यसागरीय ()४९०0- 
धा37९०१), और (स) नॉडिक (२०700) | ह 

आल्पाइन प्रजाति के लोग आज विशेष रूप से यूरोप के केन्द्रीय तथा पूर्वी भागों 

में पाये जाते हैँ । इनकी प्रमुख शारीरिक विशेषताएँ निम्न हैं--कद मध्यम दर्जे का 
(औसत कद 5 फीट 5 इंच), सिर चौड़ा, लम्बी नासिका, कन्धे चौड़े, छाती गहरी, 
शरीर और मुंह पर पर्याप्त वाल, केश तथा आँखों का रंग मब्यम से लेकर गहरा भ्रूरा, 
केश साधारणतया सीधे, होंठ मध्यम से लेकर पतले और त्वचा का रंग हल्का सफेद या 
पीला-भूरा । इस प्रजाति के नमूने भारत में विशेष रूप से गुजरात में मिलते हैं तथा मध्य 
भारत, पूर्वी उत्तर प्रदेश और विहार में भी कहीं-कहीं मिलते हूँ । 

भूमध्यसागरीय प्रजाति वे? लोग भुमध्यसागरीय प्रदेशों में तथा वहां से पूर्वीय 
दिशाले तक फँते हुए हैँ । भारत में इस प्रजाति के लोग पंजाब, सिन्धु, राजपूताना 
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और पश्चिमी उत्तर प्रदेश में पे जाते हैं; इनकी प्रमुख शारीरिक विशेषताएँ निम्न 
हैं--कद मध्यम दर्जे का (औसत कद 5 फीट 4 इंच), सिर सम्बा, लम्बी नाप्तिका, होंठ 
पतले, केश काल और लहरदार या घुँघराने तथा कभी-कभी सीधे द्वोते हैं, चेहरे और 
शरीर के अन्य भागों में बहुत कम वाल, वजन में आल्पाइन प्रजातिं के लोगों की अपेक्षा 
हल्के, ऑर्य बादामी और त्वचा का रंग हल्का वादामी या फीका जँतूनी होता है । 

नॉडिक प्रजाति के लोगों के सिर मध्यम आकार के और नाक ऊँची तथा पतली 
होती है। इनके शरीर लम्बे (औसत कद 5 फीट 8 इंच) ओर पतले तथा चेहरे लम्बे 
होते हैं। इनके होंठ पतले तवा बाल सीधे या लहरदार होते हैं। आँखें नीली या भूरी 
होती हैं। इनकी त्वचा का रंग गुलाबीपन लिए हुए सफेद्र होता है। ये ज्ञोग विशेषतः 
स्वीण्डिनेविया (8८80674शं4), वाल्टिक देशों (820० ००ए्रग/ध०») तथा उत्तरी 
जमेनी में पाये जाते हैं। मारस में इस प्रजाति के लोग मुद्यतः काइमी र, पंजाब के पश्चिमी 
भाग और राजस्थान मे फैसे हुए हैं। 

(2) मंगोसॉयड (१80080०००)--जनसंडया की दृष्टि से मंगोलॉयड प्रजाति 
के लोग संसार में रावसे अधिक स्पा में हैं। इस प्रजाति का सबसे प्रमुख शारीरिक 
सदाण अययूली आँखें (30॥ ८३८७) द्वोती हैं। इन आँखो का रंग बादामी या गहरा 
बांदामी होता है। शरीर-रचना में वे साधारणतया नाटे कद के तथा मुछ मोटे होते हैं। 
इस प्रजाति के लोगों के केश सीधे और कमी-कभी हल्के धुंपराले होते हैं। इनकी नाक 
छोटी और चषटो होती है और घिए चौड़ा भर भाषा सोधा होता है। त्वचा का रंग 
पीला-सा या ता गैहेमान्या होता है। इनके सिर के बाल काफी धने होते हैं परन्तु 
शरीर के अन्य भागो पर बाल बहुत ही कम होते हैँ । इनके होंठ साधारणतया मोटे और 
ठोड़ी गोल होती है। इस प्रजाति के सोग विशेष रूप से उत्तर, मध्य तया दक्षिण-पूर्वी 
एग्या में वास करते हैं। अनेक मानवशास्त्री अमेरिकन इग्डियनों को भी इसी प्रजाति 
का रादस्‍्त्य मानते हैं। इस प्रजाति के उक्त भौगोजिक विव्रण को घ्यान में रखते हुए ही 
रावेधी बील्य तथा हॉइजर (८48 थाव॑ पाक) ने इसकी तीन उप-प्रजातियों का 
उत्जेख किया है--(क) एशियावासी मगोल, (घ) इष्झोनेशिया तथा मलाबावासी 
मंगोल, तथा (ग) अमेरिकन इण्श्यिन | परन्तु मयोलियन उप-प्रजातियों के सम्बन्ध मे 
विद्वानों में बहुत बुछ मतभेद है। उदाहरणायं, दुछ विद्वानों का कथन है कि अमेरिका के 
इक्डिपन छोगों में चोड़े-्से काॉकेशोंगड तथा नीप्रोंग्ड सक्षण और हिन्द-एशिया-दासी 
समूहों में भूमप्पसाग रीय तत्व अधिक हैं।! फिर भी अधिकतर मानवशास्त्री इन दोनों 
मानव-सपूद्ठी को मंगल प्रजाति के अन्तर्गत ही उप-प्रजाठियाँ सानते हैं। भारतवर्ष में 
दस्त प्रजाति ही दो मुगप शासाएं हैं -प्राचीन मंग्रोतोंयड मोर तिम्दतो मंग्रोशरोपड । थे 
छोग आशाम, पूर्वी सीमान्‍्त घान्त, घरर्याव, सिक्किम और भूदान में पाये जाते हैं। 

(3) अशीरी नोप्रॉपड (77० (८४७ 7४८६:०0$)--भानवन्यादि को 
हीसरों मुदप प्रजाति अफीको नोपोंपड है शिसकी सदस्य-संग्या दस करोड़ के सगभग 
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है। इस प्रजाति के लोग दक्षिणी सहारा से लेकर केप-ऑफ-गुडहोप तक फ॑ले हुए हैं। यह 
सच है कि मानव की आधुनिक प्रजातियों में नीग़ो लोगों का रंग सबसे काला है फिर भी 
बहुत कम नीग्रो का रंग वास्तव में काला होता है। उनमें से अनेक का रंग गाढ़ा वादामी 
या बादामी काला होता है। नीग्रो लोगों के केश रूखे, ऊनी और कड़े घूँघराले होते हैं। 
शरीर पर बाल बहुत कम होते हैं। नाक वहुत चौड़ी, कान छोटे तथा ऊपर का जबड़ा 
. आगे को बढ़ा हुआ होता है। होंठ दूसरी प्रजातियों की अपेक्षा मोटे तथा बाहर को 
निकले हुए और लटकते-से होते हैं। सिर के बाल घने, पर छोटे होते हैं । पुरुषों की दाढ़ी- 
मूंछों में भी थोड़े वाल होते हैं। कद मध्यम लम्बा (7760 गा 88॥), हाथों की कुहनी 
से आगे का भाग लम्बा और पैर ज़मीन पर बैठा-सा (]09-07०॥०१) होता है जैसा 
कि ऊपर कहा गया है, इस प्रजाति के लोग प्रधानत: सहारा के दक्षिण में अफ्रीकी प्रदेशों 
में निवास करते रहे हैं, परन्तु ।7वीं से 9वीं शताब्दियों के बीच कई लाख अफ्रीकी 
नीग्रो अपने मूल निवास स्थान से अमेरिका में जाकर बस गये हैं। पूर्वी अफ्रीका के 
नाइलोटिस नोग्रो (7९000० ०४००) अपनी कुछ दूसरी ही विशेषताओं के कारण 
प्रसिद्ध हैं। इनके शरीर का वीच का भाग (9009) पतला और छोटा होता है जो कि 
लम्बे पैरों पर टिका हुआ होता है जिसके फलस्वरूप इनका कद दुवबला और काफी ऊंचा 
होता है । पुरुषों की औसत ऊँचाई छः: फुट से भी अधिक होती है और आम (स्त्री-पुरुप 
दोनों को मिलाकर) औसत ऊँचाई 5 फीट 0 इंच या अधिक होती है। मुख्य नीग्रॉयड 
प्रजाति की एक और शाखा ओशियानिक नीग्रो (0००47० !पट्टा०) के नाम से प्रसिद्ध 
है। ये लोग विशेषकर सॉलोमन्स ($00708), न्यू हैन्निडीज़ (]7८७ प्र०७7068)+ 

न्‍्यू कैलेडोनिया (]ए९७४ (७७०१०॥०) तथा न्यू गिनी (]२०७ 00॥॥०9) में पाये जाते 
हैं। इनकी शारीरिक विशेषताएँ प्रायः अफ्रीकी नीग्रो लोगों के अनुरूप ही होती है, केवल 
अन्तर इतना होता है कि इनके वाल अधिक कुंचित (॥229) तथा झाड़ी-से (97५9 ) 

होते हैं; चेहरे में नाक प्रधान होती है जो अपनी जड़ के स्थान पर बहुत नीची होती 
है; और होंठ अफ्रीकी नीग्रो लोगों की अपेक्षा पतले तथा बाहुर की ओर कम लटके हुए 
होते हैं ।! 

(4) काँगो या मध्य अफ्रीकी पिग्मी (पर॥९ एक्वा2०0 0 0लातएशे #वतगिण्शा 
?५४णा०5)--इनकी संख्या प्रायः एक लाख है। अधिकतर विद्वान नीग्रो प्रजातीय 
परिवार की इस शाखा को अफ्रीकी नीग्रॉयड के अन्तर्गत ही मानते हैं, परन्तु सर्वश्री 
जैकब तथा स्टने के अनुसार इन दोनों में इतना अधिक भेद हैं कि इन्हें एक ही वर्ग में 
सम्मिलित नहीं किया जा सकता। इनका विद्यमान औसत कद 5 फीट से भी कम है 
(प्राय: 4 फीट 9 इंच) । दूसरे शब्दों में पिग्मी! लोग, जैसाकि उनके नाम से ही स्पप्ट 
है, बोने और नाठे कद के होते हैँ ॥ उनका माथा विशेष रूप से निकला हुआ होता है। 
इनके केश विशिष्ट प्रकार के चवकरदार होते हूँ जोकि बहुत घने रुप में शिर को ढक 
तेते हैं। ये अफ्रीकी नीग्रॉगड मेलानेशियन जितने काले भी नहीं होते और इन दोनों 
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है रहईे धपर दर बाप भी अपिए होते है ९ हव गर विशिष्ट साप्तयों में ही उसहूं उसी 
डूब इराति मे दृषश्‌ बश दिदा है। के 
(६) हुद्एदुई के रिप्पो (8० /शिनजाला ) हए05) इस प्रदाहि ये! 
शादग्यों मे दर 2080 शोद अष्ध्यात दीप दे जिंदगी है, 25 000 के सगमग सुन 
(घ्यव्त) पिषावाशों ("!#रध॑शमत०) शंषा रितियाइमन (वाक्वर॥5) के मसय 
हीरो के विदाशी है और बुध-सी धपय दापद्रीप है घादियागी है । इश्टोनेशिया, रद विनी 
हाए केपगे ठिदा मैं. भी इन तारे कद बारनों शी बनिरिषत (ए॥06लगापे) संध्या 
दिया है है। शेर पष्य-इरोडो दिममी इशति में सहिसिलित परता उदिंत! ने होगा 
बरी जि इपपो झपती जिशी दुए छारेरिक विशेषाणँ है, जँगे इनहे होठ शापी सोडे, 
[दिए के शार उती, शरधा भा रथ इहुठ बाला, शरीर पर भगाए अबटुत बस और अँपाई 
$ पी! दे शग्भण होगी है। 
(6) श॒ग्म बहरेंगटोंट (7८ 7वतावा- 0८700) --दक्षिणों मपीरा 
मे बाशहारी रैंगिशाल हपा आास-जाग जे प्रेणों में साटे बद वे विग्ी प्रजाति से ही 
गाशीएंत दोस हार था उसमे शुए अपषिए घुशमन-होंट सरटोंट प्रजाति का बाग है। बस्तु 
(8357०) साधा शोतने मारे मीधोस्ड प्रशाति पे! सोगों के आने के पृ्० शपर रण और 
हिटिश धारा इस भाग में कौपनिवेशिपरध (८०)9723॥00) के पुर सम्पूर्ण दक्षिणी 
अरोरा में यही मुहमेनदॉटिसटोंट प्रशावि विवास फरतों थी। इस सोगो में मीयो भर 
अयोप इन दो प्रदातियों के शारीरिश सक्षद्रों गा समावेश दिधाई पता है। घरीर- 
हुखना जी दृष्टि से में साटे रद के रिग्मी अपत्‌ सीछिटों प्रजाति श्रेणी में रगे जा 
शा है, परस्दु उतरी हपुणा का रंग मोर ग्रजातिमान्या पीछा मा प्रीसा-भूरा 
(3 ध0०७ 0 ७7) होता है। इनकी आँखें भी संगोत जैसी अधपुसी और बुछ विरएी- 
मी होटी है; इतरी मौसन ऊंपाई 4 पीट 9 एंप से 5 फ्रोद तक होती है। द्ॉटेनटॉट री 
सम्दाई बुशमेंग से मधित होती है। बुघमेत के सिर के बाल भल्तरदार और हॉटिनटॉट मे 
ऋषित होठे है। कौगो-पामी सोगों जी भाँति इनसे शरीर पर बाल अधिक नहीं होते 
है। उन्तत-नितर्दता (॥63/09989) एस प्रभाति का अपना निद्री एक शारीरिक 
सद्ाघ है अर्थात इतरी जाँपों शा ऊपरी और कमर के नीचे गा हिस्सा (नितम्य) मसल 
होने के बारण उद्य हुआ दियाई देता है। इस प्रजाति में मंगोलत प्रजाति के गृछ शारीरिक 
सशपध्र विशेषश्ञर अपयुसी माँयों को देखकर कई विद्ानों गा यहता है कि इस प्रजाति 
को मंगेख-पाहराथु (१०38००४ 8८४८७) काफी मात्रा में श्राप्त हो गया है अर्थात्‌ 
बुशम॑त-दूर्टिनर्टॉंट प्रजाति बी उललि मीप्ो और मंग्रोस़ प्रजातियों के मिश्रण से ही हुई 
है। परन्तु यह सिद्धाल्त निश्यय ही कम तख्ययुमत ([8९४४8) ओर यथा है। अधिर 
सम्मावना यह है वि इस प्रजाति की आँयों या रंग का भी मंगोलो की भाँति समानास्तर 
वित्राग (फ9शीले ८४णैणा०) हुआ है।! 
(7): मेसानिद्वियन (१८४॥८३०॥5)--नी प्रोंयड-सी इस प्रजाति के सोगों की 


जज इढ्ाति मौर प्गातिधा३ : क॥ 
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संख्या 20 लाख से कुछ कम है। दक्षिणी प्रशान्‍्त द्वीपों (४०० ?०ग० ]9 09) में, 
जिन्हें मेलानेशिया कहा जाता है, और जो न्यू गिनी (२८७ 0ए॥68) से फीजी (गो) 
तक तीच हजार मील तक बिखरे हुए हैं, इस प्रजाति के लोगों का निवास है। मेला- 
नेशियन प्रजाति के जोगों में ऑस्ट्रेलॉयड और सुदूर-पूर्व के पिग्मी प्रजातीय तत्त्वों का 
समावेश दिखाई पड़ता है। इण्डोनेशियर द्वीपों ([00॥०8ंशथा ॥8[थ॥08) के निवासियों 
से मेलानेशिया के लोगों के मिश्रण के भी प्रमाण मिलते हैं जिसके फलस्वरूप कुछ 
विशिष्ट शारीरिक लक्षण वाले एक पृथक्‌ प्रजातीय-समृह का विकास हो गया है |! त्वचा 
का रंग काला या गहरा जैतुनी, कड़े घुँघराले वाल तथा उभरी हुई भौंएँ इस प्रजाति की 
प्रमुख विज्ेषताएँ हैं। उनका कद मध्यम, माथा गोलाई लिए तथा नाक चौड़ी होती है। 

(8) साइक्रोनेशियन-पॉलीनेशियन.. ([श०००॥९४०७॥8-70[श6४ंक॥8 ) -- 

मेलानेशिया के उत्तर के द्वीपों में प्रायः एक लाख माइक्रोनेशियन तथा मेलानेशिया के 
पूर्व में त्विभुजाकार में पाये जाने वाले द्वीपों में प्रायः तीन लाख पॉलीनेशियन निवास 
करते हैं। श्री कून (00०) तथा उनके साथियों ने माइक्रोनेशियन लोगों की प्रजातीय 
स्थिति के सम्बन्ध में कुछ बताया नहीं है, परन्तु पॉलीनेशियनों के सम्बन्ध में उनका 
कथन है कि इस वर्णश्ंक र-समूह (#9/७70 870०9) की उत्पत्ति प्रायः दो हजार वर्ष 
पूर्व हुई थी। परन्तु इस वर्णसंकर-समूह में किन-किन प्रजातियों का मिश्रण हुआ है, यह 
निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता। अमेरिकन इण्डियनों को छोड़कर प्रायः सभी 
प्रजातियों ने इस प्रजाति के निर्माण में अंशदान (००ग्राप्र0ए80०॥) किये हैं, जिनमें 
मंगोल तथा मेलानेशियन प्रजातियों का अंशदान विशेष उल्लेखनीय है। पॉलीनेशियन 
काकेशॉयड प्रजाति के लोगों से कुछ मिलते-जुलते हैं। परन्तु यह इस बात का प्रमाण 
नहीं है कि पॉलीनेशियनों में काकेशॉयड प्रजाति के जननिक (8०7०४०) ग्रुणों का संयोग 
है।* माइक्रोनेशियन-पॉलीनेशियन प्रजाति के लोगों के शरीर पर बाल कम, केश घने 
ओर लहर॒दार तथा त्वचा का रंग कुछ हल्का होता है। मंगोल लोगों की भाँति उनका 
सिर गोलाई लिए हुए होता है । 

(9) ऑस्ट्रेलॉयड (&७५800$)---इस प्रजाति के लोग संख्या में चालीस 
हजार के लगभग है । इनका निवास स्थान आस्ट्रेलिया है। इन्हें किस प्रजाति के अन्तर्गत 
माना जाय, इस प्रश्न पर मानवशास्त्रियों में काफी मतभेद है। त्वचा के रंग को छोड़ 
कर इनकी बहुत-सी विजद्ेपताएँ काकेशॉयड प्रजाति के लोगों से मिलती-जुलती हैं; अतः 
कुछ विद्वान, जैसे सर्वश्वी बील्स तथा हॉइजर (बी 870 प्रणांश)* इन्हें काकेशॉयड 
प्रजाति की एक शाखा मानते हैं। परन्तु काकेशॉयड प्रजाति के साथ इनके जननिक 
(0०९८॥०) सम्बन्ध होने के कोई निश्चित और निर्भरयोग्य प्रमाण न होने के कारण 
अन्य विद्वान इन्हें स्वतन्त्र प्रजाति मानने के पक्ष में हैं। इस प्रजाति की प्रमुख विशेषताएँ 


>>+«».-सम० मकर न ८333 ९०७५५०५५७५७७५०५७५+-५+-क-+न>ना-१ 3७ .»+-मकाजक-५५७००५»०>++०-जम» >लक, 


. 7+4., (१. 59. 
2, 457.., 09७. ६0-6. 
हैँ... छिद्वा5ि इतए इुछा[८5, ०#- ८/., 9. 72. 


प्रजाति और प्रजातिवाद । 3 


पम्त हैँ--कद सामान्य, सिर लम्बा, केश काले या भूरे और लहरदार या घुंघराले, 
बचा का रंग चाकलेटी, माक चौड़ा तथा मासामूल (77547000) दबा हुआ, भौंएँ 
ठी हुईं, आँखों का रंग काला-भूरा, मुंह कुछ निकला हुआ-सा तथा होंठ मोटे होते हैं । 
स॒ प्रजाति के लोग विन्ध्य प्रदेश तथा दक्षिणी भारत मे भी पाये जाते हैं। 

(0) ऐनू (&॥॥०५४) -- जापान द्वीप-समूह जैसे होवकायडो (प्र0:क्ष0०) 
बरादि में ऐनू प्रजाति जापान की प्राचीन जनसंडया का प्रतिनिधित्व करती है। इनकी 
समा दस हजार के लगभग है। ऐसनू प्रजाति के लोग दक्षिणी पूर्वी आस्ट्रेलिया के आदि- 
ाप्तियों से मिलते-जुलते हैं ; परन्तु इनका रंग बहुत-कुछ यूरोप के काकेशियन लोगों की 
शति होता है। इस प्रजाति के लोगों की त्वचा का रंग पीला न होकर बहुत-कुछ सफेद- 
प्रा होता है। इनके केश लहरदार, होंठ पतले तथा शरीर, चेहरे आदि पर अत्यधिक बाल 
हीते हैं । इनकी भौसत ऊँचाई 5 फीट 2 इंच होती है। भौहों की हृड््‌डियाँ ऑस्ट्रेलॉयड 
प्रजाति के लोगों को भांति भारी होती हैं। आँखो का रंग हल्का भुरा या काला होता है । 
इनके केश लह्रदार होते हैं । 

(।]) बेड्डॉयड (५४८००००$)--इस प्रजाति के लोग देखने में वहुत-कुछ 
द्रविड़ प्रजाति की भांति होते हैं और केवल लंका (0८५०४) में वसे हुए हैं। इनकी 
संस्या कुछ ही से कडों की होगी । इनका सिर लम्बा और रांकरा होता है तथा केश लहर- 
दार या घूंघराते होते हैं। त्वचा का रग चाकलेटी-भूरा होता है। इनके शरीर पर बालो 
का वितरण बहुत कम होता है। इनका कद अधिक नहीं होता; भौसत ऊँचाई 5 फीट 
होती है। इनकी नाक चौड़ी तथा होंठ अधिक मोटे नही होते । 

मानपव-अजातियो के उपर्यक्त वर्गीकरण के सम्बन्ध में भी अनेक विद्वानों को 

आपत्ति हो सकती है और वे या तो उक्त ग्यारह प्रजातियों मे से कुछ प्रजातियों को 
पृथन्‌ प्रजाति के रूप मे मानना न चाहेगे या अन्य कुछ उप-प्रजातियों को भी प्रजातीय 
वर्गीकरण मे सम्मिलित करना चाहेंगे। उदाहरणाय, सर्वेश्री कून, गार्नें तथा बर्डसेल 
(0००, 08४ थात छा7050॥) ने अपने प्रजातीय वर्गीकरण में छः मुख्य स्कत्धों 
(४0०८४) तथा तीस भ्रजातियो का उल्लेख किया है। वे छः स्कन्ध हैं--मंगोलॉयड, 
श्वेत, नीग्रॉयड, ऑस्ट्रेलॉमड, अमेरिकन तथा पॉलीनेशियत | इन विद्वानों का कथन है 
कि इन स्कस्घी को कदापि प्रजाति नहीं समझना चाहिए, क्योकि इनमे से प्रत्येक के 
अन्तर्गत बहुत्त-कुछ एक से एकाधिक प्रजातियां आ जाती हैं। कुछ भी हो, ग्यारह 
प्रजातियों के उपयुक्त वर्गीकरण से हमे सामान्यतः सभी मुख्य मानव-प्रजातियों के सम्बन्ध 
मे स्पष्ट ज्ञान हो जाता है। 
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प्रजातिवाद 
(रिश्वटांजा) 


प्रजातिवाद का अर्थ 
((6४॥॥॥9 0 ]२82८8॥ ) 


जैसाकि प्रारम्भ में ही कहा जा चुका है कि प्रजाति के सम्बन्ध में युगों से अनेक 
भ्रान्तियाँ तथा अवैज्ञानिक धारणाएँ चली आई हैं। इन अवैज्ञानिक घारणाओं के आधार 
पर ही विभिन्‍न प्रजातियों में अनेक विचार घारणाएँ प्रचलित हैं और कुछ प्रजातियाँ 
अपने को अन्य प्रजातियों से अधिक श्रेष्ठ और शुद्ध समझने लगी हैं। इन गलत विचार- 
धाराओं ने अनेक सामाजिक अन्यायों तथा बड़े-बड़े अत्याचारों को जन्म दिया है और 
विभिन्‍न प्रजातियों में ऊँच-नीच की भावना को दृढ़ किया है। प्रजातियों के मानसिक 
गुणों, सृजनशीलता आदि के आधार पर कटु ऊँच-तीच की उम्र तथा आधुनिक भावना को 
ही प्रजातिवाद कहते हैं। संक्षेप में, प्रजातिचाद बह कदु घिचारधारा है जो कि विभिन्‍न 
प्रजातियों में अँच-नीच के संस्तरण को पनपाती है और जो प्रजातियों के शारीरिक तथा 
मानसिक गुणों, सृुजनशीलता आदि से सम्बन्धित अवैज्ञानिक विभेदों पर आश्चित 
होती है। 
सर्वेश्री जैकब तथा स्टर्न (7४००७५४ 870 80077) ने प्रजातिवाद की व्याख्या 
करते हुए लिखा है कि मानवशास्त्र की खोजों के विपरीत प्रजातिवाद यह मानता है कि 
प्रत्येक मानव-समूह की अपनी लिजी शारीरिक, मानसिक तथा स्वभाव-सम्बन्धी कुछ 
पैतृक विशेषताएँ होती हैं जोकि सापेक्षिक रूप से सामाजिक, शिक्षा-सम्बन्धी तथा अन्य 
पर्यावरण-सम्बन्धी प्रभावों से अप्रभावित रहती हैं; जन्मगत उत्तम और अधम प्रजातियाँ 
तथा उप-प्रजातियाँ होती हैं औौर आनुवंशिक कारण (#०००४काए (8०075) ही मनुष्य 
के सांस्कृतिक जीवन के प्रत्येक पक्ष को निश्चित करता है। इन अवैज्ञानिक धारणाभों 
को विना समझे-बूझे स्वीकार करने की बाह्य अभिव्यक्ति के कारण अनेक अशिष्ट 
विभेदकारी तथा विवेकहीन व्यवहार होते हैं ।! प्रजातिवाद अपने उग्र रूप में तब व्यक्त 
होता है जबकि एक प्रजाति अपने को अन्य प्रजाति या प्रजातियों की तुलना में श्रेष्ठ 
समझने लगती है और उस प्रजाति के सम्बन्ध में, जिसे कि वह अधम समझती है, केवल 
' अनेक आर्थिक, राजनैतिक और सामाजिक संक्रीर्ण विभेदों का ही पोषण नहीं करती 
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बल्कि उस प्रजाति पर अनेक अन्याय, अत्याचार और अविचार भी करती रहती है। 
प्रजात्ीय भेदभाव का इतिहास तो काफी पुराना है, परन्तु प्रजातिवाद का उप्र रूप बहुत- 
कुछ आधुत्तिक ही है जैसा कि निम्न विवेचना से स्पष्ट होगा। 


प्रभातिवाद का विकास 
(छ6एच्र0फुणला। ० २8९ं॥ग) 


प्रजातिवाद का आधुनिक रूप 8-9वों शताब्दो मे प्रारम्भ हुआ जो कि आर्य वाद 
(#792ण 57) के रूप में प्रकट हुआ। इस आयंवाद की उत्पत्ति उस समय के भाषा- 
शास्त्रियों की भाषा-सम्बन्धी खोज के आधार पर हुई ! डब्लू ० जोन्स (788) ने सस्कृत, 
ग्रीक, लैटिन और जमेन भाषाओ में समानताएँ बतलायीं और इन भाषाओ के मूल स्रोत 
को टामस यंग (83) ने इंडोयूरोपियय नाम दिया। उसके पश्चात्‌ सन्‌ 86] में 
मैवस मूलर (१४४ शण!८०) ने अपने मापा-सम्बन्धी अध्ययनों से यह निष्कर्ष निकाला 
कि जिन व्यक्तियों ने भारतवर्ष पर आक्रमण किया और वहाँ नई ससस्‍्कृति फैलायी, 
उनकी भाषा सस्कृत थी ओर वे आये प्रजाति के थे। संक्षेप में, इन विद्वानों ने यह सिद्धांत 
प्रस्तुत किया कि कुछ भाषाओं को छोड़कर यूरोप की अन्य सभी भाषाएँ संस्कृत भाषा 
से सम्बन्धित हैं। इस आधार पर यह विश्वास किया गया कि संस्कृत भाषा से सम्बन्धित 
भाषाओं के धोलते वाले एक ही परिवार के हैं और वे सभी लोग एक ही प्रजाति, जिसे 
"आय प्रजाति! का नाम दिया गया, की सस्तानें हैं। इस आयें प्रजाति के लोगो ने ही 
प्राचीन काल में भारत, यूवाव, रोम आदि की उच्च सम्यताओं को जन्म दिया था। 
दूसरे शब्दों में, उच्च सभ्यता का विफास 'आय॑ प्रजाति! के बिता सम्भव नहीं क्योकि 
सभ्यता को विकसित करने के लिए जिन क्षमताओं और योग्यताओ की आवश्यकता 
होती है वे केवल “आय॑ प्रजाति मे ही हैं, भर्थात्‌ 'आय॑ प्रजाति! सर्वेश्रेष्ठ प्रजाति है । इस 
आर्यंवाद का सर्वाधिक कटु रूप पिछली शताब्दी में श्री काउण्ट आयरयर डी गोविनिछ 
(९०फणा #एशण 668 5007९३०) की 25586) 0 ह९ उजल्दृधव[ 27 फटटह 
(853-55) शीर्षक पुस्तक में देखने को मिलता है।? 
आमंवाद के आधार पर ही नॉडिकवाद (प07059) का विकास हुआ। इसके 
अन्तगंत यह भ्रान्त धारणा प्रचारित की गई कि 'विशुद्ध आय॑ जाति! यूरोप के उत्तरी 
भाग में रहती है। उत्तर (3२०४! जिसे जम॑न भाषा मे 7070 कहते हैं) मे रहने के कारण 
इसे नॉडिक प्रजाति (]४०70॥0 7१७०८) कहा गया और साथ ही यह विश्वास दिलामा 
गया कि संसार की उच्चतम सम्यता को तथा नेता, कलाकर, वैज्ञानिक आदि सभी 
महापुरुषों को इसी 'विद्युद्ध नॉडिक' प्रजाति ने ही जन्म दिया है। इसो आधार पर जमंनी 
के नाजियों (!प४2ा$) ते जरमेनी के निवात्तियों को दुनिया की सर्वृश्रेष्ठ और शासक 
प्रजाति घोषित किया; दूसरी प्रजातियों से मिश्रण को रोकने मौर अपनी विशुद्धता को 
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स्थिर रखने के लिए कठोर नियम बनाये और यहूदियों को अपने देश सै निकाल दिया। 
नाज़ी जर्मनी में यहूदियों के प्रति जो अन्याय और अत्याचार हुआ था वह शायद अच्च- 
विश्वासी 'सभ्य' समाज के माथे पर एक भारी कलंक के रूप में अमर रहेगा। उसी 
प्रकार हिटलर-कालीन जर्मनी में “नॉडिक प्रजाति की दैवी विशेषताओं तथा उनके संसार 
के शेष भाग पर राज्य करने के और उन्हें सम्यता प्रदान करने के जन्मजात अधिकार- 
सम्बन्धी अवैज्ञानिक और अध॑-वैज्ञानिक प्रलापों को अभी संसार भूला नहीं है। नॉडिक- 
वाद केवल जर्मनी सें प्राथमिक रूप में सीमित न रहा, बल्कि जमंनी में ही ट्यूटनवाद 
(7७०(०एं४॥ ), इंगलैण्ड में ऐंग्लो-सैक्सनवाद (8॥९/0-88४०गांशा), तथा फ्रांस में 
गैलिकवाद (52#0ं»7) के रूप में विकसित और प्रचारित हुआ ! 
इस प्रकार प्रजातिवाद का आधुनिक रूप यह है कि प्रजातिवाद के आधार पर 
एक प्रजातीय समूह दूसरे प्रजातीय समूह को घृणा की दृष्टि से देखने लगता है और उसके 
प्रति ऐसी भ्रान्त और अवैज्ञानिक धारणाओं का पोषण करता है कि उससे विभेदों की 
सृष्टि होती है तथा अन्याय व अत्याचार का द्वार खूल जाता है। प्रजातीय श्रेष्ठता के 
आधार पर ही एक प्रजाति अपने से नीचे की प्रजाति से विवाह आदि नहीं करती है और 
न ही उनको कोई आर्थिक और राजनैतिक अधिकार ही देना चाहती है। ये विभेद सामा- 
जिक जीवन में भी स्पष्ट हो जाते हैं भौर तथाकथित (50-०9०0) निम्न प्रजाति के लिए 
अलग होटल, रेलगाड़ी और बसों में अलग बैठने की सीटों की व्यवस्था करना तथा उन्हें 
शिक्षा आदि की सुविधाएँ प्रदान न करना सामाजिक अन्याय के रूप में प्रकट होते हैं। 
इसका जीता-जागता उदाहरण अमेरिका और अफ्रीका है। नीग्रो लोगों के प्रति गोरे 
अंग्रेजों और अमेरिकनों का मनोभाव न केवल अवहेलना का ही परिचायक है वल्कि घृणा 
और घोर सामाजिक अन्याय का भी । अमेरिका का ही उदाहरण लीजिए। वहाँ नीग्रो के 
' प्रति कटु प्रजातीय भेदभाव देखने को मिलता है। उनके लिए रेलगाड़ी में अलग्न डिब्बे 
(००७७०४४77०॥४७) तथा स्टेशनों पर पृथक्‌ प्रतीक्षालय (फ़772-००॥9) होते हैं । 
कानून के सन्मुख समानता” (€प०थ४9 ७०6 99) की सामान्य नीति भी नीग्रो के 
लिए उलट-सी जाती है। छोटे-छोटे अपराधों के लिए भी नीग्रो लोगों को जो कठोर सज़ा 
भुगतनी पड़ती है, उसके विषय में सुनने से ही प्रजातिवाद का नग्न तथा भयंकर रूप सामने 
आ जाता है। उदाहरणारथे, सन्‌ 95] में एक अमेरिकन स्त्नी पर बलात्कार करने के 
अपराध में सात नीग्रो को मृत्यु-दण्ड की सजा दी गई थी। प्रजातिवाद के आधार पर 
प्रगतिशील मानव का इससे अधिक पिछड़ापन व संकीर्णता और क्या हो सकती है ? 
दक्षिणी अफ्रीका में काले-गोरे का जो भेदभाव आज भी बरता जा रहा है, वह भी 
प्रजातिवाद के आधार पर बनी अंग्रेज द्वारा अपने को श्रेष्ठ मानने की भावना और 
नीति का ही परिणाम है। वहाँ अंग्रेज़ लोग 'जंगली' नीग्रो को न केवल शासन के क्षेत्र 
से दूर रखते हैं वल्कि अपने सामाजिक तथा सांस्कृतिक जीवन से भी उनका बहिष्कार 
चुत हैं। वहाँ एक अंग्रेज मरीज़ को, जिसे कि रक्त की आवश्यकता है, बिना बताये 
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डिसी अन्य प्रजाति का खत देना अपराध है। उन्हे डर है कि कहीं उनका 'विशुद्ध' 
गोरा रंग 'अपवित्न' न हो जाय, उस पर काली छाया न पड़ जाय । इन सबको देखकर 
घायद मानवता बहुधा प्रश्न करती है--“वैज्ञानिक जगत्‌ का मनुष्य इतना अवैज्ञानिक 
क्यों ?” इस प्रश्व का उचित उत्तर आज भी मिल नहीं सका है । 


प्रजातिवाद फे आधार 
(835८5 0०4 २४९४5) 


प्रजातिवाद का विप केवल यहाँ तक ही नही फैलता है कि गोरी प्रजाति काली 
या रंगीन (०००४७४८४) प्रजातियों के प्रति भ्रान्त घारणाओं या घृणा भाव को पोषण 
करे और उसे अशिष्ट तथा विवेकहीन बाह्य व्यवहारो द्वारा ब्यकत करे, बल्कि गोरी 
प्रजातियों में भी आपस में फूट और विद्वेप इसी भ्रजातिवाद के कारण ही पड़ता है। एक 
समूह दूसरे समूह की अपेक्षा अपने को अधिक श्रेष्ठ समझने तगता है और सामाजिक 
विभेदों के बीज को बोता है। आयंवाद और सॉडिकवाद, जिनके सम्बन्ध में हम पहले ही 
पढ चुके हैं, उसी बीज के विषवृक्ष हैं ।! 
अतः स्पष्ट है कि प्रजातीय विद्वेष का आधार केवल रंग नहीं है, यद्यपि त्वचा के 
रंग के आधार पर प्रजातिवाद का क्षेत्र पर्याप्त स्पष्ट है। एक रगीन प्रजाति के सदस्य 
तथा एक गोरी प्रजाति के सदस्य के शारीरिक ढाँचे के विभिन्‍न अंग---आँखे, कान, नाक, 
पेट, दो हाथ, दो पैर सव-कुछ गिनती में और प्राणीजास्त्रीय कार्य की दृष्टि से एक-से हैं । 
सीग्रो स्त्ी इदेत पुरुष के साथ सहवास द्वारा सतात उत्पत्न कर सकती है। इतनी 
समानताओ के होते हुए भी केवल रग का भेद विभेद और विद्वेप उत्पन्‍्त करने के लिए 
पर्याप्त है। गौरी प्रजातियों का दावा है कि संस्तार मे केवल वे ही मयार्थतः 'सभ्य! हैं, 
इसी कारण रंगीन प्रजातियों तक सभ्यता का प्रकाश पहुंचाने की वास्तविक योग्यता केवल 
उनमे ही है। साम्राज्यवाद ने इस धारणा को और भी उद्र रूप दिया। निर्बंल राष्ट्रो को 
हराकर उन्हें गुलाम बवाकर उनपर शासन करने का एक अच्छा बहाना यह निकाला 
गया कि वे अपने देश का झासन-भार संभाल सकें, इतनी योग्यता उनमें मही है; इस 
कारण गोरे लोग उस भार को संभालकर उत रंगीन प्रजातियो का महा 'उपकार! कर 
रहे हैं। इस उपकार का जो मूल्य उन रंगीन प्रजातियो को चुकाना पडा उससे संत्तार 
भती-भांति परिचित ही है । 
यह तो रंगीन और गोरी प्रजातियों के बीच पाये जाने वाले विभेदों का आधार 
था; परल्तु जब गोरी प्रजातियों मे भी विभेदीं की आवश्यकता हुई तो रंग के आधार को 
छोड़कर रक्त की शुद्धता, मानसिक या सास्क्ृतिक उच्चता के आधार को अपनाया गया। 


मॉडिकवाद, जैसाकि पिछले पृष्ठों में दिये गये विवरण से स्पष्ट है, इन्ही आधारों पर 
आधारित था। 
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प्रजाति का सदस्य एक मीग्रो से विवाह-सम्बन्ध स्थापित करना नहीं चाहता है क्योकि 
उसे डर है कि ऐसा करने पर उसके रक्त की शुद्धता नष्ट हो जायगी। इस कारण बहू 
नौग्रो सोगों से दूर-दूर रहता है और उनके साथ हिल-मिल नहीं पाता है। यही दुरददुर 
रहना प्रजातीय विद्वेष कै रूप मे तब प्रकट हो जाता है जब एक प्रजाति या समूह द्वारा 
यह प्रचार किया जाता है कि उनका रक्त उच्च कोटि का है और दूसरे समूहो का रवत 
निम्न श्रेणी का। इस प्रकार रक्त को आधार मानकर ऊँच-नीव की भावना धीरे-धीरे 
उग्र रुप घारण कर लेती है। यह भी प्रजातिवाद का एक स्वरुप है। परन्तु वास्तव में ये 
सभी प्रान्त तथा अनैज्ञानिक धारणाएं या युक्तियाँ हैं। आधुनिक वेज्ञानिक लनुसधानों से 
यह स्पष्ट रूप से प्रमाणित होता है कि मानव-रकक्‍त को चार समूहों मे विभाजित तो किया 
जा प्वता है परन्तु इन खत-समूहो मे उत्तम-अधम का कोई प्रश्न नही उठता । कोई भी 
रक्त-समूह दूसरे किसी रकत-समूह से श्रेष्ठ है, ऐसा कोई प्रमाण अभी तक मिला नही है। 
साथ ही ये चारों प्रकार के रकृत प्रत्येक प्रजाति मे पाये जाते हैं। पिछले महाग्रुद्ध में सैनिक 
अस्पतालों में सेना अधिका रियो ने नीग्रो रवत से अनेक गोरे लोगो की प्राणरक्षा की थी । 
नीग्री रक्त उतना ही जीवनदायक था जितना कि अम्य किसी भी प्रजाति का। ऐसी 
अवश्या में रक्त के आधार पर किसी प्रजाति की श्रेष्ठता या अधमता कँसे प्रमाणित हो 
सकती है। अत: स्पष्ट है कि रकत की 5च्चता का विचार मिथ्या एवं अवैज्ञानिक है। 
उसी प्रकार रक्त की शुद्धता का विचार भी भ्रमपूर्ण है। यह एक प्रमाणित दात्य 
है कि विभिन्‍न प्रजातियों मे इतवा अधिक सम्मिश्रण हो गया है कि कही, कोई भी समूह 
या प्रजाति या मनुष्य रक्त की घुद्धता का दावा नहीं कर सकता है) फलत; न तो आज- 
कल कोई विशुद्ध और मौलिक भ्रजाति ही है और न सहसा निकट भविष्य में ऐसी कोई 
शुद्ध प्रजाति के बनने की सम्भावना ही है। वास्तव में एक स्थान से दूसरे स्थान को 
जाते की प्रवृत्ति मनुध्य में जानवरों से कही अधिक है और आधुनिक युग में यातायात के 
साधनों में उत्तरोत्तर उन्नति होने के साथ-साथ यह प्रवृत्ति बढ़ती ही चली जा रही है। 
बहुत प्राचीन काल से ही भोजन की आवश्यकता या अन्य उद्देश्यों को पूरा करने के लिए 
भनुष्य को एक स्थान से दुसरे स्थान को जाना पड़ा है। इस प्रकार नये स्थान पर पहुँचकर 
मनुष्य वहाँ के मूल निवासियों के साप हिल-मिल गया है, धीरे-धीरे उनसे विवाह-सम्बन्ध 
स्थापित किया है और वर्णसंकर सनन्‍्तानों को जन्म दिया है। आधुनिक युग में तो यह्‌ 
प्रक्रिया और भी तेजी से कार्य कर रही है क्योकि आज विज्ञान मे विभिन्‍न प्रजातियों के 
बीच की दूरी या भौगोलिक पृथकता को पूर्णतया नध्ट कर दिया है। आधुनिक संसार में 
परिस्थितियां ही कुछ इस प्रकार की हैं कि कोई भी प्रजाति अपने को दूसरों से पृथक 
नहीं रख सकती । इतना ही नहीं, प्राचीन कात में भी प्रजातियाँ बिल्कुल विशुद्ध थीं, यह्‌ 
भी निश्चित रूप से कहा नही जा सकता । प्रो० गो्न चाइल्ड (50०00०5 0।॥०) ने 
लिखा है कि डेनमार्क तथा स्वीडन मे जो नॉडिक प्रजाति के प्रस्तरित-ककाल (0508) 
मिले हैं, उनमे भी कई प्रजातियों का सम्मिश्रण है। इस प्रकार हम कह सकते हैं कि 
प्रजातीय या रक़्त-सम्मिश्रण अति भ्राचीन काल से ही होता आ रहा है जिसके कारण 
आज किसी भी प्रजाति द्वारा सतत की घुद्धता का दावा समस्त वैज्ञानिक आधारों से परे 
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ताओ का पूर्णतया विकास नही कर पाते हैं। उन्हें भी अगर गोरे लोगों की भांति सभी 
सुविधाएँ उपलब्ध होने सग्यें तो हो सकता है कि बुद्धि-परीक्षाओं का फल हो और कुछ 
निकसे। सर्वश्वी जैकव तथा स्टने (]4०095 ४00 छाव्या) ने उचित ही लिखा है कि कोई 
नहीं जानता कि जीवन-घारण की आदशे अवस्याओं को प्राप्त कर लेने के पश्चात्‌ समूहों 
या व्यतितयों को दुद्धि-परीक्षा का अंक (5००४६) कितना अधिक चढ़ जाएगा ।? उदाहर- 
घार्य, अमेरिका की सेना में भरती किये गये सैनिकों की जो बुद्धि-परीक्षा लीगई थी 
उससे पता चलता है कि उत्तरी अमेरिका के नीग्रो सैनिक उस देश के दक्षिणी भाग के 
नीग्रो सैनिकों की अपेक्षा बुद्धि में अधिक योग्य थे। साथ ही, उत्तरी अमेरिका के गोरे 
सैनिक भी वुद्धि में दक्षिणी भाग के गोरों से अधिक योग्य थे, यहाँ तक कि उत्तर के कुछ 
नौग्रो स॑निक दक्षिणी भाग के बुछ गोरे सैनिकों से कही अधिक योग्य निकले । इससे 
स्पष्ट है कि बुद्धि पर पर्यावरण का प्रभाव अत्यधिक होता है और इसी कारण प्रजाति की 
मानत्तिक योग्यता या अयोग्यत्ता को एक स्थिर आनुवंशिक लक्षण (धल्ताबआए एथओ) 
मानकर उसी के आधार पर प्रजातीय विद्वेप का पोषण करना बड़ी भूल होगी। आज के 
मनोरवज्ञानिकों का निश्चित मत यह है कि वुद्धि-परीक्षा द्वारा समूहो की जन्मगत बुद्धि का 
उतना पता नही लगता जितना कि उसकी सामाजिक स्थिति, पृष्ठभूमि तथा शिक्षा के 
प्रभावों का ।! एक बच्चे को जीवन की समस्त सुविधाएं प्राप्त हैं, वह स्कूल जाता है, घट 
पर रेडियो सुनता है, विभिन्‍न प्रकार के लोगों से मेल-मिलाप स्थापित करता है, इत्यादि 
ये सभी परिस्थितियाँ उसकी बुद्धि को विकत्तित करने में सहायक हैं। वुद्धि-परीक्षा में 
प्राप्त अंक उस बच्चे की केवल प्रकृतिदत्त बुद्धि या मानसिक भ्ोग्यता को ही व्यक्त नही 
करते बल्कि उस अंक (६८०7०) मे उसे उसके जीवन की परिस्थितियों तथा सामान्य 
संस्कृति से प्राप्त मानसिक योग्यता भी सम्मिलित है । इसी कारण बुद्धि-लब्धि (. 0.) 
व्यवित की परिस्थिति के अनुसार बदल भी सकती है। मानसिक योग्यता जन्मजात नहीं 
है और उसके निर्धारण में पर्यावरण का भी बहुत भारी योग है, इससे हाल के ही एक 
परीक्षण से श्रमाथित किया जा सकता है। न्यूयाकक के शिक्षा अधिकारियों ने एक विशेष 
विद्यालप हीनहार विद्याधिपी के लिए प्रारम्भ करने का निश्चय किया। इसके लिए पूरे 
नगर के प्राथमिक स्कूलों से बुद्धि-परीक्षण द्वारा 500 होनहार वच्चों को चुना गया। 
परन्तु आश्वयं की वात यह थी कि इस प्रकार जितने बालक उस विश्लेप विद्यालय मे आये 
उनमे नोग्रों प्रजाति के उतने ही प्रतिशत बच्चे थे जितने प्रतिशत जनसंड्या नीग्रो लोगो 
की उस नगर मे थी । न्यूयार्क नगर में !0 प्रतिशत नौग्रो ये भर बुद्धि-परीक्षण द्वारा चुने 
गये 500 बच्चों भे भी 0 प्रतिशत अर्थात्‌ 50 बच्चे नोग्रो प्रजाति के थे ।? अत. स्पष्ट है 
]. “7२० 006 ४7093 #0% फंड 8७ | 
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कि मानसिक योग्यता के भाधा 
अनुसार ऊंच-नीच की भावना _ 
देना है । मानसिक योग्यता के - 
तथा अरवैज्ञानिक है । 

(4) सांस्कृतिक श्रेष्ठ 
प्रमाण नहीं है । विभिन्‍तन देशों ' 
तथ्य उपलब्ध हैं उनके आधार - 
नहीं होती है। यह प्रचार किय 
तियों का योगदान सर्वाधिक मं 
के विरुद्ध है कि सभ्यता, सं 
सच है कि आज के संसार में 
करने में पर्याप्त योयदान कर र _ 
से भी प्रमाणित नहीं होती है, 
स्तर पर है उसका एक मात्र... 
जंगलों में घूमा करते थे तव 
चुकी थीं। मानव-सभ्यता का 
स्तम्भों को यहाँ के लोगों ने ही 
कि “ब्रिटेनवासियों के सम्बन्ध 
कारण दास बनाने योग्य भी न 
वे किसी भी प्रकार की उच्च रु 
विकसित प्रजातियों की यह रि 
माया-सभ्यता विकसित कर चु 
बनाने तथा छापने की कला का 
कि मानव-सभ्यता, संस्कृति या 
कर इनकी रचना की है। अतः 
हित करना स्वंथा अनुचित है! 

उपर्युक्त विवेचना से र 
अवैज्ञानिक है। मानव अपने अ 
उन स्वरूपों में विविधता या 
शारीरिक तथा मानसिक भिर 
उनमें ऊंच-नीच का संस्तरण 
की अनुकूल परिस्थितियाँ बहुत 
भी सत्य है। किसी प्रजाति में 
बहुत अन्तर है वह कुछ तो वि. 
है। परन्तु इनमें से कोई कारक 
. “में पाये जाने वाले अन्तर भी र 
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और बप कभदशय शई दा दिग्टार कुदा ऋडेटएनिद है। प्रशातीय दिरेप विशन्‍्शारित के 
हह|्‌ इज है। दृबउह्दाई़ की विद दर हे सारा थे विधेषशों द्वारा धग्युत 
टिस्सनिदित ऋतिक "ये दिध्वों मे छोर भी गरध्ट हो रायपी । 


प्रदाति हे दिएय में सापुनिश्तय निष्रर्ष 
डाला (०5८५८ ३% कप श४॥5६ रि3८९) 


इजररो एधा९८0) द्राघ दुदारी यई शारीरिक मामरशास्य हपा मानयन 
डडुरणए 4िए। (75327 एम्स) ने. डिगवामों ही शेंडर में, जो दि. विशस्पर सन्‌ 
39582 हे हुई डो, हशाति ने हपराप थे सित विःकर्षों बी पोषधा ही गई घी, उनये निश्य 
इमुप है -- 

६) शंपा॥ वैंडाडिय दंगे डात को मसाले हैं दि आज डिततने भी मनुष्य भूगप्टस 
हे गए रह है +े रभी एव हो शाति डे साइरय है डिये देया रो-मानव (8/0/#86 ईब्कॉलिफ 
बए़े है। 

(2) हुए शारी रिर सपफ्तरों मे म्तर बहानुपत्रमच से मौर भुए प्यपिसणसे 
है है, परस्च्‌ पाएयश पद इस शोतों शा ही प्रमाष हो वा है। 

(3] अंधाइंगरमछ ये अम्तर हो प्रव्विदामों के परसग्यसुप होता है--(म) 
एटपरिदरत (5७३७४०0॥) दौर (०) अस्त घें-विराह (६043चय4758०) ॥ 

(4) हछ्रोप, एमिर, भौयोसिक, सॉरट्ठिर और भाषा-समृह प्रजाति नहीं 
है। एनही धरा समशना बेड भूल होगी । 

(5) दिपिस्त सरोशों से मासइ-प्नृद्रातियों गा पर्गीकरण किया गया है और 
हिंशा झा सजा है, परम्तु माज सभी मानप्सास्थी मानव बी निम्नलिखित तीस मुझ: 
प्रदातियों में ब।टने बे सम्यस्ध में एरमंत है-- 

(*) जावेशॉयड (ए३०८३४००) 
(रस) मयोनापड ($0780००) 
(प) निर्णय (रव8/००) 

यह यर्गीकग्च डिसी एक शारीरिक सक्षण गे आधार पर गहीं है मौर म ही इनमें 
उच्चता या निग्नता वा बोई प्रश्न उठता है। 

(6) प्रजाति के वर्गीररण में बुद्धि को सम्मिलित नहीं किया जाता है जयोकि 
यह देखा या है कि यदि पर्यावरध एव-सा है ठो विभिन्‍न प्रजाति के बुद्धिस्तर में कोई 
विशेष बस्तर नद्दी होगा। प्रश्येक प्रजाति से बृद्धिमाव ब्यवित पाये जाते हैं। 

(7) सांस्शतिक मिलतताएँ प्रजातीय मिन्‍नताओं के कारण नही हैं। 

(8) रापा-नरधित (80-:2॥०५) विशुद प्रजातियाँ आज वही नही पाई जाती हूँ। 
पजावीय सम्मिश्रण अतीत काल से होता चला आ रहा है। मनुष्य हमेशा से ही अपनी 
प्रायमिक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए एक जगह से दृमरी जगह को जाता रहा और 
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सम्मिश्रण होता रहा है। गाज आवागमन के साधनों में उन्नति के साथ यह सम्मिश्रण और 
भी सरल और व्यापक हो गया है। ऐसे सम्मिश्रण से कोई हानि होती है, इसका कोई 
प्रमाण नहीं है और इसलिए ऐसा कोई कारण दिखाई नहीं देता जिसके आधार पर अन्तः- 
प्रजातीय विवाह को रोका जाये। 

(9) मनुष्य-मनुष्य समान हैं और प्रत्येक को समान अवसर प्रदान किया जाना 
चाहिए तथा कानून के सम्मुख सवको समान मानना चाहिए। 

अब तक की विवेचना से स्पष्ट है कि दुर्भाग्यवश प्रजाति शब्द का प्रयोग प्राणी- 
शास्त्रीय अर्थ में वैज्ञानिक ढंग से नहीं किया जाता है। मनमाने अर्थों से अनेक अनर्थों की 
सृष्टि तथा मानव-समृह्दों ओर राष्ट्रों पर बड़े-बड़े अत्याचार हुए हैं। इन सवके फलस्वरूप 
'प्रजाति' शब्द के अर्थ में पर्याप्त अवैज्ञानिकता तथा नि:सारता आ गई है । अतएव सर्वेश्री 
हकक्‍सले तथा हडडन (30569 276 86007) का मत है कि 'प्रजाति' शब्द एक उप- 
कल्पित भूत या एक अनिश्चित भविष्य के लिए ही उपयुक्त है, वास्तविक बरतेमान के लिए 
नहीं ।” 

उपर्युक्त परिस्थितियों में, जैसाकि अनेक विद्वानों का मत है, “यह अत्यन्त भआाव- 
श्यक है कि मनुष्यों के समुदायों के लिए प्रयुक्त 'प्रजाति' शब्द वैज्ञानिक शब्दकोप से हटा 
देना चाहिए और 'प्रजाति” शब्द के स्थान पर 'सम-शारीरिक लक्षण वाले समूह' या 
नृवंशीय समूह (70070 87009) शब्द का प्रयोग अधिक लाभदायक सिद्ध होगा। 'प्रजाति' 
शब्द से मानव-जाति को अत्यधिक हानि पहुँची है; इस कारण इससे जान-बूझकर वचना 
होगा, नहीं तो विश्व-शान्ति और विश्व-वन्धुत्व की कल्पना एक निरर्थक स्वप्न ही रह 
जायगी। 
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भारतौद जनसंग्या में प्रजातीय तत्त्वों की समस्या ने केवल भरस्पष्ट है, प्रपितु 
शटिस भी । दससा उचित धौर मैशानिक भूल्पारन एक गठित वारय्य है। इस कारण 
भारत की प्रजातियों गा मह निर्पध गहाँ तर यपाय॑ है या हो सकता है, यह बताना 
भी बदन है। 

भ्रागे तिदागिक ([४८-४५१०४०) समय रो ही भारतवर्ष में विभिन्‍न प्रगातियों 
शो घायमन हुपा है । इसका गारण राजनैतिक उतना गहीं जितना कि भौगोलिफ है। 
भास्तदर्ष एग विल्‍्तृत उप-मदह्ादीप ($09-००॥ध7८१॥) है भोर यहा प्रारम्म से ही 
समयानुमार जीपित रहते के! सापन उपलब्ध थे । इन अनुदूल भवस्थाप्रों से भाकपित 
होगर धनेक विदेशी प्रजातीय-स्मूदों ने समय-समय पर इस देश पर प्राक्रमण किया 
प्रौर यहाँ ऐै निवासियों को हराकर यहाँ बस गये । इनमें से मुछ प्राक्मणकारी समूह 
लूटपाट गर सौट भी गये, पर भपिकाश यहीं बरा गये । इस कारण यहाँ पीरे-घीरे 
प्रनेक प्रजातियों का जमघट बढ़ता ही गया। परन्तु प्राधीनकाल मे, विशेषकर प्रार्ग ति- 
हाग्रिक युग में कब शौर कौन-कौतसी प्रजातियाँ यहाँ भायीं, इसका भमी तक राही- 
सह्दी पता नहीं लग पाया है। फिर भी भनुमान भोर प्रनुसन्‍्धानों के भ्राघार पर कुछ 
निष्पपं निधासा जा सकता है। 


भारत में प्रजातियों का प्रध्ययन 
(8065 70824 'पि8०९६ ॥ ॥069) 

भारतीय सिविल सविस के एक यप्नस्वी भ्रधिकारी सर हबं्ट रिजन्ने (80 
मदध्ला ।धंग्र०७, 85--97) ने सर्वप्रयम भारतीय जनसंख्या में प्राचीन तत्त्वों 
के भ्रध्ययन का घीड़ा उठाया। सन्‌ 890 मे सर्वप्रथम झ्ापने एक मानवशास्त्रीय 
पत्रिवा (वग6 उठणण्श ० #राए/क्‌्णणडॉट्ो 775$800) में बंगाल, बिहार, 
संयुक्त प्रास्त (आज का उत्तर प्रदेश) भौर पजाव को 89 प्रमुख जातियों के कद, 
खोपडी, नाक की लम्बाई-चौड़ाई श्रादि के नाप संक्षेप में प्रस्तुत किये ।* परन्तु श्रापकी 
वास्तविक देन इससे कहीं वाद की थी। सन्‌ 899 में भारत सरकार ने सर रिजले 
को सन्‌ ]90] में होने वाली जनगणना (०८४६5) का भध्यक्ष नियुक्त किया । सन्‌ 


॥ इत्फ, मं; झाजेक, पाएव डाक ० एफ्राण०8३व0 पणत:' 
उग्र ग4#क्रिशगंगडाल्क #|ध्रिवव० (890, ५०, 25८, 9, 235, 
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90] की जनगणना की रिपोर्ट तथा सन्‌ 95 में प्रकाशित सर रिजले की सुप्रसिद्ध 
पुस्तक 'दी पीपल ऑफ इंडिया' (76 9८०७४ ० 968) भारत की प्रजातियों के 
अध्ययन की झ्राधारशिला है। 

इसके पश्चात्‌ सन्‌ 493] की जनगणना के अध्यक्ष श्री जे० एच० हड़न (तर, 
प्रण०7) ने नये अनुसंघानों के आधार पर डा० बी० एस० गुहा (8. 8, 0घा॥७) 
को नये तौर पर मानवसमितीय नाप (व्रा707णा०ध० ॥०ब४एा७॥०॥/8) लेने का 
कार्य सौंपा । डा० गुहा ने भारतवर्ष की प्रजातियों का श्रध्ययन और वर्गीकरण सर 
रिजले की अपेक्षा स्वथा भिन्‍न रीति से किया। श्री हट्डन ने इसका समर्थन किया, 
पर डा० डी० एन० मजूमदार (70. १. ७कंप्रात&), डा० एस० सी० सरकार 
(8. ८. $७7८४7) आदि कुछ विद्वानों ने डा० गुहा के प्रजातीय वर्गीकरण की कुछ 
बातों को स्वीकार नहीं किया है। सर रिजले से लेकर डा० मजूमदार तक के इन 
प्रजातीय अध्ययनों को समभने के लिए हमें भारतवर्ष के प्रजातीय इतिहास को समझना 


होगा। 


भारतवर्ष का प्रजातीय इतिहास 
(स़्लांग प्राडाणज ० गत) 


भारतवर्ष के प्रजातीय इतिहास को अध्ययन की सुविधा के लिए दो भागों में 
बाँटा जा सकता है--() प्रागैतिहासिक युग, तथा (2) ऐतिहासिक युग । इन दो 
युगों के विषय में अब हम संक्षेप में विवेचना करेंगे । 


() प्रागंतिहासिक युग 
(?76-४४०7० 826) 

भारतवर्ष का प्रजातीय इतिहास, विशेषकर प्रामतिहासिक युग का इतिहास, 
अत्यधिक अस्पष्ट और मुख्यतः अनुमान पर ही आश्रित है क्योंकि प्रजातीय तत्त्वों के 
ग्रध्ययन में सहायक हो सके--ऐसी पुरानी हड्डियों, अस्थि-पंजरों तथा अन्य वस्तुश्ों 
का भारत में नितान्त अभाव है। इस सम्बन्ध में सर ह॒व॑र्ट रिज्नले ने लिखा था कि, 
“यहाँ पर आदिम मनुष्यों के जीवन के उतार-चढ़ावों का चित्रण करने वाली न कोई 
गुफाएँ, समाधियों के टीले, हड्डियों के ढेर, या उस प्रकार के किले-नुमा नगर ही हैं 
जैसा कि आधुनिक गवेपणा द्वारा यूनाव में जमीन से खोदकर निकाले जा रहे हैं, भौर 
न ही हड्डियों से बनी चीजें या हथियार प्राप्त हैं ।” इसका एक कारण इस देश की 
जलवायु है। भारत की जलवायु उष्ण है जिसके कारण विभिन्‍न प्रकार की हड्डियाँ, 
नर-कंकाल आदि सुरक्षित नहीं रह पाये क्योंकि गर्म जलवायु में हष्डियाँ ज्ीघ्र गल 
जाती हैं और साथ ही ऐसी जलवायु में कीड़े-मकोड़े भी अधिक होते हैं, जो कि ऐसी 
वस्तुओं को या तो खा जाते हैं या उन्हें नष्ट कर देते हैं। भारत जैसे गरीब देश के 
. लोगों के लिए हड्डी श्रादि प्राप्त करने के हेतु खुदाई में मग्न होना विलासिता मात्र 
. ५; इस कारण भारतवासी इस ओर उदासीन ही रहे | साथ ही, मुगल तथा ब्रिटिश 
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प्रादि विदेशी घासके भी अपने-अपने राज्य को दृढ़ बनाने में लगे रहे और इस प्रकार 
की खुदाई झादि की भोर विल्कुल ध्यान नहीं दिया। इन सव कारणी से भारत में 
थोड़े ही कर्परीय (धप्व्/) औरकंकालीय (॥:००४४) अजातीय प्रकार प्राप्त किये 
जा सके हैं; भौर जो प्राप्त भी हुए हैं वे बहुत अधिक प्राधीन नही हैं। डा० मजूम- 
दार (00. (४ुंधघरात57) ने उचित ही लिखा है कि "मास्तव्प के प्रार्गतिहासिक 
युग के सम्बन्ध मे हमें झ्रव तक जो कुछ भी जानकारी प्राप्त हो सकी है उसे एक झाने 
के डाक-टिकट के पीछे लिखा जा सकता है |”? झतः उस युग में भारत के प्रजातीय 
तत्व के सम्बन्ध में हमे अनुमान पर ही अधिक निर्भर रहना पडता है। हाल में 
भारतीय प्रा तिहासिक भौर पुरा-इतिहास की कुछ उपयोगी सामग्री भानवशास्त्रियो 
को प्राप्त हुई है जिससे प्रागेतिहासिक युग के प्रजातीय इतिहास के पुर्नानर्माण में बहुत- 
कुछ सहायता मिली है; फ़िर भी पहले की ही माँति भव भी समस्त महत्त्वपूर्ण 
निष्कपं प्रायः श्रनुमान पर आश्रित है। 
इस सम्बन्ध पं एक बएठ विशेष रूप से स्प्रणीण है और दह यह कि भारत 
के प्राग तिहास की विवेचना वाकी एशिया के प्रायेतिहास से पृथक्‌ करके नहीं की जा 
सकती है। बहुतैरे विषयों में ये दोनों श्रभिन्‍्न है। श्री क्रोपोटकिन का मत है कि 
सम्यता के उद्भव का सबसे अनुकूल स्थान मेसोपोटामिश्रा रहा होगा। श्री हडुन 
(प्400०७) के मत मैं मनुष्य का उद्विकास दक्षिणी एश्टिया के किसी स्थान पर हुआ्ना 
8 ॥ अतः स्पष्ट है कि भारत की बिल्कुल पृथक्‌ रूप से विवेवना करना उचित ने 
गा । 
प्रागैतिहासिक युग के सम्बन्ध में कुछ जानकारी हमे 2,50,000 वर्ष पुरानी 
नर्मदा धादी की सभ्यता तथा 5000 वर्ष धुरानी सिन्धु-सम्यता के अवद्दोपों से प्राप्त 
होती है । परन्तु ये प्रमाण इतने भ्रपर्याप्त तथा भस्पष्ट हैं कि इन पर भ्रधिक निर्भर 
रहना उचित न होगा । फिर भी इनके भ्राधार पर उस युग की भारतीय जनसंख्या मे 
प्रजातीय तत्त्वों की एक रूपरेखा अवश्य ही प्रस्तुत की जा सकती है। 
भारतवर्ष के दक्षिणो प्रायद्वीप के हिस्ते की ज़मीन सबसे अधिक प्राचीन कही 
जाती है और वहां पर पापाण युग की सस्कृति के तत्त्व भी मिलते हैं । इस श्राघार 
पर श्री स्टुअर्ट पियट (8(धल्‍६ 28800) का मत है कि यहाँ के निवासी परुव॑-पुरुपभ 
(774९0-४॥/४7०%०74) के प्रतिनिधि भौर जावा (70५४) में पाये जाने वाले सबे- 
िप हा चसने वाले मनुष्य' (छात्ताल्ट्था(॥09४5८४०४००४७७) से सम्बन्धित हो 
कि | 
नवषापाणकालीन (]४८०॥४४०) संस्कृति के तत्त्व भारत के पूर्वी भाग में 
मिलते हैं। इसके भाधार पर यह भनुमान किया जाता है कि उस समय भारत के पूर्वी 
एप 30. ॥ द् हट फलाएव ० गो गा फट काम बह ० कैम 
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7१5 + & 4958, 


26 ; सामाजिक मानवशास्त्र कौ रूपरेखा 


90] की जनगणना की रिपोर्ट तथा सन्‌ 95 में प्रकाशित सर रिजले की सुप्रसिद्ध 
पुस्तक 'दी पीपल श्रॉफ इंडिया' (१४७ 7८०७/७ ० [708) भारत की प्रजातियों के 
अध्ययन की श्राधारशिला है । 

इसके पढचात्‌ सन्‌ 93] की जनगणना के अध्यक्ष श्री जे० एच० हटुन (.प्त. 
पस्प09) ने नये अनुसंघानों के आधार पर डा० वी० एस० गुहा (8. 8. 60॥8) 
को नये तौर पर मानवसमितीय नाप (क्ाधण0णा०४१० 77९8४ए7०॥०॥8) लेने का 
कार्य सौंपा । डा० गुहा ने भारतवर्ष की प्रजातियों का अध्ययन और वर्गीकरण सर 
रिजले की अपेक्षा सवंथा भिन्‍न रीति से किया । श्री हनन ने इसका समर्थन किया 
पर डा० डी० एन० मजूमदार (0, ५. शववंंपा7047), डा० एस० सी० सरकार 
(8. ९८. $%7]८७7) श्रादि कुछ विद्वानों ने डा० गुहा के प्रजातीय दर्गीकरण की कुछ 
बातों को स्वीकार नहीं किया है। सर रिजले से लेकर डा० मजूमदार तक के इन 
प्रजातीय अध्ययनों को समभने के लिए हमें भारतवर्ष के प्रजातीय इतिहास को समभना 


होगा। 


भारतवर्ष का प्रजातीय इतिहास 
(सलंधा पसांडा0ए ए प्राएव) 
भारतवषे के प्रजातीय इतिहास को अध्ययन की सुविधा के लिए दो भागों में 
बाँटा जा सकता है--() प्रागैत्तिहासिक युग, तथा (2) ऐतिहासिक युग । इन दो 
युगों के विषय में अब हम संक्षेप में विवेचना करेंगे । 


(|) प्रगंतिहासिक युग 
(?7९-४५४०7० 286) 

भारतवपषे का प्रजातीय इतिहास, विशेषकर प्रागैतिहासिक युग का इतिहास, 
अत्यधिक अस्पष्ट और मुख्यतः: अनुमान पर ही श्राश्चित है क्योंकि प्रजातीय तत्त्वों के 
अध्ययन में सहायक हो सके--ऐसी पुरानी हड्डियों, श्रस्थि-पंजरों तथा श्रन्य वस्तुओं 
का भारत में नितानत अभाव है। इस सम्बन्ध में सर ह॒वं्ट रिजले ने लिखा था कि, 
“यहाँ पर आदिम मनुष्यों के जीवन के उततार-चढ़ावों का चित्रण करने वाली न कोई 
गुफाएँ, समाधियों के टीले, हड्डियों के ढेर, या उस प्रकार के किले-नुमा नगर ही हैं 
जैसा कि आधुनिक गवेषणा द्वारा यूनान में ज़मीन से खोदकर निकाले जा रहे हैं, और 
न ही हड्डियों से बनी चीजें या हथियार प्राप्त हैं ।” इसका एक कारण इस देश की 
जलवायु है। भारत की जलवायु उणष्ण है जिसके कारण विभिन्‍न प्रकार की हड्डियाँ, 
नर-कंकाल श्रादि सुरक्षित नहीं रह पाये क्योंकि गर्म जलवायु में हड्डियाँ शीघ्र गल 
जाती हैं और साथ ही ऐसी जलवायु में कीड़े-मकोड़े भी अधिक होते हैं, जो कि ऐसी 
वस्तुओं को या तो खा जाते हैं या उन्हें नष्ट कर देते हैं। भारत जैसे गरीब देश के 
-- लोगों के लिए हड्डी आदि प्राप्त करने के हेतु खुदाई में मग्न होना विलासिता मात्र 
।; इस कारण भारतवासी इस ओर उदासीन ही रहे | साथ ही, मुगल तथा ब्रिटिश 
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प्रादि विदेशी शासक भी अपने-अपने राज्य को दृढ़ बनाने में लगे रहे और इस प्रकार 
की खुदाई भादि की भोर बिल्कुल घ्यान नहीं दिया । इन सब कारणों से भारत में 
धोई ही क्पंरीप (७३७४०) भोरकंकालोय (इ:ट८६७) प्रजातीय प्रकार प्राप्त किये 
जा पके हैं; भौर जो प्राप्त भी हुए हैं वे बहुत अधिक प्राचीन रही हैं ॥ डा० मजूम- 
दार (7: )शरृंप्एतथ7) ने उचित ही लिखा है कि “भारतवर्ष के प्रागेतिहासिक 
युग के सम्बन्ध में हमें झब तक जो कुछ भी जानकारी प्राप्त हो सकी है उसे एक आते 
के डाइ-टिकट के पीछे लिसा जा सकता है ।”” झतः उस युग में भारत के प्रजातीय 
तल के सम्बन्ध में हमे अनुमान पर ही भ्रधिक निर्भर रहना पड़ता है। हाल मे 
भारतीय भ्रागविहासिक और पुरा-इतिहास की कुछ उपयोगी साभग्री मानवशास्थ्रियों 
हो प्राप्त हुई है जिससे प्रागतिहासिक युग के प्रजातीय इतिहास के पुननिर्माण में बहुत- 
ऊँठ सहायता मित्री है; फिर भी पहले की हो भाँति भव भी समस्त महत्त्वपूर्ण 
निफ्रार्प प्राय; प्रनुमाव पर भ्राश्वित हैं। 
इस मम्वन्ध में एक बात विशेष रूप से स्मरणीय है श्रोर वह यह कि भारत 
है प्रान॑निहास की विवेचना बाकी एशिया के प्राय तिहास से पृथक्‌ करके नही की जां 
शादी है। बहुतेरे विषयों में ये दोनों श्रभिन्‍त हैं। श्री कोपोटकिन का मत है कि 
देखता के उद्भव का सबसे अनुकूल स्थान मेसोपोटामिया रहा होगा। श्री हडडून 
(४040) के मत में मनुष्य का उद्विकास दक्षिणी एशिया के किसी स्थान पर हु्ग्रा 
ह्णा है परत, स्पष्ट है कि भारत की बिल्कुल पृथक्‌ रूप से विवेचना करमा उचित ने 
ईद प्रा्यतिहासिक गरुग के सम्बन्ध में कुछ जानकारी हमें 2,50,000 वर्ष पुरानी 
ही भी की सम्पता तथा 5000 वर्ष पुरानी सिन्‍्धु-सम्यता के भवशेषों से प्राप्त 
हरे शव मै प्रमाण इतने अपर्याप्त तया अस्पष्ट हैं कि इन पर भ्रधिक निर्भर 
चित न होगा ! फिर भी इनके आधार पर उस यूग की भारतीय जनसंख्या से 
करत को एक स्परेया अवश्य ही प्रस्तुत की जा सकती है । 
गत 82028 दक्षिणी धायद्वीप के हिस्से की जमीन सबसे भ्रघिक प्राचीन कही 
पर थी छपर किट कक बुध की संस्कृति के तत्व भी मिलते हैं। इस , शषार 
(व बाका ( ह् 88०) का मत है कि यहाँ के निवासी पूर्व-वुस्पभ 
पर कप पल पे ) के प्रतिनिधि भौर जावा (30५9) में पाये जाने वाले सर्य- 
कहे है। ने मनुष्य (शक्तल्ू्छाधार०एए:थय८४७३) से सम्बन्धित हो 


वैवेपापाणडायनी 8 लक हल 
सह) किलर (२९०) संस्कृति के तत्व भारत के पूर्वी भाग में 
प्राघार पर यह धनुमान किया जाता है कि उस समय भारत के पूर्वी 
 त्ऋऋषा: पा 
नि 3 किस्लजक 2] फ6 ॥00छ]९१६९ ० शद एव एच एाद-काडाणार बड6 ४८ शव 
कि पा ५, रि ला दब्ते अप था प्रौढ 940: णी उग्र 4573 ए050286 डा "-, ४. 


(बकरा थी किवाब, हैअ& शपणाजकाड़ 90१७, ऐजाएड३, 938, 
+ 8०, २ 
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भाग में रहने वाली प्रजाति ने ही इस संस्कृति को जन्म दिया था । परन्तु यह प्रजाति 
कौनसी थी, इस सम्बन्ध में विद्वानों में मतभेद है । कुछ लोग इन्हें क्रो-मैगनत ((॥०0- 
१४४४707) प्रजाति से सम्बन्धित मानते हैं और कुछ लोग इन्हें प्रोटो-पऑरस्ट्रेलॉयड 
(?700-6ए४7:७040 ) से सम्बन्धित करते हैं । इस विषय में कोई निश्चित निष्व 
आ्राज भी नहीं हो पाया है । 

मोहनजो-दड़ो, हढ्प्पा, चानूदारों आदि की खुदाई से प्राप्त वस्तुओं से इस प्रार्ग- 
तिहासिक युग के प्रजातीय तत्त्वों पर महत्त्वपूर्ण प्रकाश पड़ता है। इन खुदाइयों से 
पचास नर-कंकाल और ऐसी अनेक वस्तुएँ प्राप्त हुई हैं। इनके अध्ययन से एकाधिक प्रजा- 
तीय तत्त्वों का प्रमाण मिलता है। इनमें से (प्र) प्रोटो-प्रॉस्ट्रेलॉयड (700-#ए७7१४- 
[00), (ब) भूमध्यसागरीय (]/००॥७४९४॥ ), और (स) झाल्पाइन प्रजाति की 
श्रार्मीनॉयड शाखा ( &प्राशवा006 90० ० 8]9॥76 7२००७) प्रमुख रूप से उल्लेख- 
तीय हैं। इन प्रजातियों के विषय में विस्तारपुरवंक कुछ बताना सम्भव न होगा क्योंकि 
इनसे सम्बन्धित बहुत ही थोड़े शारीरिक अवश्षेष जैसे कपंर, कंकाल, हड्डियाँ आदि प्राप्त 
किये जा सके हैं । सन्‌ 9[2 में एक कपर (०ाधां&) बयाना में और एक कर्पर स्था- 
लकोट में पाया गया था। ये दोनों कर्पर बहुत प्राचीन नहीं थे और इनकी हड्डियों का 
रंग मठमैला भूरा था। सर आर्थर कीथ (झा ७700 कक) ने इन कर्परों की 
जांच बम्बई मानवज्ञास्त्रीय समिति (80ग्रा94ए #॥#(07०6०टझ्झं०्श 80००५) के 
अनुरोध से की थी | आपके अनुसार ये कर्पर पुरुषों के थे, पर इनका भ्राकार छोटा 
था। श्री कीथ के मत में इन कपरों के श्राकार और प्रकार बहुत-कुछ वैसे ही हैं जैसे 
श्राज के पंजाब के लोगों के हैं और बयाना में पाये गये कर्पर की पतली नाक की हंड्डि- 
यों के आधार पर आपने उन्हें प्रमुख आरय॑ पुरुष के ही प्रतिनिधि माना है । मोहनजो- 
बड़ो में प्रोटो-ऑस्ट्रेलॉयड प्रजाति के उपलब्ध तीन कपरों को सर्वेश्नी फ्रेडरिक और 
मुलर ने वेड्रॉयड (५८१००) बताया है और हड़प्पा के कब्रिस्तान की दो तहों में 
विशेपतः निचली तह में प्राप्त कपर श्रॉस्ट्रेलॉयड प्रजाति से सम्बन्धित माने जाते हैं । 
स्थालकोट में पाया गया कर्पर प्रमुख रूप से भूमध्यसागरीय प्रजातीय स्कन्ध (500०८) 
से मिलता है, जबकि वयाना के कर्पर को मिश्नित प्रकार का मानाजा सकता है । 
हैदराबाद के रायचूर जिले के मस्की नामक स्थान में प्राप्त कंकालों में दो प्रजातीय 
तत्त्व पाये गये हैं--एक भूमध्यसागरीय तथा दूसरी पश्चिमी आल्पाइन की झार्मीनॉयड 
शाखा | मस्क्री के उन कंकालों में प्रोटो-श्रॉस्ट्रेलॉयड प्रजातीय तत्त्व नहीं पाये गये 
परन्तु वहाँ एक दूसरा प्रमाण उपलब्ध है जिसके आधार पर प्रोटो-भाट्रेलॉयड प्रजातीय 
तत्त्व का भी होना प्रमाणित होता है। मस्की की वतंमान जनसंख्या लम्बे तथा चौड़े 
सिर और पतली नाक वाली है परन्तु वहाँ लम्वे सिर और चपटी नाक वाले लोगों का 
भी अभाव नहीं है । ये लक्षण प्रोटो-ऑस्ट्रेलॉयड प्रजाति से सम्बन्धित हैं। इससे वहाँ : 
प्रोटो- झ्रॉस्ट्रेलॉयड प्रजातीय तत्त्व का भी श्राभास होता हैं ॥ः संक्षेप में बयाना, स्थाल- 


4.  7057/4., 9. 25. 
2. व867., 9. 26. 
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(2) ऐतिहासिक युग 
(पराह०चंत्या +एणे 

ऐतिहासिर युग भारत में प्रायों के पाने के याद से ही प्रास्म्भ होता है। भागों 
के घाने के बाद प्रतेक प्रजातियाँ भारत में झायी। परन्तु उनके राम्बन्ध में भी कोई 
निर्भर-पीप्प जानकारी हमे प्राप्य म होने के कारण बोरई निश्चित निष्कृप सम्भव नही 
है4 ऐसे तो भनेक विद्वानों ने रस सम्बन्ध में प्रनेक पोजें की हैं परन्तु पर्याप्त कपे रोय 
(दा) भोर कंदालीय (5॥2८६5/) सामग्रियों के भगाव के कारण उनके प्रध्ययनों 
को एक बैक्ानिक प्राधार नही मिल पाया है । जगा रि हम पीछे बता चुके हैं, भारत 
भी उप्य जपमापु शारीरिक भवशेषी को सरक्षित रसने के भ्नुकूल नही है भौर यही 
बारघ है कि इस देश में मानवनकर्ालोय सामप्रियों का सर्देव घमाद प्रमुभव किया 
गया है। इगोलिए यहाँ कोई प्रजातीय धध्ययन भी यथाघं नहीं हो पाता है । भषिक- 
सर एमे धनुमान की ही साक्षी पर निर्भर रहना पढ़ता है। ऐविद्ासिक युग में भारतीय 
जनमश्या में प्रजातीय तत्त्व के राम्वस्प में कुछ विद्वानों का मत निम्नलिसित है-- 

() रिडते (२5८))--अैसा फि प्रारम्भ में ही कहा जा चुका है, भारतवर्ष 
डी विभिन्‍न प्रजातियों के सम्बन्ध में वैज्ञानिक ढंग से सामग्री एकत्र करने वा सर्वे प्रथम 
श्रेय सर हब॑र्ट रिश्ते (5 पध्वाशा। 5009) को है। प्रापके भनुसार भारतवर्ष 
मे ज्ञात प्रजातीय तत्तों था समावेश है।' इनमे केवल तीन प्रजातियौ--द्धाविद 
(एक), सगोत्र (8078000४) ग्रौर इण्डो-ग्रायंन (॥॥00-879व॥)-- 
मौलिक हैँ। शेध चार प्रजातिपाँ इत तीन मौलिक प्रजातियों के परस्पर समिश्रण वर 
परिणाम हैं। ये चार मिश्षित प्रजातियों तुकोईिशनियन (प/0नाश्यांआ), सीचो- 
डाविड़ियन (80,॥0-0/45पीवा), भायों द्राविडियन (॥7३०-07०शवशा ), चौर 
मगोसो-द्राविडियन (कि०ताहणे०-0दसंवाठफ्) हैं। 

उपरोक्त सात प्रजातियों में बीप्रिदो (२८४००) प्रश्भाति को रार रिजले ने 
सम्मिलित मही जिया है क्योकि श्रापवा मत है कि इस प्रजाति का भारत की जन- 
संख्या वे निर्माण में कीई उल्वेखनीय हाथ नहीं है ॥ 

सर रिजले ने द्राविड प्रजाति! को भारत का प्रादीनतम झादिवासी माना है। 
आपने उन विद्वानों के मत्र को स्वीकार नही किया है जो कि भास्ट्रेलिया के भ्रादि- 
बाधियों और भारत मे द्वाविडों में सम्बन्ध मानते हैं॥ सर रिजले से सर विलियम 
डर (80 "तब 7 फ्रधाट) द्वारा झास्ट्रेलियत तथा द्वाविड़ खोपडियों पर किसे 
गये परीक्षणी के श्राधार पर इन दोनो को सर्वधा भिन्‍न माना है, साथ ही, भरापने भ्रण्ड- 
मान तथा फिलिप्पाइन द्वीपो के नीप्रिटो लोगों के साथ ही द्वाविड़ों का बगेई सम्बन्ध 
नदी माना है । सक्षेपर में सर रिजल्ले अपने इस सिद्धान्त पर भ्रटल रहे हैँ कि द्वाविड 
प्रजाति भारत की मूल शोर प्राचीततम निवासी है। ये लोग प्रारम्भ से ही भारत में 
रहते थे और इस काश्ण इनके बाहर से भाने का प्रश्न नही उठता | द्राविड़े को छोड़- 


-॥ के ऋछाक् मर _ब्कार ग॑ कक, 9॥5, 99, 326 
2, /80 ,90 47-48. 
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है। परन्तु ऐतिहासिक तथा मानवश्ञास्त्रीय प्रमाण प्रोटो-श्रॉस्ट्रेलॉयड प्रजाति के पक्ष में 
नहीं हैं। डा० मजूमदार (]४४|०ा॥०४7) के अनुसार जिस समय कि 'द्राविड़' लोग सिन्धु 
घाटी में एक उच्चकोटि की सभ्यता का निर्माण कर रहे थे, उस समय भारत के सबसे 
पुराने आदिवासी प्रोटो-ग्रॉस्ट्रेलॉयड नवपापाणकालीन अवस्था में थे | अपने तक को 
और भी स्पष्ट करते हुए डा० मजूमदार ने लिखा है कि मोहनजोदड़ो की खुदाई से जो 
मूर्तियाँ मिली हैं उससे इस सम्बन्ध में सारे वाद-विवाद का ही श्रन्त हो जाता है, 
क्योंकि प्रोटो-श्रॉस्ट्रेलॉयड प्रजाति के लोग अ्रवयक्तिक सत्ता (॥7र7श5णात्र] 70४८7) 
पर विश्वास करते हैं और आज भी वे इस शक्ति को देवताओं के रूप में या उनको 
व्यक्त करने वाली मूर्तियों के रूप में स्थूल या साकार रूप देने में सफल नहीं हुए हैं ।! 
चूँकि मोहनजोदड़ो की खुदाई से मूत्तियाँ मिली हैं और चूंकि प्रोटो-ऑस्ट्रेलॉयड प्रजाति 
के लोग मूर्तिपुजक नहीं थे, इससे स्पष्टतः यह प्रमाणित होता है कि भिन्वु-सम्यता का 
निर्माण प्रोटो-श्रॉस्ट्रे लॉयड प्रजाति के द्वारा नहीं हुआ है । इस सम्बन्ध में यह उल्लेख- 
नीय है कि सिन्धु-सम्यता के अवशेषों में अ्रनेक स्त्री-मूर्तियाँ मिली हैं जो नग्न दशा में 
हैं। ऐसी नग्न-मूर्तियाँ विलोचिस्तान, मेसोपोटामिया आदि में भी मिली हैं। यह 
प्रमाण भी सिन्धु-सम्यता के निर्माण में भुमध्यसागरीय प्रजातीय तत्त्व की प्रधानता की 
ओर संकेत करता है । 

मोहनजोदड़ो तथा हड़प्पा में पाये गये कुछ मृतक अ्रवशेषों की अ्रस्थि-परीक्षा 
से यह पता चलता है कि उनमें से कई की आक्रमण द्वारा हत्या हुई है। कुछ विद्वानों 
की यह धारणा है कि यह ग्राक्रमण सम्भवतः आये लोगों का रहा होगा । जब शआारय॑ 
लोग भारत में आये तब यहाँ सिन्धु-सम्यता विकसित और पुष्पित हो चुकी थी। श्रार्यो 
ते द्राविड़ लोगों पर आक्रमण किया और उन्हें हराया | द्वाविड़ लोग कुछ तो युद्ध में 
मरे और कुछ श्रार्यों की मार खाकर दक्षिण भारत की तरफ भाग खड़े हुए झौर वहीं 
जा बसे। ये लोग भारत “में आने वाली भूमव्यसागरीय प्रजाति की सबसे पुरानी शाखा 
से सम्बन्धित थे जो कि अब कननड़, तामिल तथा मलयालम भाषा-भाषी प्रदेशों में पाई 
जाती है। परन्तु ये सभी निष्कर्ष बहुत-कुछ कल्पनाओं पर आधारित हैं, इस कारण 
इनमें कितनी सत्यता है, यह कहा नहीं जा सकता । 

उपर्थुक्त विवेचना से प्रागैतिहासिक युग की भारतीय जनसंबढया में प्रजातीय 
तत्त्वों के सम्बन्ध में एक अ्रस्पष्ट या घूँघली घारणा मात्र होती है श्रौर इसी कारण इसके 
आधार पर हम किसी निश्चित निष्कर्ष पर नहीं पहुँच सकते । पर हाँ, इस सम्बन्ध में 
इतना निश्चित ही है कि अति प्राचीन काल से ही भारतवर्ष की भूमि में एक से श्रधिक 
प्रजातियों का जमघद रहा है और उनमें कुछ-न-कुछ संमिश्रण भी होता रहा है । 


. **]॒र6००्रांण दागबटलांल 6 फैगाला)क्क्‍द्बा० टंयोययांणा बी50 एछा5 एल कृत ता 
पीर ०णा:0₹ढ59 40 6 9700-6फ057व्वो०05 9छशाटरएट व पाएुथटाइ0णातों 007९९७ 6 एण्ण्टा 
200 €रटा 7007५ 69 ॥3ए९ ॥0[ 5प्ए०टतलवे गा ९णाटालॉयाड 5 ए0फएटफ बंध 48९ 899]00 
० 28695 67005 7९77९३४९७ाप्र8 धढा."--2. रे, १४४|पशत॑का, 70/4., 9, 27, 
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(2] ऐतिहासिक युग 
(567ंत्य शैएले 

ऐतिहासिक युग भारत में प्रायों के भाने के बाद से ही प्रारम्भ होता है। भायों 
के धाने के बाद घनेक प्रजातियों भारत में भायो। परन्तु उनके सम्बन्ध भे भी कोई 
निर्म स्योग्य जानझारी हमे प्राप्प न होने के पारण कोई निश्चित निध्यर्ष सम्भव नहीं 
है| ऐमे तो प्रनेक विद्वानों ने दस सम्पन्ध में प्रनेक खोजें की है परन्तु पर्याप्त वर्षरीय 
(८प्श्णंका) भौर रकालोद (52८४) सामप्रियों के धभाव के कारण उसके प्रष्ययनों 
को एड वैशानिक भाधार नहीं मिल पाया है | जैसा कि हम पीछे बता चुके हैं, भारत 
को उप्य जलवायु झारीरिक प्रवशेयों फो ररक्षित रसने के भनुरझूल नही है भौर यही 
कारण है कि दंग देश मे मानव-करालीय सामप्रियों बा सर्देव भ्रमाव प्रमुमव किया 
गया है। इसीलिए यहां कोई प्रजातीय धध्ययत भी गया नहीं हो पाता है । सधिफ- 
तर हमें भनुमान की ही साक्षी पर निर्भर रहना पड़ता है। ऐतिहासिक युग में भारतीय 
जनसंरया में प्रजातीय तत्व के रम्वन्ध में बुछ विद्वानों का मत निम्नलिपित है--- 

(।) रिडले (२750/)--जैसा कि प्रारम्भ में ही कहा जा घुका है, भारतवर्ष 
बी विभिस्त प्रजातियों के सम्बन्ध में वैज्ञानिक दग से सामग्री एकन्र करते का सर्वप्रथम 
श्रेय मर हइर्ट रिजते (50 ॥0%०४7६ श६४०५) को है | भापके पनुसार भारतवर्ष 
में सात प्रजामीय तत्वों झा रामावेध है।' इनमें केवल तीन प्रजातियाँ--द्राबिड 
(0/404050), मगोत्र (१60#80०४०) भोर इण्डो-प्रायेन ([060-0 /0/व॥)-- 
मौसिऊ हैं | शेष चार प्रनातियाँ इन तीन मौलिक प्रजातियों के परस्पर समिश्रण का 
परिणाम हैं। ये चार मिश्चित प्रजातियाँ नुको-शरानियत (पए700-7वा/40), सीची- 
द्राविडिपत (80)/0०-074070/87), भार्योद्धाविडियत (/:/०-०:४५४०॥), प्रौर 
मगोनो-द्राविड़ियन (॥(०ज8००-एकशंताता) हैं। 

उपरोक्त सात प्रजातियों में नोडिटो (१९८४८४०) अनाति को शर रिजले ने 
सम्मिलित नहीं जिया है क्योझि श्रापका मत है कि इस प्रजाति का भारत की जन- 
संख्या के निर्माण में बोई उल्नेखनीय हाथ नही है । 

सर रिजने ने 'द्वाविड़ प्रवाति' को भारत का प्राचीनतम झादिवाती माना है। 
आपने उन विद्वानों के मत के स्वीकार नही किया है जो कि झ्रास्ट्रेलिया के भ्रादि- 
वासियों और भारत मे द्वाविदों में सम्बन्ध मानते हैं। सर रिजले ने सर विलियंग 
टनेंर (87 १४॥॥शा॥ 7फ्रजथ) द्वारा आस्ट्रेलियन तथा द्वाविड़ सोपडियों पर किये 
गये परीक्षणों के झ्राधार पर इन दोनों को सर्वधा शिन्‍त माना है, साथ ही, झापने अ्ण्द- 
मात्र तथा फिलिप्पाइन द्वीपों के नीख़िटो लोगी के साथ ही द्वाविड्ों का कोई सम्बन्ध 
नहीं माना है ।* संक्षेप में सर रिश्ते अपने इस सिद्धान्त पर अदल रहे हैं कि द्राविड 
प्रणाति भारत की मूल और प्राचीवतम निवासी है। मे लोग प्रारम्भ से ही भारत मे 
रहते थे और इस कारण इनके बाहर से धाने का अदन नहीं उठता। द्वाविड़ को छोड़- 


4. व मा, झोञट३, 7# #0०राव छा गबवा7, 495, 6ए, 32--6!. 
2. 48व , $9, 47-45, 
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के प्रजातीय वर्गीकरण में ऐसी एकाधिक प्रजातियों का कोई भी उल्लेख नहीं किया है 
"जिनकी लहरें समय-प्रमय पर भारत में आयी और जिनके झरीद-डें शिष्ट्‌य के गुण ग्रभी 
भी, विश्लेषण करने पर, हमे भारतीय समाज में मिलते है ।” 

(२) हड्डन (900/0॥)--सर रिजले के बाद भारतवर् के प्रजातीय 
तत्वों के सम्बन्ध में अनुसघान का दूसरा प्रथत्त श्री ए० सी० हइडडन (४. 0. 
प8000॥) द्वारा हुआ था। झ्रापने सर रिजले के दो प्रमुख निष्कर्पों का सण्डन किया । 
प्रयम तो यह कि द्वाविड भारत की सबसे पुरानी प्रजाति नही है। द्राविड प्रजाति 
भारत में बाहर से भायी थी । उस प्रजाति के लोगों के भारत-प्रवेश के पूर्व यहाँ पूर्व- 
द्राबिड़ (2४९-०8७०]७॥) प्रजाति के लोग रहते थे। वास्तव में मारत की सबसे 
प्राचीन प्रजाति यही पूर्व-द्वाविड है। दूसरे श्री हड्डन के भ्रनुसार सर रिज्लि का यह 
कथन भी गलत है कि भारत मे पाये जाने वाले चौडे सिर वाले व्यवित मगोल प्रजाति 
के हैं। श्री हृदइन के मतानुसार ये श्राल्पाइन (/9॥7८) प्रजाति के हैं और मंगोल 
प्रजाति के भारत में झानते से पहले ही यहाँ भाये थे । 

अत्तः स्पष्ट है कि श्री हडूडन ने भारत की सबसे पुरानी प्रजाति पूर्व-द्राविड 
मानी हैं। इस प्रजाति के भन्तगत्त वे सभी जंगली जनजातियाँ (70886 ॥778०58) 
प्रा जाती हैँ जो कि द्राविड जाति के भारत मे झाने से पूर्व यहां निवास करती थी ( 
इन विभिन्‍न जनजातियों के सदस्यों में स्पष्ट प्रजातीय समानताएँ थी । इस कारण श्री 
हंडूडन ने इन्हें एक ही प्रजाति के अन्तर्गत माना है। भापका भनुमान है कि द्राविड 
प्रजाति सबसे पहले पश्चिमी बंगाल में गंगा की धाटी में रहती होगी। इसके बाद इस 
प्रजाति के लोग देश के धनेक स्थानीं में घूमने हुए श्रन्त में मुख्यत छोठा नागपुर में 
प्राकर बसे होगे । भ्रायं-भाषा बोलने वाली प्रजाति ईसा के लगमग दो हजार वर्ष पूर्व 
भारत में सर्वप्रथम आयी थी ।' भारतीय जनसंख्या में चौडे सिर वाले ब्यक्तित, जैसा 
कि पहनते ही कहा गया है, श्री हड्‌डन के प्रनुसार स्‍्राल्पाइन प्रजातीय तन्‍्व के होगे का 
प्रमाण हैं; यद्यपि इरा प्रजाति के भारत ध्राकर बसने का इतिहास पग्रभी अधूरा ही है । 
भारत में मंग्रोल प्रजाति का प्रवेश भारत के पूर्व तथा उत्तर-पूर्व की ओर से हुश्रा है, 
ऐसा भ्रनुमान श्री हुडृडन गया है। इस प्रकार श्री हश्इन ने भारत की जनसस्था में 
पाँच प्रजातीय तत्त्यो का समावेश पाम्ा थो क्रम से (भर) प्राय या पूर्ब-दाविड ([:९- 
[#गरशतीशा ), (व) द्रावि्ट (0:20), (सं) इण्डी-प्रायंत ([॥00-67930), 
(द) इण्दो-पाल्पाइन (|60-6॥9॥०), भौर (य) मगोल (६०॥88०ा5त) है ।* 

(३) ह्न (#्र्रा००)--|री जे० एच० हटूटन वा कथन है कि यद्यपि 
भारतीय प्रजातियों के सम्बन्ध में उनका मन्त सन्तिम (वक्ष) नहीं है, फिर भी 








"]6 0घ्बशांसजआाड 4939 ॥2४८ ऐट्टा दीट छा धीडणजोजटाड ० फैल भरा 
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कर थेप प्रजातियाँ भारत में बाहर से आायीं | इण्डो-आर्यन प्रजाति के लोगों ने उत्तर- 
पश्चिमी सीमा प्रान्त से भारत में प्रवेश किया था। ये लोग एकसाथ भारत में नहीं 
आये, बल्कि घीरे-घीरे आते रहे और उत्तर-पश्चिमी सीमा प्रान्‍्त और पंजाब में बस 
गये । सर रिजले के अनुसार उत्तर प्रदेश तथा बिहार में विशुद्ध भ्रार्य प्रजाति के लोग 
नहीं पाये जाते । इन स्थानों के लोग आर्यो-द्राविड़ियन अर्थात्‌ आय और द्राविड़ इन दो 
प्रजातियों के मिश्रण हैं ।! मंगोल बाहर से आकर उत्तर-पूर्वी भारत विशेषत: आसाम 
और नेपाल में बसने वाली दूसरी प्रजाति थी। प्रा्गतिहासिक काल में ही मंगोल प्र जा- 
तीय तत्व का भारतीय जनमंख्या में होने का कुछ ग्राभास मिलता है परन्तु ऐतिहासिक 
काल में इनके यहाँ आने के प्रमाण उपलब्ध होते हैं। वाद में इनका मिश्रण द्राविड़ 
लोगों से हुझा जो कि बंगाल और उड़ीसा में पाये जाते हैं। भारत में बाहुर से आकर 
बनने बाली तीसरी प्रजाति मध्य एशिया के रहने वाले स्लीथियन या शक थे। इन 
लोगों ने अपने को सिन्‍्ध, पंजाब, राजपुताना, काठियावाड़, ग्रुजरात और मध्यभारत 
में विस्तृत कर लिया था; परन्तु बाद में उन पर जो झाक्रमण हुए उनके कारण उन्हें 
विवरण होकर दक्षिण की ओर बढ़ना पड़ा जहाँ द्वाविड़ लोगों से उनका मिश्रण हुआ्ना । 
मराठा लोग इसी संमिश्रण के पल हैं ।” इस प्रकार, सर रिजले के शभ्रनुसार, भारत 
में बाहर से आकर बसने वाली तीन प्रजातियाँ इण्डो-आ्रार्यन, मंगोल तथा सीथियन 
या थक थे । इन प्रजातियों के भारत में फैलने और यहाँ के मूल निवासी द्राबिड़ों से 
समिश्चित होने के फलस्वरूप अन्य तीन मिश्रित प्रजातियों झ्रार्यो-द्राविश्चियन, मंगोल- 
द्राधिट्रियन तथा सीयो-द्राब्रिड्विनन का जन्म हुआ । सातवीं प्रजाति उत्त र-पश्चिमी 
गम प्रान्त बी सुर्को-टरानियन इन सातों प्रजातियों की शारीरिक विशेषताग्रों 

तथा भारतीय जनसंत्या में उनके ब्रितरण का विस्तृत विवरण हम आगे देंगे । 
सन्‌ 93[ की जनगणना के अध्यक्ष श्री जे० एच० हृट्टन (3. है, ॥]60॥) 


भारत की प्रजातियाँ : 35 


है-प्रथम शारतश प्राचीन मग्रोलॉयड तया दूसरी शासा तिब्बती-मगोत्ोयड है। 
भारतीय जनगंस्या में पाई जाने वाली एक और प्रजाति भुमध्यसायरीय है । भारत में 
इस प्रजाति वी कई घभासाएँ तथा नमूने आये हैं| डा० ग्रुद्या के अनुसार भारतवर्ष में 
चौड़े सिर केवल श्रार्मीनॉयड शाखा की देन नही हैं, बल्कि यहाँ के घौडे सिर बाते 
तोग धाल्पाइन, डिनादी तथा आर्मीनॉयड, इन तीन प्रजातियों से सम्बन्धित हैं । इन 
प्रजातियों के ग्रविरिक्त भारतीय जनसख्या मे नॉडिक प्रजातीय तत्त्व का भी समावेश 
है | डा० गुहा ने झपने प्रजातीय विश्तेषण का उपसंहार निम्न शब्दों मे दिया है-- 
* यहु अच्छी तरह समझ लेना चाहिए कि भारत में प्रजातियों का कोई दृढ़ विभाजन या 
पृथककरण सम्भव नहीं है क्योकि यहाँ विभिन्‍न प्रजातीय तत्त्व एक-दूसरे के क्षेत्र में मिले- 
जुने पाये गये है। फिर भी मोटेन्तौर पर यह कहा जा सकता है कि उत्तर-पश्चिमी 
भारत नॉडिक लोगों का क्षेत्र है भौर वे भूमघ्यसायरीय तथा पूर्वी-प्रल्प (0 
4976) के साथ मिले हुए है। इस क्षैत्र को प्रायद्रीपीय दक्षिण भारत से स्पष्ट रूप से 
पृथक्‌ दिया जा सकता है जहाँ कि प्राचीन भूमध्यसागरीय तत्त्व पाया जाता है। इस 
क्षेत्र के दोनो झोर अन्य प्रजातीय प्रकारों से मिले हुए झाल्पो-डिनारिक क्षेत्र है। 
आदिम काने तत्तत (एताप्राध॑ए० तंब्ा।८/ शशव०१६) सर्वत्र अन्य प्रजातियों, विशेष- 
कर प्राचीव भूमध्यसागरीय प्रजाति से मिश्रित हैं झौर जतसख्या के निम्न भाग का 
निर्माण करते हैं। मगोलॉयड उत्तरी तथा पूर्वी पहाड़ों के निचले भागों में पाये जाते हूँ 
श्रौर कई स्थानी पर जनसंख्या के निर्माण में इनका बहुत बड़ा योग रहा है |”! 

डा० गुहा उपर्युक्त वर्गीकरण प्रजातीय दृष्टि से भारतीय समाज का प्रायः पूर्ण 
विश्लेषण है श्रौर इसके नीग्रिटो तत्त्व के अतिरिक्त अन्य सभी बातों को अधिकाश 
विद्वान स्वीकार करते हैं । डा० डी० एन० मजूमदार (0. [प. ॥/शंघयाठंडआ) तथा 
बुछ अन्य विद्वान्‌ श्री हटुटन औरडा० युहा के इस मत से राहमत नहीं हैं कि नीग्रिटो 
भारतवर्ष की सबसे पुरानी प्रजाति है। इन विद्वानों ने नीग्रिटो तत्व के विरोध में 
निम्नलिखित तर्क प्रस्तुत किये हैं। 


नोप्रिटो प्रजाति के सम्बन्ध में मतभेद 
(एइचड्ठाब्ट्पला। ब००॥॥ १९87० 507) 


डा० मजूमदाद मे इस मत की कडी आलोचना की है कि भारतवर्ष की सबसे 

पुरानी प्रजाति नीग्रिटों है। आपने भनेक विद्वानों के अनुसंघातों तथा निष्कर्षों को 
।६ मानकर जिन ग्रुवितयों को प्रस्तुत किया है, वे निम्न हैं'>- 

(!) अगर नीप्रिटो यहाँ की प्राचीनतम प्रजाति होती तो इसका प्रभाव श्रौर 

'आरत के मूल भागों में अवश्य ही होता । परन्तु ऐसा नही है; न तो उत्तरी, न 

५... 4 ६९७ में इस प्रजाति के स्पष्ट लक्षण देखने को मिलते हैं। हाँ, प्रण्मान 


कक 


794, रीवा काला कर ईक्यीव्य 20फ्म्पैधात0, 00073 एकताफापाधि ०य 
+ 3. 22, 0च्रणित्त पाव्रश्टाआओज शिर्ड छजाए3१, 944, ए. 26. 
अपर, शाप 34-36. 
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उन्होंने श्रव तक के प्राप्त तथ्यों के श्राधार पर श्रधिकृत रूप में प्रजातियों का विश्लेषण 
एवं मिरूपण करने का प्रयत्न किया है। आपके मतानुसार भारत की सबसे प्राचीन 
प्रजाति नी ग्रिटो (२८४४०) है जिनकी जन्मश्रूमि अफ्रीका है। ये अफ्रीका से भ्रव होते हुए 
ईरान और विलोचिस्तान के समुद्रतटट के साथ चलते हुए भारत आये थे ।' चूँकि इन्हें इनके 
बाद भ्राने वाली प्रजातियों ने पूर्णतया नष्ट कर दिया था, इस कारण नीग्रिटो प्रजाति 
का कोई चिन्ह अब भारत के मुख्य भागों में नहीं है । नीग्रिटो प्रजाति के बाद भारत 
में आने वाली दूसरी प्रजाति प्रोदो-श्रास्ट्रेलॉयड (7700-07४7270०70) थी । श्री 
हृद्टन का मत है कि इस प्रजाति के लोगों के पूर्वज पैलेस्टाइन में निवास करते थे श्र 
ये लोग भारत में पश्चिम से आये थे । यह परिणास पश्चिमी एशिया और भारत में 
पाये गये पुराने कर्परों के तुलनात्मक अध्ययन के आधार पर निकाला गया है। इसके 
पदचात्‌ भारतवर्ष में भूमध्यसागरीय (/९०ाशाश6०७॥) प्रजाति का प्रवेश हुआ । 
इस प्रजाति का मूल स्थान सम्भवतः पूर्वी भूमध्यसागरीय प्रदेश था। इस प्रजाति के 
लोग दो ज्ाखाओं में बँटकर भारत में थाये थे । इनमें पहली शाखा को खेती का ज्ञान 
था और दूसरी को धातुओं का प्रयोग आता था । श्री हट्टन का विश्वास है कि दूसरी 
शाखा ने सिन्धु-सम्यता का विकास किया | भारतीय जनसंख्या में पाये जाने वाले चौड़े 
सिर वाले लोग आल्पाइन प्रजाति की श्रार्मीगायड शाखा (4फर्यठंत छाशाणं 
/89॥776 7२५०८) से सम्बन्धित हैं । ये लोग द्वाविड़ भाषा बोलते थे और इन लोगों 
ने मेसोपोटामिया में ईसा के चार हज़ार वर्ष पूर्व अ्रपनी संस्कृति का पर्याप्त विकास 
कर लिया था । इसके बाद पूर्व की ओर से मंगोल (१४०४४००१४) प्रजाति की एक 
शाखा दक्षिण की ओर धीरे-धीरे बढ़ती हुई बंगाल की खाड़ी भौर इंडोनेशिया 
([7607०४9) तक फैल गई । श्रच्त में ईसा से 500 वर्ष पूर्व इण्डो-आर्यच ([700- 
37५27) प्रजाति ने पंजाब में प्रवेश किया । 

(४) गुहा (09॥8)--डा० बी० सी० गुहा (8, 0. 509) ने भारतीय जन- 
संख्या में प्रजातीय तत्त्वों का जो विइलेषण प्रस्तुत किया है वह सन्‌ 93] की जन- 
गणना के समय किये गये मानवमिततीय (87709079०77०) नापों पर आ्राधारित हैं 
और श्री हट्टन के प्रजातीय वर्गीकरण से बहुत-कुछ मिलता-जुलता है । डा० गुहा के 
मतानुसार नीग्रिटो प्रजाति भारतवर्ष की सबसे प्रचीन प्रजाति है, परन्तु वर्तमान में इस 
प्रजाति के प्रमुव लक्षण भारतीय जनसंख्या में श्रव बहुत ही कम देखने को मिलते हैं । 
उदाहरणाय्, नीग्रिटो प्रजाति के कुछ लक्षण कोचीन भौ र ट्रावनकोर की पहाड़ियों तथा 
आसाम में रहने वाली एक-दो जनजातियों में मिलते हैं। इसके वाद भारत में प्रोदो- 
भ्रास्ट्रं लायड प्रजाति का प्रवेश हुआ था । इस प्रजाति के लोग सम्मवत: पैलेस्टाइन से 
झाये थे इनके तथा झास्टे लिया के मूल निवासियों की शारीरिक विशेषताओं में अनेक 
समानताएँ थीं। प्रोदो-ऑ्रॉस्ट्रे लायड प्रजाति के बाद भारत में आने वाली एक दूसरी 
प्रजाति मंगोलॉयड थी। भारत में इस प्रजाति की दो मुख्य शाखाप्रों का प्रवेश हुआ 


भारत की प्रजातिया : ॥35 


है>प्रधम शाता प्राघीत मग्रोलरॉगयड तथा दूसरी शासगा तिब्वती-मेंगोलॉयड है। 
भारतीय जनगंस्या में पाई जाने बाली एक भर प्रजाति भूमप्यसायरीय है। भारत में 
इस प्रजाति थी कई धासाएँ तथा नमूने भागे हैं । टा० गुदा के प्ननुसार भारतवर्ष मे 
भोड़े सिर केवल पभ्रार्मतोॉयद शासा की देन नही हैं, बल्कि यहाँ के चौदे सिर बाले 
सोग धाल्सदन, डिसारी तथा धार्मीनोयड, इन तीन प्रजातियों से सम्बन्धित हैं । इन 
प्रजातियों ये भ्रतिरिदत भारतीय जनसंस्या में नॉडिक प्रजातीय तत्व का भी समावेश 
है। डा० गुहा ने भपने प्रजातीय विश्वेषण बय उपसहार निम्न शब्दों मे दिया है-- 
*यट अच्छी तरह समझ सेना चाहिए कि भारत मे प्रजातियों का कोई दृढ़ विभाजन या 
पृषत्रकरण सम्मव नहीं है क्योंकि यहाँ विभिन्‍न प्रजातीय तत्त्व एक-दूसरे के क्षेत्र में मिले- 
छुने पाये गये हैं। फिर भी मोटे-तौर पर यह कहा जा सत्ता है कि उत्तर-पद्चिमी 
भारत नॉडिक सोगो का क्षेत्र है भौर ये भूमध्यसागरीय तथा पूर्वी-प्ररूप (0तशाया- 
(७॥८) के साथ मिते हुए हैं। इस क्षेत्र को प्रायद्रीपीय दक्षिण भारत से स्पष्ट रूप से 
पृथर किया छा सकता है जहाँ कि प्राचीन भूमध्यस्तागरीय तत्त्व पाया जाता है । इस 
क्षेत्र के दोनो भोर भग्य प्रजातीय भ्रकारीं से मिले हुए भाल्पो-डिनारिक क्षेत्र हैं । 
आदिम काले तत्व (एऐसाग्रॉ।रट त्शाप्थ लेश्ाश्वा।) सर्वेत् भन्य भ्रजात्ियाँ, विशेष- 
कर प्राचीन भूमध्यमागरीय प्रजाति से मिश्रित हैं भौर जनमस्या के तिम्न भाग का 
निर्माण करते है । मगोलॉयड उत्तरो तथा पूर्वी पहाड़ों के निचले भागों में पाये जाते हैँ 
झौर बई स्थानों पर जनसल्या के निर्माण में इनका बहुत बडा योग रहा है ।”। 
डा» गुह्ा उपर्युक्त बर्गोकरण प्रजातीय दृष्टि से भारतीय समाज का प्राय पूर्ण 

विश्लेषण है और इसके सीग्रिटों तत्व के अतिरिक्त अन्य सभी बातों को श्रधिकाश 

विद्वान स्वीकार करते हैं । डा० डी० एन० मजूमदार (0 व. #ाशंणागत:०) तथा 
बुछ अन्य विद्वान्‌ श्री दृद्टन श्रौर डा० गुहा के इस मत से राहमत नहीं हैं कि नी ग्रिटो 
भारतवर्ष की सबसे पूरानी प्रजाति है। इन विद्वानों ने नोप्रिटो तत्त्व के ब्रिरोध में 
निम्नलिखित तक प्रस्तुत फिये हैं। 


नोप्रियो प्रजाति के सम्बन्ध में मतभेद 
(छ5गह९६४णा। कऔ००६ उपचुघाए जाओ) 


डा० मजूमदार ने इस मत की कड़ी भरालोधना की है कि भारतवर्ष की सबसे 
पुरानी प्रजाति नीब्रिदों है। आपने अनेक विंद्वानों के अनुसंघानों तथा निष्कर्षों को 
धाधार मानकर जिन युक्तियीं को प्रस्तुत किया है, वे निम्न हैं?- 

(।) अगर नीब्रिदों यहाँ की प्राचीनतम श्रजाति होती तो इसका प्रभाव ॥« 
चिन्ह भारत के मूत भागों में श्रवश्य ही होता । परन्तु ऐसा नही है; न तो जा 
ही दक्षिणो भारत में इस प्रजाति के स्पष्द लक्षण देखने को मिलते हैं । हु 


3. 8 0०.6 * पक उंव उैनौष्कर रिठ्कब्ावाग, (0. 
पवद्ा कैमिएड २० #; [पाश्टाआ 0९55५ 8०३9, 944] ५3 
2. छा पं - 80% 34-35. ' 


भारत की प्रजातियाँ : 37 


गुहा के सिद्दान्त के प्रमुस घाधार हैं, नीघियो प्रजाति के नही कद्दे जा राकते 

(2) रातनगूहों (००४ ह00७७) की परीक्षा से मारत की जनसंख्या मे 
नोपियो प्रजानोमग तत्य का होना प्रमाणित नहीं होता है। वैशानिक दृष्टिकोण से 
नीपिटो लोगों में 'बी' रफ्त-समूह प्रधिश मात्रा मे पाया जाता है जबकि भारत के 
पादिवातियों में शए' रक्त की प्रतिशत मात्रा ्रधिक्ष मिलती है और जिन जनजातियों 
में 'वी' रत की मात्रा प्रपिक भी है, जैसे मुण्या भौर भोल, उनसे नीप्रिदों लोगो की 
कोई धस्य विशेषता नही पाई जाती। संक्षेप में, भारतीय जनजातियों में 'ए! र्त-समृूह 
की प्रधानता है प्ौर यह 'ए' रकत-समूट भी प्रोदो-भोस्द्रे लॉयड प्रजाति की भोर सक्ेत 
हरता है। श्री एस० सी० सरदार (5. 0. 5४८४) को भी मानवर्मिति तथा लसी 
विद्या (६८7000£५) के भाषार पर नी ग्रिटी तत्व के सम्बन्ध में बगोर्ट निर्भरयोग्य प्रमाण 
नहीं मिले हैं 

उपयुक्त प्रनुगन्धानों, प्रमा्ों तथा निष्फ्रषोंदिः झाघार पर डा० मशूमदार का 
क्यन है कि 'प्रोटो-प्रॉस्ट्र लॉयड या इण्डो-प्रॉट्रे लॉयड को भारतवर्ष के सबसे श्रादि- 
शालीन निवासी मान लेने के एकाधिक कारण हैं ।* 


भारत में प्रजातीय तत्व और उसका वर्गोकरण 


(२8९९ घ्रोलाधाए गा वाठंत शाते ॥5 (]45्रञीए्याणा) 


अब तक्त की विवेचता से स्पष्ट है कि भारत की जनगंस्या का आधार अनेक 
प्रशातीय तत्व हैं, जितका वर्गीकरण भिन्न: विद्वानों ने भिन्‍्न-मिन्‍न प्रवार से किया 
है। उनमे से कुछ प्रठृख वर्गीकरण निम्तलिसित हुँ-- 











() रिज्ञले का वर्गोकरण 
(ए7587००07 89 5०५) 


सर रिज्ञले ने भारतवर्ष की जनसंख्या मे सात प्रजातीय तत्त्वी का उल्लेख किया 
है। वे निम्नलिखित हैं--- 

() वुर्रोदरानियन (7पा0०-/शव॥००)--विलोचिस्तान के वत्तोच और 
ब्राहुई सौग भौर उत्त र-पश्चिमी रीमा प्रान्त के श्रफगात इसी प्रजाति के लोग है । ये 
लोग तुर्वी और ईरानी तत्वों के समिश्रण हैं। श्रोसत से ऊँचा कद, गोरा रग, प्रायः 
काली पर कभी-रूभी घूसर (87८५) पाँसें, चौडा सिर, नाक लम्बी श्रौर बाल भ्रघिक 
इम प्रजाति के मुस्य शारीरिक लक्षण हैं। 

(2) ईष्डो-आयंत ([000-/।५४0--इस प्रजाति के लोग पजाब, राजपुवाना , 

“यह दे बा, रह बरतने सबव्स था शक, 954, 6. 7० 90... 
2. "कलर बढ पौक्दा0ा6 क्राणाल 43$005 958 जार, छ९ ॥ँ्रता, हे 

शा गडमक वपाड झ5 वृधए/0"#एआवोज॑तड 0 ]900-%# न 

02007 7०8 ् एह्गहार था हकाव, 95, 98 32-67, 
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और कास्मीर में पाये जाते हैं। इनके मुख्य शारीरिक लक्षण निम्न हैं --कद प्राय: ऊचा, 
रंग गोरा, आँखें काली, चेहरे पर बाल घने, सिर लम्बा, नाक पतली और सुन्दर, पर. 
अधिक लम्बी नहीं | 

(3) सीथो-द्राविडियन (8०४४0-0शंक्षंध))--इस प्रजाति के लोग मध्य 
प्रदेश, सौराष्ट्र और कुर्य के पहाड़ी क्षेत्रों में अधिकतर पाये जाते हैं। इसके मुख्य प्रति- 
निधि गूजरात के नागर ब्राह्मण, महाराष्ट्र के मराठा ब्राह्मण और कुरगंवासी कुर्ग हैं। 
इस प्रजाति का निर्माण सीथियन और द्राविड़ तत्त्वों के संमिश्रण से हुआ है । इनकी 
मुख्य शारीरिक विशेषताएँ सिम्त हैं--चौड़ा सिर, गोरा रंग, दाढ़ी-मूंछ का कम उगता, 
मध्यम कद, नाक सुन्दर, पर अधिक लम्बी नहीं । 

(4) न्रार्यो-द्वाविड़ियन (७79०-०7 ४शंतक्वा)--इस प्रजाति के लोग पंजाब 
की पूर्वी सीमा, उत्तर प्रदेश, राजपुताना और विहार के कुछ भागों में पाये जाते हैं । 
यह श्राय॑ द्राविड़ प्रजातियों का एक सम्मिश्रण है। इस कारण उच्च जातियों में इस 
प्रजाति के लोगों की विशेषताएँ बहुत-कुछ भ्रा्यों की भाँति और निम्न जातियों में 
द्राविड़ों की भाँति हैं। इनका लम्बा सिर, मध्यम कद शोर रंग हल्के भूरे से काले तक 
होता है। नाक इण्डो-आ्रायंत लोगों से अधिक चौड़ी होती है, पर कद उनसे कम 
होता है। 

(5) मंग्रोलोआाविडियन (४०४४००-०४शं॑तीशा)--इस प्रजाति के लोग 
बंगाल और उड़ीसा में पाये जाते हैँ । यह प्रजाति मंगोल और द्राविड़ से मिलकर बनी 
है। इनका रंस काला, सिर चौड़ा, ताक सध्यम, कभी-कभी चपटी, कद मध्यम और 
चेहरे पर वाल घने होते हैं । 

(6) मंगोलॉयड (॥/००४००0)--इस प्रजाति के लोग अधिकतर उत्तर- 
पूर्वी भारत में पाये जाते हैं, जैसे नेपाल और झसाम । इतका सिर चौड़ा, रंग पीला, 
दाढ़ी-मुंछ के बहुत कम चाल, कद छोटा या औसत से कम, नाक पतली से चौड़ी, चेहरा 
चौरस और आँखों की पलक भूकी हुई होती हैं । 

(7) द्राविड़ियन (:8एं0ीक0॥)--इस प्रजाति के लोग मद्रास, हैदराबाद, 
मध्य प्रदेश के दक्षिणी भाग और छोटा नागपुर में पाये जाते हैं। इनके सर्वोत्तम प्रति- 
निधि दक्षिणी भारत की पहाड़ियों के पनियन और छोटा नागपुर के संथाल हैं। इनका 
कद छोटा, रंग बहुत काला, वाल अधिक और घृधराले, आँखें काली, सिर लम्बा और 
नाक बहुत चौड़ी होती है । 


(2) हड़न का वर्गोकरण 
((85हीएबी 00 99 लि॥6007) 


श्री हुड्डन के अनुसार मारत की जनसंख्या का आधार निम्नलिखित प्रजातियाँ 
दम 
() प्राम-द्राविड़ (४-०४ जणंतावा ) 
(2) द्वाविड़ (9चवशंकंशा) 


भारत शी प्रजातियाँ : 39 


(3) इण्शे-्प्रात्याइन (॥90-#[7८) 
(4) मंगोल (8०78०27) 
(5) इण्चे-घार्यन ([ए4०-6३०॥) 


(3) हुटून फा पर्गोकरण 
(टाभ्ीव्यांगा 0५ पर्याणा) 
थी हटूत के मतानुमार भारतवर् को जनसंरया में निम्दलिधित भ्रजातीप तत्व 
पाये छाते हैं-- 
(3) नीप्रिडो (२८४४४०) 
(2) ओ्रोदो-पॉस्ट्र सॉयट ([400-ैैप७॥॥००) 
(3) भूमप्पमागरीय (१४८४॥टा४घा०्का ) 
($] पूर्व भूमष्यसागरीय (8356 ?#९आट्धाएशा0्शा ) 
(स) भूमष्यसागरीय (१८०॥८क४श४००७) 
(4) प्रात्याइन प्रजाति मी प्रार्मीनोयड शासा (#शलाएंत काल 
० #५ए॥०) 
(5) मंगोलॉयड (१8०००) 
(6) इण्यरेन्या्यन (वत4०65ब४) 


(4) मुहा का वर्गीकरण 
(ट55झटणागा ७५ 00४) 


पहले ही कहा जा चुका है कि डा० गुहा मा वर्गीकरण श्री हटूत के बर्गीझरण 
से मिलता-जुलता है। भापषने श्री हदुन के वर्गीर रण को श्ौर भी विस्तुस रूप में प्रस्तुत 
दिया है । भापके अनुसार भाश्तवर्प में निम्नलिखित प्रजातीय तत्त्व पश्ये जाते हैं!-- 
(() नीग्रियो (पल/त५७) 
(2) प्रोटो-मॉस्ट्रेलॉयड (0:060-00४४क0॑6) 
(3) मंग्रोलॉयड (१/००९००४४) 
(3) प्राचीव मंगोबॉपड (एड6०-०ाहग०त) 
(%) अम्बे सिरे घाचे [[.08-७0९०) 
(ख) चोड़े स्वर बाते [8040-॥९204) 
(४) तिब्बती मंगोसॉयड (8७७-)४७३ण०७४०) 
(4) भुमध्यसागरोय (>वल्वाब्लाक्पलकत) 
0) प्राचीन भूमध्यसागसीय(०886०-३६७३ 


(॥% चर (छइक्डाट्था 
(7) भूमवच्यताय रीय (#ट्ववतछतध्दत ) 
(00 पूर्वीभर्ष (0परद्ाथा्‌ १ ए 
एएण एज हठफफ 32 3साए क सडक >कषमका/व, 2 | 
पपीढण शैक्‍डि]क ऐ० है $ ग्रब्रंबाशक, 


न है झा ९5६, छफ08५, ६५ * 


.. ४. शिफेल हा 
दे ही व ८ ५ | 
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(5) पश्निमी चीड़े मिरे बाले (%/८छटााा गिद्वणी३ (०जीशी०) 
() आत्मारइन (#&|॥॥00) 
(॥) डिनारी ()॥॥॥0) 
0) श्रार्मनींगड ( #॥0॥00) 
(0) नॉडिक (00०) 

डा० गुहा द्वारा उल्लेखित उपरोगत प्रजातियों के सम्बन्ध में कुछ संक्षिप्त 
विवरण उपयोगी सिद्ध होगा-- 

(!) नीपग्रिटो (४८७४०) यह नीग्रो प्रजाति की एक भासा है जिसका कद 
बहुत नाटा होता है। इस उप-प्रजाति के लोगों की श्रन्य शारीरिक निभेयताएँ चौड़ा 
सिर, गहरा काला रंग, काले ऊनी बाल, मोटे होंठ झौर चौड़ी नाक हैँ। डा० गुहा के 
अनुसार यह भारत की सबसे पुरानी प्रजाति है श्लोर इसके कुछ चिह्न कोचीन तथा 
द्रावनकोर की पहाड़ियों में रहने वाली कादर श्रौर पलयन नामक जनजातियों में, आसाम 
के अंगामी नागाश्रों में और पूर्वी विहार की राजमहल की पहाड़ियों की जनजातियों में 
मिलते हैं । 

(2) प्रोटो-श्रॉस्ट्रेलॉयड (7000-#एज्नाश०0)--इस प्रजाति के लोगों के 
सिर लम्बे, कद छोटा, बाल घृंघराले, खाल का रंग चॉकलेटी, नाक चौड़ी और होंठ 
भोटे होते हैं । इनके बालों का रंग काला और आँखों का काला और भूरा होता है । 
मध्य भारत की श्धिकांण जनजातियाँ इसी प्रजाति की हैं। दक्षिण भारत में भी ये 
लोग पाये जाते हैँ । भील शरीर चेनचू जनजातियाँ इसी प्रजाति की मानी जाती हैं । 

(3) मंगोलॉयड (४०0॥8000)--इस प्रजाति के लोगों की प्रमुख शारीरिक 
विश्वेषताएँ पीला या भूरा रंग, चयदा चेहरा, गालों की हुडिडियाँ उभरी हुई, नाक 
छोटी और चयटी, सिर चौड़ा और होंठ मोटे होते हैं। भारत में इस प्रजाति की दो मुख्य 
शाखाएँ ई---प्रथम शाखा प्राचीन मंगोलॉयड है। इनमें लम्बे सिर और चौड़े सिर, यह्‌ 
दो भेद होते हूँ । लम्बे सिर वाले झासाम और सीमान्‍न्त प्रान्त में वसी जनजातियों में, 
ओर चौड़े प्र वाले चटगाँव तथा वर्मा में पाये जाते हैं। दूसरी शाखा तिव्बती मंगो- 
लॉयड है। ये लोग सिक्किम और भुटान में तिब्बत से आकर बस गये हैं । 

(4) भूमध्यसागरीय (४८०॥०८7श्या०्या))--इस प्रजाति के लोगों की सामान्य 
विशेषताएँ निम्न हैं---मब्यम कद, लम्बा सिर, हल्का भूरा रंग, चौड़ा मुँह, पतले होंठ 
और घुंघराले वाल । भारत में इसकी तीन शाखाएँ हैं, पर सभी लम्बे सिर वाले हैं । 
इन तीन शाखाओं में सबसे पुरानी उप-प्रजाति प्राचीन-भूमध्यसागरीय है जो कि कन्नड़, 
तामिल तथा मलयालम भाषा-भापी प्रदेशों में पाई जाती है। दूसरी शाखा भूमध्य- 
सागरीय है जो पंजाब और गंगा की ऊपरी घाटी में मिलती है, और तीसरी शाखा 
पूर्वीप्ररूप हैं जो पंजाब, सिन्‍्ध, राजपुताना और पदिचमी उत्तर प्रदेश में पाई जाती है। 

(5) पश्चिमी चौड़े सिर बाले (जलता छात्रणाए 0०9॥०॥०--भारत- 
वर्ष की जनसंख्या में इस प्रजाति के भी तीन प्रकार हैं। पहला प्रकार आ्राल्पाइन 

/ . इसका सबसे महत्त्वपूर्ण शारीरिक लक्षण चौड़ा सिर है। इसके 
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घाटी में अन्य प्रजातियों के साथ संमिश्रित रूप में पाये जाते हैं । 


निष्कर्ष 
((०॥००५०॥) 


उपरोक्त विवेचना और भारत के प्रजातीय इतिहास से एक बात स्पष्ट ही है 
कि भारत की जनसंख्या के निर्माण में एक नहीं, अनेक प्रजातियों का योग रहा है । 
ये विभिन्‍न प्रजातियाँ विभिन्‍त समय में भारत आयीं और एक-दूसरे से मिश्रित होती 
रहीं । सबसे महत्त्वपूर्ण बात यह थी कि भारत की सामाजिक व्यवस्था कुछ ऐसी थी 
कि इनमें से प्रत्येक प्रजाति को इसमें कोई न कोई स्थान मिल ही गया और वे यहाँ 
के सम्पूर्ण सामाजिक ढाँचे की एक अभिन्‍त अंग बन गईं । इससे उनको आपस में 
संमिश्रचित होने के अधिक अवसर प्राप्त हो सके । ऐसी परिस्थिति में किसी भी प्रजाति 
के लिए यह सम्भव न था कि वह अपने शुद्ध रूप को बनाये रखे। यही कारण है कि आज 
संसार के अन्य देशों की भाँति भारत में भी कोई विशुद्ध प्रजाति नहीं है। इसलिए यह 
कहना अ्रनुचित न होगा कि “स्मरणातीत युगों से भारत परस्पर विरोधी प्रजातियों 
झौर सभ्यताश्रों का संगमस्थल रहा है और इनमें आत्मसात्कतरण तथा समन्वय की 
प्रक्रियाएं चलती रही हैं ।!” और इसी कारण यह कहने में भी अतिशयोक्ति न होगी कि 
“भारत प्रजातियों का एक अजायबघर है” (]7048 45 & गरप३०णा 0ी 78065) या 
“भारत प्रजातियों का एक द्रावणपात्र है” (90 5 8 ग्राधत्ता8 90० णी ॥6 
78065) । 
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संस्कृति को अवधारणा 
(एग्ाव्थ्ण गण एणाएर) 








भूमिका-मानय £ संरक्षति-निमता दे: रुप में 

(॥02एशीणा--भिख्ा 3५६ ॥ एिष्शणा ण॑ एप्ण)े 

मनुष्य एक प्रनोया प्राधी है, धौर वह धनोपा इसलिए हो पाया है कि वह 
गंस्हति था लि्मागि है। गद सम्दति ही है जो कि मनुष्य को धन्य सभी पशुध्रों से 
घमसग मर देती है। इसीविए प्राय यह बहा जाता है कि संस्कृति वा उद्भव मानव 
है मध्य ही होता है । पशु सस्कृति के मपिदारी नहीं होते प्रौर यदि होते भी हैं तो 
यह मास सात्र बे लिये या 'ना' के बराबर । जिसी ने सच गहा है कि "मनुध्य के पास 
से उसबी सरह॒ति मो छीन सीजिए, जो बुछ ऐप रहेगा वद निश्चय ही मानव महीं, 
दन्दि एड प्रगार भा बन्दर ।” इसी कारण थी हॉवस का कथन हैं कि रॉस्टृति भनोसे 
रुप में एड मानवन्धटता (तण्याआ एवीधाण०्माटाणा) है भौर यह इस प्रथ॑ में कि 
पघु-जगत्‌ में घग्य सभी प्राणियों में मनुष्य द्वी भकेला एक ऐसा प्राणी है जो कि संस्कृति 
वो बनाने भौर उसमे बनाये रखने की क्षमता रथता है। इसी संस्कृति की प्रवधारणा 
(९००7८ल।) भी सहायता से मानव के सम्बन्ध में अनेक रहस्यों (॥)50९5) का 
उद्दग्रटन द्वोता है। 
यह सच है कि मानव सस्दनि पा निर्माता है, फिर भी संह्कृति-निर्माण की 
छमताएँ मानव को प्रकृति से ही फिली हैं श्रौर वह इस पर्व में कि मानव को प्रकृति 
में बुछ इस प्रकार वी झारीरिक तथा मानसिक विश्वेपताएँ या क्षमताएँ मिल गई हैं 
जिनके सम्मिलित उपयोग से संस्कृति का निर्माण मनुष्य के लिए सम्भव हो गया है । 
श्री द्वाइट (१४७०) ने प्रकृति से मानव को श्राप्त इस श्रकार की पाँच द्षमताओों का 
उत्लेस विया है जो कि निम्नवत्‌ हैं।-- 

(!) मात की सीधे खष्टे हो रोकने दी क्षणता जिसके कारण मनुष्य उन्हों 
हाथों को, जिन्हें कि दुसरे पशु चलने, के फाम मे खाते हैं, दूसरे उपयोगी कार्यों में लगा 
सकता है। माई 

(2) स्वृतन्व्तापूवक धुमाये जा सकने वाले 
जिनकी सद्भायवा से मातव वस्लुओ्नों को अधिक परवाह 


पड 
| वह ै- हि 
मे जन कलम हवन ० ८०९, ल०द- 
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सकता है। मानव के हाथों में स्वतन्त्रतापुर्वक घुमाये जा सकने की क्षमता उसे इस 
योग्य बना देती है कि वह सामान्य तीर-धनुष से लेकर बड़ी-से-बड़ी मशीनों को भी 
सरलता से चला सकता है और उन पर नियन्त्रण कर सकता है | यदि यह क्षमता न 
होती तो वास्तुकला (॥0०॥॥/6०४:४) से लेकर चित्रकला तक कोई भी रचनात्मक 
सृष्टि मानव के लिए सम्भव न होती । 

(3) मानव की तीक्ष्ण एवं केन्द्रित की जा सकने वाली दृष्टि (#७760500- 
[0 ६00 ८०7७० ४४४४०॥) जिसके कारण मानव को यह योग्यता प्राप्त है कि 
वह प्राकृतिक तथा श्रन्य घटनाशओ्रों (?॥०707०78) का निरीक्षण करे और उनके 
सम्बन्ध में नयी-नयी खोज करे । 

(4) मेधावी मस्तिष्क जिसकी सहायता से मनुष्य अन्य पशु्रों से कहीं अधिक 
अच्छी तरह विचार कर सकता है, योजना बना सकता है, तक प्रस्तुत कर सकता है, 
और कार्य-कारण सम्बन्ध को ढूंढ सकता है । समस्त आविष्कार इसी मेधावी मस्तिष्क 
की उपज होते हैं, जो नित्य नयी शक्ति से मानव को शक्तिवान बनाता रहता है। इस 
प्रकार मेधावी मस्तिष्क मानव का सबसे प्रमुख बल है। कुछ विद्वान इस सत्य को 
स्वीकार नहीं करते । उदाहरणार्थ, श्री डाविन (एा॥) ने यह घोषणा की थी कि 
मानसिक क्षमताश्रों के विषय में मनुष्य तथा ऊँची जाति के दूब पिलाने वाले जानवरों 
(!रंडा० ग्राक्षा॥7॥]$) में कोई भी आधारभूत अन्तर नहीं है, उनमें जो कुछ भी 
श्रच्तर है वह मुख्यतः: यह है कि मनुष्य में विविध प्रकार की आवाज़ तथा विचारों को 
जोड़ने की श्रत्यधिक शक्ति है, और इस भ्रर्थ में उच्च जाति के जानवरों तथा मनुष्यों 
की मानसिक शक्ति में जो अन्तर है वह प्रकार (]070) का नहीं, बल्कि मात्रा (6७४००) 
का है ।' प्रोफेसर लिण्टन (?7065४० 7२8) गाणा) का भी कथन है कि 
“मनुष्यों तथा पशुओं के व्यवहारों में अनेक अन्तर हैं, परन्तु ये अन्तर सात्रा ((४७- 
गा9) के हैं, न कि प्रकार (वा) के । हम इन विचारों से सहमत नहीं हो 
सकते क्योंकि यह्‌ प्रमाणित करना कठिन नहीं कि मनुष्यों तथा पशुओं की मानसिक 
शवित में श्रन्तर केवल मात्रा का नहीं बल्कि प्रकार का भी है। इसी अन्तर के कारण 
मनुष्य अनेक ऐसे काम कर सकता है जो पशुओ्रों के लिए करने असम्भव हैं। केवल 
मनुप्य ही गंगाजल में और नल के पानी में अन्तर बता सकता है, कोई भी कुत्ता, 
बिल्ली या बन्दर इस अन्तर को नहीं समक सकता; केवल मनुष्य ही बहन और बहू 
में अन्तर जानता है, कोई पशु नहीं; केवल मनुष्य ही घनुप-बाण से लेकर जहाज तक 
बना सकता है; कोई भी जानवर ये काम कर सकता है--यह सोचना भी मूख॑ता है। 
केवल मनुष्य जादू का चमत्कार दिखा सकता है, कोई भी पश्चु नहीं; केवल मनुप्य का 

॥. प्यवद्वण (8$ 70 चिततंशालाएों कीटलाएल एलएलला गद्ा बात ॥06 ग्रशीद 
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ही भगवान, शैतान, दानव-देवता, स्वर्ग और नरक होता है, केवल मनुष्य ही अमरत्व 
को भ्रभुभव करता है, मृत्यु की जानता है, कोई भी पशु नहीं । ये सभी अन्तर मनुष्य 
तथा पश्चु के मस्तिष्क में केवज मान्ता-मेद के कारण ही गही, बल्कि भ्रकार-मेद के 
कारण ही सम्भव हैं। यह प्रकार-भेद ही मनुष्य की भवित है, मनुष्य को मनुध्य बनाये 
रखने में सहायक है । 

(5) मानव को संस्कृति-निर्माता के रूप में प्रतिष्ठित करने में मातव की भाषा 
और प्रतीकों (5,090!) के माध्यम से विचारों के झ्रादाव-प्रदान की क्षमता स्व 
प्रभुष है ( यह सच है कि बहुत से पच्चु, जैसा कि श्री डावित (09व॥) बहुत पहले 
ही लिख गये हैं, धब्रों श्रोर वावयों को सममते हैं, फिर भी यह केवल मनुष्य ही हैं 
जो कि श्रत्तीको (3)790/$) को जन्म देता है और उनकी अर्थयुकत (704॥7/0) 
करता है। इन प्रथ॑पूर्ण प्रतीकों दो भाषा के माध्यम से व्यक्त करने की तथा तद्द्वारा 
विचारों के प्रादान-प्रदान करने की क्षमता मनुष्य मे श्नोखी है जो कि किसी भी पशु की 
क्षमता से परे है। भाषा के द्वारा भनुध्य ज्ञान और विज्ञान को प्राप्त करता है। मनुष्य मौर 
पशु में जो सबसे बडा ग्रत्तर है, बह भाषा का ही है। भाषा के ने होने से पशुओं में 
ज्ञान का अभाव और इसतिए संस्कृति का भी श्रभाव है । पशु अपने अनुभवों को दूसरों 
तक नही पहुँचा सकते, परन्तु मनुष्य भाषा व प्रतीकों के सहारे भ्रपने ज्ञान झौर भनु« 
भव को एक पीढी से दुसरी पीढी तक पहुँचा सकता है। इन भाषा व प्रत्तीको के सहारे 
प्रत्येक समाज में बचपन से हू भनुृष्य को श्रनुभव छा पूंज' मिलता है श्रौर नवीन 
सांस्कृतिक तत्त्वो का जन्म, सास्क्ृतिक व्यवस्था की स्थिरता तथा निरंतरता सम्भव 
होती है । भ्रत स्पप्ट है कि सस्कृति के निर्माण, विकास, परिवर्तन तथा विस्तार में 
भाषा गौर प्रतीकी का बहुत वड़ा योग है । 


संस्कृति की परिभाषा 
(ए०लीएआधंणा 6 एपराएए०) 

संस्कृति की परिभापाएँ झसस्य हैं । अलग-प्रतग विद्वानों ने ग्रपने-प्रपने ढग से 
संस्कृति को परिभाषित करने का प्रयत्त किया है ।साहित्यकारों के लिए सरकृति जीवन 
का प्रकाश भौर कीमलता है | कुछ विद्वान संस्कृति से मै तिक, भाध्यात्मिक तथा बौद्धिक 
उन्नति समभते हैं । शाब्दिक प्रर्थ में संस्कृति! शब्द 'सेस्फार' का झुपान्तर है। एक 
हिन्दू को अपने जीवन को परिमाजित करने के लिए अनेक प्रकार के सस्कारों को करना 
पड़ता है उसके बाद वह कही 'सस्कत' (परिमाजित या ८ए(प्र०८०) कहा जाता हैं। 
इस प्रकार जन्म से सेकर मृत्यु तक एक हिन्दू की चुद्धि (८7८४०॥४) के लिए झाव- 
इयक इृत्यीं या संस्कारों की योजवा को संस्कृति” मान लिया जाता है। उसी तरह 
इंतिद्वासकारों के लिए एक देथ का कलात्मक ग्रबवा बौद्धिक विकास ही संस्कृति है । 

परन्तु मानवशास्त्रों 'सेस्कृति' भ्ब्द का प्रयोग भिन्‍न श्र में करते हैं। उनके 
लिए सस्क्ृति सीसे हुए व्यवहार (०डप7८४ ७८४०७) की वह समग्रता है जिसमे 
कि एक बच्चे का व्यत्ित्व पलता प्रौर पनपता है प्रारमस्मिक मानवशास्व्रियों में श्री 
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टठायलर (7५07) ने सर्वप्रथम संस्कृति शब्द को परिभाषित किया और इस शब्द का 
विस्तृत प्रयोग अपनी कृतियों में किया | आपके अनुसार, “संस्क्ृति वह जटिल समग्रता 
(००४७/०७ श॥०७) है जिसमें ज्ञान, विश्वास, कला, आचार, कानून प्रथा ऐसी ही 
अन्य क्षमताभों और आदतों का सप्रावेश रहता है जिन्हें मनुष्य समाज के सदस्य के 
नाते प्राप्त करता है ।? इस परिभाषा में इस बात पर वल दिया गया है क्रि संस्कृति 
मानव की सामाजिक विरासत (50०६ ॥०7/88० ) है, यह व्यक्ति को समाज का 
“उपसंहार” है जो कि उसे समाज के सदस्य के नाते प्राप्त होता है। और भी स्पष्ट 
रूप में, श्री टायलर के अनुसार संस्कृति से हमारा तात्पय उस 'सब कुछ से होता है जिसे 
मानव अपने सामाजिक जीवन में सीखता है या समाज से पाता है। संस्कृति प्रकृति 
की देन नहीं, बल्कि समाज की देन है; यह सम्राज का मानव को श्रेष्ठतम वरदान है। 
-इसी दृष्टिकोण को प्रस्तुत करते हुए लैण्डिस (],0॥05) ने लिखा है कि “संस्कृति 
वह दुनिया है जिसमें कि एक व्यक्ति जन्म से लेकर मृत्यु तक निवास करता है, चलता- 
फिरता है और अपने अस्तित्व को बनाये रखता है ॥* 
श्री पिडिगटन (॥00॥7800) ने संस्कृति को एक दूसरे ढंग से परिभाषित 
किया है। श्रापके शब्दों में, “संस्कृति उन भौतिक तथा बौद्धिक साधनों या उपकरणों का 
सम्पुर्ण योग है जिनके द्वारा मानव अपनी प्राणीश्ञास्त्रीय तथा सामाजिक झावश्यकताशों 
की सन्तुष्टि तथा अपने पर्यावरण से अनुकलन करता है ।”* इस प्रकार श्री पिडिगटन 
के अनुसार किसी भी मानव की संस्कृति में दो प्रकार की घटनाओं ([2॥७॥077०॥4) 
का समावेश होता है--प्रथमतः, भौतिक वस्तुएं (7४८7४ 09००५) जिन्हें कि 
मानव अपनी आवश्यकताग्रों की पूर्ति के लिए बनाता है जैसे, उपकरण, श्रौज़ार, बर्तन 
वस्त्र, मकान, मन्दिर, मूर्तियाँ आदि | द्वितीयतः, ज्ञान, विश्वास, मुल्य, (५७४८६) 
आदि अ्रभौतिक या अमूत्ते घटनाओं (960077०74) का भी समावेश संस्क्ृति में होता 
है । संस्कृति के ये दोनों पक्ष एक-दूसरे से सम्बन्धित तथा एक-दूसरे के पूरक होते हैं । 
श्री बिडने (3त0॥69) ने अपनी परिभाषा में संस्कृति के तत्त्वों का स्पष्टीकरण 
करते हुए लिखा है कि संस्कृति कृषि-सम्बन्धी तथ्यों (8० 80४), प्राविधिक तथ्यों 
(शत 78०७), सामाजिक तथ्यों (50० +808) तथा मानसिक तथ्यों (॥6७॥- 
६8०७) की उपज है। दूसरे शब्दों में, संस्क्ृति में कृषि कला, प्रौद्योगिकी, सामाजिक 
संगठन, भाषा, घर, कला आदि का समावेश होता है । 
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दो» भर सेव इिस्ट तर्ज्या। ॥६66सीपा से शौक वि रो ए॥ प्रतियाव (पा 
दर) दे अप में शाज ै ॥ घाररे ईग्ये थे, ध्वनि ही भाति सग्हरि भी विमाए 
शोर विद हा १ शा नुय पूरिदश इदियाव है।? इस एप में गाहति एक बट 
इप दुरिका पटिंटाव दा असरहदा है सिििय धार जे सायाजिंद रेस दे दिधार 
दर किराए बये रा्टादेण (हा है । (६ हमार $7 रावत था धष्यरत बने से हमे 
हए एक। झाई शबता है हि रुशाए दे शपरों ने बदाजरा गोरा प्रो र कानया रिया। 
दुग ४६) इछद मे शगप॒नि धानार हो शापरत्र कवियों हएा मानदविर राग की एक 
रे एदर इलाज है ॥ रहो इतिपादा में धरिरानां शब्द पर ध्रदिव इस दिया गया 
है करो हि हित ४ ईदुंसार दरड़ति ओई प्रध्शशीरत व धगरद था दिपरी हुई 
स्दशर हा हरे है इहब इैशर विदिल हश्श था एटा शुरु-दृगा से धंदद गहरे एुण दंग 
दशपर दिवएतिए ए*7 है हि डे ८र प्रत्मिय (क्‍ादाय) वो रचना बरते है । महू 
डिम्पल प्रातेष शुमार थे दाप्थ-एए्ग हो है धौर ४१२४ गाज में षग प्रतिपात बी 
परइच (७कमाल०) पिया हुपा परयूपे ये को धाजा (धल्द्वा००) भी मिले 
हिग्ज हद है । 

की मं दिगोहर ही (११४॥४०७ २६३) है शंदृगार, ” कार पता प्रदारर- 
कापो बी ट्‌इ ध्यरर्शा हैए उद्ेष्पट्४व विशाधों को एफ भदध्ति ध्यशहपा है । ४ 
छघत८ शधादुगार एग्हूति है ईररएेंड शीरत # समप गरीड या ढेगे (जा क्रतीड़ 
00) पो होते ै शो वि भरत हो धारोपिश भा्जविका्पा दग्य प्रागरदरणाएंं 
हो) हति दएठे है पौर टउसे द्रुति दे इस्पनों मो सूत भरत है।इस ध्रगर थी 
मई लिजो रही ४ प्रभुशार सगहति मात्र बा बट सापव है दियड धारा था रियके 
शाप में गह धारवे शाएलों सो प्राण बगस्या है धर्षाए्‌ भरती विमिस्य पावरपरतापों 
ही हुति एश्ता है । 

घी रास (कथा वे मधायुगार उन गर घ्वरट्राए-यतिमानों ((९४३५0 ७० 
सशिधिधायक) ही शाप सो सरहद बहवे है जिसदे मद धरने धामारित जीवन में 
शीद झा ै। एापरे छगों में, “गरह लि खबदिंत थीगे हुए ध्यकटा स्थविगानों जा सापू्े 
होद है शो रे एुर समाज है राह हो विगेययाएों री इहसाता हैं धौर जो इसीदिप, 
प्ाधीमास्दीय दिशेगण गा परिचाम नहीं होता है।? थी हररस के मतायुगार गंरएति 
इशाएसरुपच हे हारा वि्पारिति मही टोपी है। सरृधि शो पूर्णतपा सामाजिर प्रावि- 
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प्कारों ($०८ंगा ए०॥80॥8) का परिणाम होती है। दूसरे शब्दों में, संस्क्ृति सामा- 
जिंक आभ्रावश्यकताओं की पू्ति के साधन के रूप में मानव का आविष्कार है । इसी 
कारण यह विचारों के आदान-प्रदान तथा शिक्षा के माध्यम से एक पीढ़ी से दूसरी 
पीढ़ी को हस्तान्तरित होती रहती है श्नौर इस प्रकार इसकी निरन्तरता बनी रहती है। 
अतः, श्री हॉवल के अनुसार, संस्कृति में किसी सामाजिक समृह विशेष की जीवस- 
विधि (॥८-४४५) निहित होती है । ८४ ०- 2 

£ संस्कृति की एक संक्षिप्त तथा उपयोगी परिभाषा श्री हर्षकॉविट्स ( प्रक्ष॥7०- 
शं($) ने दी है । आपके शब्दों में, “संस्कृति पर्यावरण का मानव-निर्मित [॥्रह्ञाता700) 
भाग है |? यह परिभाषा हमारा ध्यान इस सत्य की ओर भ्राकपित करती है कि 
मानव-जीवन दो प्रकार के पर्यावरणों में पलता है--प्रथम तो प्राकृतिक पर्यावरण 
और दूसरा सामाजिक पर्यावरण | मानव का सम्पूर्ण सामाजिक पर्यावरण ही उसकी 
संस्कृति है । इस सामाजिक पर्यावरण को मानव स्वयं बनाता हैं। इस निर्माण-कार्य में 
प्राकृतिक घटनाओं या पर्यावरण का कुछ भी योग नहीं होता, ऐसी बात नहीं परल्तु 
एक प्राकृतिक चीज से जो कुछ भी मानव बनाता है वह उसकी कृति (७०7६) होती 
हैं और इनके सम्पूर्ण योग से ही संस्कृति का निर्माण होता है) उदाहरणार्थ मिट्टी एक 
प्राकृतिक वस्तु है परन्तु उसी मिट्टी से मनुष्य जब भपने लिए बतंन, भूरति आदि बना लेता 
है तो थे सब उसकी संस्कृति के श्रंग बन जाते हैं। चायु या पानी या पहाड़ संस्कृति 
नहीं हैँ क्योंकि ये सभी प्राकृतिक पर्यावरण के अंग हैं शौर इनका निर्माण मानव ने 
नहीं किया है । संस्कृति के श्रन्तंगत तो सम्पूर्ण पर्यावरण के उस भाग की उन बरथुओं 
को सम्मिलित करते हैं जिन्हें स्वयं मानव ने बनाया है) 'वस्तुग्नों' से यहाँ हमारा 
तात्पर्य केचल भौतिक वस्तुप्रों (ग्रवाल्ांतों ॥785) से ही नहीं है बल्कि प्रभौतिषा 
(70-70 07४) बस्तुश्रों से भी है। एस प्रदयर संस्कृति में उपकरण, प्रौजार, गशीन 
आभूषण, मकान, प्रथा, परम्परा, कला, श्राचार, धर्म, भाषा श्रादि सभी भौतिक तथा 
ग्रभीतियः वस्सुओं का समावेश रहता है, क्योंकि इन सभी को मनुष्य मे बनाया है । 
उपरोवत परिभाषा से इस बात का भी स्पष्टीकरण होता है कि संरक्ृति एक प्रा्णी- 

दास्त्रीय घटना (छाठ6ह्टांप्य एशौल्ाणाध्य०) से कहीं श्रधिक है और सह इगे 

ग्र्थ भें दि संस्कृति के अन्तर्गत मानव की परिपत्र धामताओं से भी सभी तर 
(८ध्णटप्ा5) आा जाते है जिसे कि बह अपने समुह से राचेत रुप में या अरतियार्ग 
प्रश्नियात्रों के मायम से सीखता है और इस सीयने की अक्िया में विविध प्रकार का 
प्रथिधियों (०८०फ्रांपृ४०७), गागाजिक मंस्थाप्रों, प्रयाशों, विश्यानों तथा आवरण हि 

था योग होता है । घह सच है कि संस्पाति बा सूजन मसानव-मस्टिदक में हीं 
ला है. पर्स सशस्पति मी अन्यगंत मस्तिष्क का समावेश नहीं टोता है । दुसरे दायीं 
में, रागगति सानय-मनिषधडद को कही. उपज है, हर संस्छति सही है । संरफति या 
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ग्रए/णगश$) से की जा सकती है जिनमें कि संस्कृति का बाहरी तथा भ्रन्दरूनी भाग 
बनता है। प्राकृतिक दुनिया से जो कच्चा माल प्राप्त होता है उनसे मानव ग्रपनी 
विधमान (८४६४॥8) आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए विविध वस्तुओं को बनाता है। 
यह संल्कृति का बाहरी रूप है | इसके विपरीत, मनुष्य अपने जन्मजात लक्षणों 
(धाएक्ा ऐश) या क्षमताओं को भी इस प्रकार ढालता है जिससे उसे व्यवहार 
करने के कुछ निश्चित प्रतिमान श्राप्त हों और जो कि ज्ञान, विज्ञान, विश्वास, प्रथा, 
परम्परा, धर्म, कला झादि के रूप में भ्रभिव्यत॒त होते हों | ये संस्कृति के प्रान्तरिक पक्ष 
हैं। प्रतः स्पष्ट है कि संस्कृति के निर्माण के लिए भावश्यक कच्चा माल हमें प्रकृति तथा 
ंणानुसंकमण (॥६7८०॥५) या प्राणीज्ञास्त्रीय घटनाओ्रों (9॥67077074) से प्राप्त 
होता है, परन्तु इस कच्चे माल से जो कुछ भी तैयार होता है वह सम्पूर्ण पर्यावरण 
का मभानव-निर्मित (7॥ज790०) भाग होता है जिसे कि सस्क्ृति कहा जाता है। 
इसलिए श्रो हर्पकॉविट्स के भ्रतुसार 'सस्कृति पर्यावरण का मातव-निर्मित भाग हैए 
श्री लिण्टन (7.7॥07) ने सस्कृति की परिभाषा को प्ौर भी सक्षेपर में प्रस्तुत 
विया है। भ्ापके भ्रनुसतार सस्कृति, 'सामाजिक बद्चानुसक्रमण' (360४] ॥९7८०॥५) है 
भौर श्री तोई ([.0७४८) के श्वब्दों में रॉस्क्ृति 'सम्पूर्ण सामाजिक परम्परा/ ((॥० 
भ॥०क्‍४ ०0 50008 (80097) है। श्री सिष्टन ने अपनी परिभाषा में जो 'बंशानु- 
सक्रमण' घब्द का प्रयोग किया है वह शायद उचित सही है, क्योंकि इससे बह गलत 
घारणा बन सकती है कि शारीरिक विशेषताओं फो भौति संस्कृति भी प्रजनत के माध्यम 
से (8०॥०००॥५) व्यक्ति को मिलती है । परन्तु वास्तव में ऐसा नहीं है। “मनुष्य 
संस्कृति में जन्म लेता है, संस्कृति सहित जन्म नहीं लेता ।! सास्कृतिक गुण, सश्ञण या 
विशेषताएँ तो उसे समाजीकरण या सस्कृतिकरण की प्रक्रिया द्वारा प्राप्त होती हैं। 
इस प्रर्थ में गंस्कृति एक सामाजिक भयधारणा है, न कि एक प्राणीमास्त्रीय प्रवधारणा 
(०००८७), जैसा कि श्री तिष्टन की परिभाषा से प्रतीत होता है, परन्तु यदि ग्रापकी 
परिभाषा में 'वंशानुसंक्रण” (॥८४८०॥)) शब्द के स्थान पर “विरासत! (सावधान 
4श८५) शब्द का प्रयोग किया जाय तो उनकी परिभाषा का बहुत-ऋुछ वही प्रर्थ होगा 
जो श्री लोई वी 'सामाजिक परम्परा से प्रयट होता है । 
श्री बलूखौन (९७०८॥०॥॥) ने थ्री लिण्टन मी परिभाषा के एक भौर दोप 
था कमी की झोर हमारा ध्यान भाफपषित किया है। संस्कृति को 'साम्रानिक वेशानु- 
संफमर्ण कहकर परिभाषित करने से यह गलत घारणा भी पनप सकती है हि वशानु- 
संक्रमण की भाँदि सल्कृति भी बहुत-दुछ स्थिर ($80/०) है भौर इयके निर्माण में 
मानप का वोई भी हाथ या योग मही होता । यट परिभाषा यह सुझाती है कि मनुप्प 
बिना विसी प्रयत्न भौर बिता किसी विरोध के संस्कृति के तत्त्वों को उसी प्रकार प्राप्त 
बरता है जैसे दि वह बाटप्गभुप्रों (8८४०५) यो प्राप्त विया वरता है । यह परिभाषा 
हुए यह स्वीकार कर सेने को प्रेरित झरती है कि मनुप्प, जैसा कि थी डोसा 
(0०79) का कबन है, "सामाजिक परम्परा का निष्किय बादक ([35इं४८ फणयाटट) 
६ ।" परन्तु वाजंउव में ये सभी बातें गलत हैं। न तो संस्दृति वेंधानुमकमथ की माति 
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स्थिर हैं, और न ही वाहुकाणुश्रों की भाँति संस्कृति को मानव बिना किसी प्रयत्न और 
विना किसी विरोध के प्राप्त करता है। जैसा कि श्री सिम्मन्स (8॥9790॥8) ने अभी 
हाल में ही हमें याद दिलाया है कि मनुष्य संस्कृति का केवल वाहक (८77०७) और 
दास (८८४४४७४) ही नहीं, बल्कि उसका निर्माता (८०७०0) और संशोवक भी है । 
श्री सी० एस० फोर्ड (0. 5. 7070) के मतानुसार संस्क्ृति में समस्याश्रों को 
सुलभाने के परम्परात्मक तरीकों (प20008 ए३ए8 0 50[णइक्‍ 97079]0॥8) 
या समस्याश्रों से सीखे हुए हलों ([०४४४८6 छ709[०॥ ४8०ए्/०॥७) का समावेश्ञ होता 
है । श्री क्लूखौन का कथन है कि इस रूप से भी संस्कृति की परिभाषा असच्तो पजनक 
है । आपके मतानुसार यह सच है कि अन्य चीज़ों के साथ संस्कृति में बाहरी पर्यावरण * 
तथा दूसरे मनुष्यों के साथ अनुकूलन करने की कुछ प्रविधियों ((००॥॥४ं०५४०४) का भी 
समावेश होता है। परन्तु इसका तात्पय यह नहीं कि ये प्रविधियाँ या समस्याग्रों को 
सुलभाने के तरीके ही सब-कुछ हैं और इन्हीं को संस्कृति समझा जा सकता है। इस 
प्रकार परिभाषाओ्रों के लेखक यह भूल जाते हैं कि संसक्ृति आवश्यकताओं को जन्म 
देती है और उनको पूर्ति के साधनों को भी जुटाती है । 
सर्वश्नी लिण्टन, फोर्ड आदि की उपरोक्त परिभाषाओं की चुटियों को दूर करने 
के लिए संस्कृति को निम्न शब्दों में परिभाषित किया है--“संस्क्ृति से तात्पर्य ऐति- 
हासिक रीति से रचित जीवनयापन के स्पष्ट और उपलक्षित, तकंसंगत, भ्रतकसंगत 
और तकहीन इन सभी नमूनों से है जो एक समय विद्येष में मनुष्यों के व्यवहार के 
शक्तिशाली पथप्रदर्शक के रूप में विद्यमान होते हैं ।/ इस परिभाषा में "एक समय 
विशेष में! (६ ४०ए हाएथा 776) यह वाक्यांश (97858) यह सुझाता है कि 
संस्कृति एक गतिशील (0977०) अवधारणा है। प्रत्येक समय या युग में इसका 
रूप या स्वरूप एकसमान नहीं रहता वल्कि ऐतिहासिक विकास के दौरान में प्र्थात्‌ 
समय-परवितंन के साथ-साथ संस्कृति में परिवर्तन और परिवद्धंन होता रहता है जिसके 
फलस्वरूप एक संस्कृति में अनेक नय्रे तत्त्व जुड़ते हैं, अनेक पुराने तत्त्वों में परिवर्तन 
होता है भर कुछ तत्त्वों का अन्त भी होता है। इस प्रकार श्री क्लूखीन ने इस वात 
पर बल दिया है कि सस्क्ृति की किसी भी परिभाषा से यह धारणा नहीं बननी चाहिए 
कि संस्कृति स्थिर या पूर्णतया स्थायी है। यदि ऐसा होता है तो वह परिभाषा दोप- 
पूर्ण है। वास्तव में नई श्रावरयकताओं के अनुसार श्रपने-आपमें श्रावश्यक परिवर्तन कर 
लेने की शकिति या गुण संस्कृति में होता है। संस्क्ृति की किसी भी वैज्ञानिक परि- 
भाषा के लेखक को इस सत्य को भूलना न चाहिए । 
उपरोवत परिभापाञ्रों की विवेचना से स्पष्ट है कि मानवज्ञास्त्री, जैसा कि 
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संस्यृति की अवधारणा : 5[ 


सर्वश्री बोल्स तथा हॉइजर (८१5 & पत0]0]) ने लिखा है,सस्कृति शब्द का प्रयोग 
कुछ निश्चित भ्र्यों में करते हैँ जेंते, सस्कृति () समस्त मानव-जाति में एक समय- 
विद्येप में सामान्य जीवन के तरीके (७०) ० ॥८) या जीवनयापन या रहन॑-सहन 
के नमुते (त&275 0 ॥0॥8) हैं; या (2) समाजो के एक समूह, जिनमे कि 
थोड़ी-बहुत भन्तःफ्रिया होती रहती है, के रहत-सहन के तरीके है; या (3) व्यवहार 
के प्रतिमान (206९7 ० ७८॥३४०७) हैं जो कि एक समाज-विद्येप में विशिष्ट 
रूप में पाये जाते हैं; या (4) व्यवहार करने के वे विशिष्ट तरीके हैं जो कि बड़े 
और जटिल रूप में संगठित समाज के विभिन्‍न भागो में विशेष रुप से पाये जाते हैं । 


संस्कृति की प्रकृति 
(76 कर्ण 70 (प्राए्टे 


उपरोक- परिभाषाओं से संस्कृति की प्रकृति का बहुत-कुछ स्पष्टीकरण हो गया 
होगा । फिर भी संस्कृति की निम्नलिखित विश्येषताएँ उसझी वास्तविक प्रकृति को स्पष्ट 
करने में सहायक होंगी--- 

(॥) संस्कृति सोखों जातो है (20७॥७:८ | ८877९0)--जैसता कि पहले ही 
बहा जा चुका है कि सीसे हुए व्यवहार-प्रतिमानों (७८॥७५॥०७४ 97९7॥9) के सम्पूर्ण 
योग को सम्कृति कहते हैं। प्रडातीय या शारीरिक विदेषताओं की भाँति संस्कृति 
अजनन के माध्यम से ब्यक्षित को आ्राप्त नहीं होती, बल्कि वह जिस सस्क्ृति में जन्म 
लेता है उप्से वह उसे नीखता है । मानव की भाषा व प्रतीकों के माध्यम से दिचारों 
के आंदान-प्रदान की शवित इस बात की द्योतक है कि वह दूसरों मे संस्कृति के तस्‍्वों 
को सीस सकता है। सस्कृतियों में मिन्‍नताएँ इस कारण नहीं होती हैं कि लोगों की जन्म- 
जात क्षमताएँ भी मिस्न-मिन्‍्न होती हैं, बल्कि इसतिए होती हैं कि उन्हें अलग-प्रलग 
तरीके से पाता-पौसा जाता है। जन्म के समय बच्चों में सस्क्ृति संगत व्यवहार करने 
का कोई भी तरीका नहीं होता है, इन्हे तो वह्‌ बड़े होने के साथ-साथ सीखने की 
जटिल प्रक्रिया के भाध्यम से प्राप्त करता है । 

इस सम्बन्ध में एक बात यह स्मरणीय है कि जब हम यह कह सकते है कि 
संस्कृति सीखी जाती है, तो इसका यह श्र्य कदापि नही है कि सभी सीखे हुए व्यव- 
हार संस्कृति हैं । पद्मु भी वहुत-कुछ सीख जाते हैं, परन्तु शायद ही कोई मातवस्चास्त्री 
उन्हें सस्कृति का भ्रधिकारी मानता हो ! पश्ुम्रों द्वारा सीखे हुए व्यवहार और मानव 
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के संस्कृति पर श्राधारित व्यवहार में जो अन्तर है उसे समभे बिना संस्कृति की वास्त- 
विक प्रकृति को नहीं समझा जा सकता है ।! यह सच है कि पशु मानव की भांति 
कुछ व्यवहारों को सीख सकता है व सीखता भी है और इसी के झाधार पर उसमें कुछ 
आदतें भी पनप जाती हैं । परन्तु केवल आदतों के आधार पर ही संस्कृति की यथार्थ 
व्याख्या सम्भव नहीं । इस सत्य को अस्वीकार नहीं किया जा सकता कि संस्कृति में 
आदतों या व्यवहारों का समावेश रहता है, परन्तु संस्क्ृति में निहित ये आदतें तथा 
व्यवहार-तरीके व्यक्तिगत (॥ठाण्ंत४॥]) आदतों तथा व्यवहारों से इस श्रथ में भिन्‍न 
हैं कि वे आदतें तथा व्यवहार-तरीके किसी व्यक्ति विशेष के नहीं वल्कि एक समाज 
के सभी या श्रधिकतर सदस्पों की सामान्य (००णगण) आदतें तथा व्यवहार-तरीके 
होते हैं | पशुमों द्वारा सीखे हुए व्यवहार वेयक्तिक होते हैं इसीलिए उसे संस्कृति नहीं 
कहा जा सक्रता; इसके विपरीत मानव की सांस्कृतिक व्यवस्था के व्यवहार-तरीके या 
आदतें 'सामूहिक आदतें! (87009 949/) होती हैं जिसे कि हम जन-रीति (०८ 
ए/8५४), रूढ़ि (770728) या प्रथा (०7४0०75) कहते हैं । इस प्रकार की कोई भी 
चीज पशु-समाज में नहीं मिलती । इस दृष्टिकोण से श्राज भी चिम्पांजी या वन्दर 
उसी स्तर पर हैं जिस पर कि वे सौँ साल पहले थे, पर मानव आज वह नहीं है जो 
दस साल पहले था। नित्य नये ढंग से प्रकृति का विकास मानव ही कर सकता है और 
करता भी है; मानव ही एकमात्र संस्कृति का निर्माण करने वाला प्राणी है। दुसरे 
शब्दों में, संस्कृति मानव-समाज में ही पनपती है; मानव द्वारा मानव-समाज में ही 
संस्कृति का निर्माण, विकास, परिमार्जन और विस्तार होता है । 

(2) संस्कृति में संचारित या हस्तान्तरित होने का गुण निहित है (८ए॥० 
॥85 द्याहया558५७ पृष।५9)--संस्कृति को केवल सीखा ही नहीं जा सकता, अ्रपितु 
इसे एक मानव से दूसरे मानव तक फीलाया या एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी को हस्तान्त- 
रित भी किया जा सकता है। जैसा कि ऊपर उल्लेख किया जा चुका है, पशु भी वहुत- 
कुछ सीखने की क्षमता रखते हैं, परन्तु उनके इन सीखे हुए व्यवहारों व अनुभवों से 
दूसरे पश्ु लाभ नहीं उठा सकते क्योंकि अपने विचारों तथा अनुभयों को दूसरों तक 
पहुँचाने या फैलाने की क्षमता उनमें नहीं होती। मानव अपनी भाषा और प्रतीकों 
(5५77009) की सहायता से यह काम बड़ी सरलता से कर सकता है श्र अपनी 
संस्कृति को दूसरे लोगों में फैला देता है या एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी को हस्तान्तरित 
कर देता है । संस्कृति के इरा गुण का तात्पयं यह हुआ कि मानव अपनी पिछली पीड़ियों 
की झृतियों के आधार पर अपना वतंमान जीवन-तरीका प्रारम्भ करता है झौर प्रत्येक 
पीड़ी को फिर शुरू से सब-कुछ सीखना या आविष्कार करना नहीं पड़ता है | उदाहर 
णार्थ, यदि एक पीढ़ी बैलगाड़ी वा झाविष्कार करती हैँ तो दूगरी पीढ़ी को फिर से 
बैलगाड़ी बनाने के तरीकों को नहीं खोडना पड़ेगा; बढ अपनी पिछली पीड़ी से बेल- 
गाड़ी बनाने के तरीझों को सोस लेगी और इस प्रकार प्राप्त प्रनुभवों और ज्ञानों के 
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संस्कृति की श्रवधारणा : 253 


भ्राघार पर बैलगाड़ी से श्रधिक उन्नत ढंग के यातायात के साधन का श्राविष्कार करने 
का प्रयत्न करेगी जिसके फलस्वरूप साइकिल या रेलवे इंजन का आ्राविष्कार होगा। 
अत: स्पष्ट हैं कि सस्कृति मे, संचाररित तथा हस्वान्तरित होने के गुण निहित होने के 
कारण ही संस्कृति का विकास, विस्तार, परिमार्जंन भौर परिवर्द्धन सम्मव होता है! 
इससे संस्कृति की एक भ्रन्य विशेषता स्पष्ट हो जाती है और वह यह कि सस्कृति झपने 
विकास, विघ्तार तथा निरन्तरता के तिए किसी एक व्यक्ति या समूह पर निर्भर नही 
रहती वयोकि संस्कृति ग्रनेक व्यक्तियों की श्रन्त क्रिया तथा एकाधिक पी ढियों की कीतियो 
(३०!४८एथह८४(७) का फल होती है । 

(3) सस्कृति प्रत्मेक समाज में एक बिश्ेष प्रकार की होती है (00006 35 
तांडधालीए८ व ९५८३ $९92946 $०००१५४)--प्रत्येक समाज की झपनी एक विशिष्ट 
संस्कृति होती है। इसदा प्रमुख कारण यह है कि प्रत्येक समाज की भौगोलिक तथा 
सामाजिक परिस्थितियां भी स्‍प्लग-प्रलग होती हैं। सस्क्ृति पूर्णतया सामाजिक झावि- 
ध्कार का परिणाम होती है। भ्राविष्कार करने को जरूरत मानव-पश्रावश्यकताओं के 
कारण होती है। ये सामाजिक भावश्यकताएँ प्रत्येक समाज मे भिन्न-भिन्न होती हैं; 
इसी कारण संस्कृति का रूप या स्वरूप भी प्रत्येक समाज में भ्लय होता है। इन 
सांस्कृतिक भिन्‍नताझो का परिणाम यह होता है कि एक समाज के सदस्यों के व्यवहारों 
की विश्येपताएँ दूसरे समाज के सदस्यो के व्यवहारों से पृथक होती है । इतना ही नहीं 
संस्कृति में परिवर्तत तभी होता है जबकि उठा समाज के विशिष्ट व्यवहारों में परिषर्तन 
होता है! इन विशिष्ट व्यवहारों मे परिवर्तत सभी समाजों में एक-मे नहीं होते, इस 
कारण सभी समाजों मे सांस्कृतिक परिवर्तन की दिशा, गति भौर स्वरुप भी एक-सा 
नही होता। प्रतः स्पष्ट है कि प्रत्येक समाज में संस्कृति वी भिन्‍नवा स्वानाबिक ही है। 
फिर भी, संस्कृति के कुछ तत्त्व राभी समाजों में एक-से या सामान्य होते हैं जिन्हें कि 
श्री मुरडॉफ (७०००८) ने 'रंस्कृतिवय सामान्य हर! (]॥6 एछाव०0 9९॥0- 
ग्र/॥8007 ए (७॥०:०) बहा है !' सर्वश्री बील्स तथा हॉइजर (8638 शात प्- 
3०7) मे भी लिसा है कि ऊपर से देखने से ऐसा लगता है कि न्यूयाक् या पेरिस भौर 
एस्किमों की सस्कृतियों में पर्याप्त अन्तर है, परन्तु यदि इन दोनो संस्कृतियों का विस्ते- 
पण दिया जाय तो उनमें गामात्य विशेषतापों को दूँढा जा सपता है १ विभिन्‍न 
संस्कृतियों की सामानन्‍्यता मो ढूँढ़ने वा सवसे सीधा तरीका यह है कि उनसे बायीं बा 

विश्तेषण किया जाय ऐसा बरने पर यह मालूम होगा कि दुछ सामान्य उद्देश्यों की 
पू्दि के लिए प्रत्येक संस्कृति में भ्रलग-प्रदग तरीके है। किसी भी सस्द्ृति के भध्ययन 
से यह पता चलता है कि संस्कृति समाज बे सदस्यों वी बुछ शारी रिक सया मनोर्व॑जञा- 
नि भावश्यकताप्रों को पूर्ति करती है। संस्कृति उन साधनों को प्रस्तुत करती है 
जिनकी सहायता से मनुष्य को वस्त्र तवा निवास प्राप्त होता है, वह जिन्दा रहता है 
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क्र समाज की निरंतरता बनी रहती है । परन्त समाज की निर्रतरता के लिए इतना 
हो पर्याप्त नहीं है; रामाज-ब्यवस्वा (506८॑ंग्री ठात॑ला) भी आवश्यक है । संस्कृति 
रामाज के राद्स्गों के सम्बन्धों को सिगरमित (कल्प) करती है और उन्हें जान 
और अनुभव हस्तान्तरित करती है। साथ ही, झनेक प्रकार की प्रथा, परम्परा, जन- 
रीति, धर्म आदि के माध्यम से भी गंरक्ति अपने समाज के रादस्थों के व्यवहार में एक- 
रझूपता उत्पन्न करती है। में कुछ ऐसे कार्य हैं जो कि प्रत्येक समाज की संस्कृति की ही 
विशेषता हैं, बरद्यपि इनके स्वरुपों में भिन्‍नताएँ होती ही हें । दस प्रकार विभिन्‍न समाज 
की संस्कृतियों में शिन्‍तताएँ और समानताएँ दोनों ही होती हैं। स्वरुसों में भिन्‍नताएँ 
और श्रनेक कार्यों में समानताएँ या एकला सभी संस्करृतियों की एक प्रमुख विश्वेषता है । 
(4) संस्कृति में सामाजिक गुण निहित होता है (20॥707० ॥85 80०४ 
५०७४॥४॥४) --रंस्कृति की प्रकृति निश्चय ही सामाजिक है क्योंकि जैसा कि पहले ही 
बहा जा चुका है, रांस्कृति मानव-ग्रावश्यकताओं की प्रतिक्रियास्वरूप सामाजिक झावि- 
प्यार का फल है| समाज की परम्परा संस्कृति को जीवित रखती है । संस्कृति सामा- 
जिक इस श्रथव॑ में भी है कि संस्कृति किसी व्यमित-बविशेष या दो-चार व्यक्तियों की 
धरोहर नहीं होती; उसका विस्तार व्यापक श्रीर सामाजिक होता है, अर्थात्‌ संस्कृति 
समाज के रामस्त या अधिकतर सदस्यों का सीखा हुआ व्यवहार-प्रतिमान होती है शौर 
इसीलिए संस्कृति एक समाज की सम्पूर्ण सामाजिक जीवन-बिधि (|6 ४४४४) की 
प्रतिनिधित्व करती है | इसी सामाजिक ग्रुण के कारण समाज का प्रत्येक सदस्य संस्कृति 
को अपनाता है। चूंकि संस्कृति 'सबका' सीखा हुआ व्यवहार-प्रतिमान या व्यवहार-प्रकारों 
की समग्रता है, इस कारण इसमें व्यक्तिगत व्यवहारों पर सामाजिक दबाव डालने 
की शविति होती है। इसी सामाजिक दबाव (500० 970०5507०) के कारण, सदस्या 
की व्यवहार-विधि में अ्रधिक श्रन्तर या भिन्‍नताएँ उत्पन्न नहीं हो पातीं और इसके 
फलस्वरूप समाज के व्यवहार-प्रतिमानों (0था०्शं०्पा ए4०7१8) में एकरूपता होती 
है और संस्कृति के रूप या स्वरूप में भी एक प्रेक्ार की स्थिरता बनी रहती है । परल्तु 
इस “स्थिरता” का तात्पयं यह नहीं कि संस्कृति में परिवर्तत होता ही नहीं है, इसका 
तात्पर्य केवल इतना है कि संस्कृति एक अव्यवस्थित अवधारणा (००॥०८७४) नहीं है 
क्योंकि, जैसाकि पहले ही कहा जा चुका है, यह तो सम्पूर्ण सामाजिक जीवन-विधियों 
का प्रतिनिधित्व करती है। साथ ही एक समाज के सदस्यों बे श्रपनी संस्कृति से कुछ 
आशाएँ (८०:०००४४०॥७) होती हैं। सदस्यों की ये आशाएँ भी संस्कृति के सामाजिक 
गुण को ही बतलाती हैं और वह इस श्र्थ में कि ये आशाएँ सामाजिक या सामूहिक 
' अनुभवों, आदतों श्रादि की ही उपज होती हैं। संस्कृति के अन्तर्गत जो प्रथा, परम्परा 
जन-रीति, रूढ़ि, घर, भाषा, कला आदि का समावेश होता है, उसी से यह स्पष्ट है कि 
संस्कृति में सामाजिक गुण निहित होते हैं क्योंकि ये प्रथा, परम्परा, जन-रीति, घर्म 
आदि व्यक्तिगत जीवन-विधि को नहीं बल्कि सामाजिक या सामुहिक जीवन-विधि को 


व्यक्त करते हैं । 
(5) समूह के लिए संस्कृति श्रादर्श होती है (८प्रापा6 45 .406व] ई07 (० 
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घछा०ए0)-थी मुरबोंर (ण्ा0००.) ने संस्कृति की इस विशेषता या श्रक्ृति की भर 
हमारा ध्यात भारपत किया है। भाषपके भतानुसार, “काफी हद तक सामूहिक भादतों 
को, जिनसे संस्कृति का निर्माण होता है, व्यवहार के प्रादर्श नियम या प्रतिमान 
([शाशलात) माना या बहा जाता है ।” इसड़ा तात्पर्य यह हुभा कि एक समाज या 
समूहों बेः सदस्यों भी दृष्टि में उनरी संस्कृति सामाजिक ब्यवहार मय एक झादर्श मान 
($570.00) है भौर इस कारण उसे स्वीकार करना और उसी के धनुरूप भपते 
व्यवह्वार थो दालना ही उचित है। यद्यपि यह सच है कि व्यावहारिक तौर पर इन 
झादर्शों को भादर्श के रूप में द्यायद ही ग्रहण विया जाता हो, फिर भी इस विपय से 
सचचेतता प्रवश्य ही पाई जाती है, विशेषकर जब भपनी संस्कृति की तुलना दूसरी सस्कृति 
से बरने भी भावश्यरता होती है तो भपनी संस्कृति को झांद्श रूप में प्रस्तुत करने का 
मनोभाव उस रामाज के भपिक्तर लोगो में पाया जाता है। उदाहरणाय॑, धर्म को ही 
सीजिए। जब एक ईसाई पादरी एक हिन्दू को ईसाई धर्म को स्वीकार करने को बहता 
है तो वह हिन्दू घमम वी बुराइयों तथा ईसाई धरम की भच्छाइयों को भ्रतिरजित रूप मे 
प्रस्तुत बरता है। उसी प्रकार एक भारतवामी को प्राय. झपनी मारतीय रांस्कृति के 
ग्रुण-याव में मुखरित होते देखा जाता है। संम्कृति भादर्श इसलिए भी है कि यह व्यव- 
हार-्प्रतिमान किसी व्यक्ति का व्यवहार नहों है, बल्कि सारे समूह का व्यवह्वार है । 
इसी बारण ये व्यवहार भादर् व्यवहार हैं! इन्हे मानने से समाज या समूह से प्रशंसा 
श्राप्त होती है भौर न मानने से निन्‍्दा मिलती है। इसीलिए इन प्रादर्भ सांस्कृतिक 
प्रतिमानों ये सम्बन्धित सामूद्टिक प्रभिमतियों (7009 इशाणणा$) के बारे में व्यवित 
बहुत-बुछ सचेत रहता है । 

(6) संल्कृति मानव-प्राषश्यकतापों की पूति करती हैं (008076 5808॥65 
मैप्या॥॥ ७४७॥5)--मानव-ममाज में सस्कृति के बुछ विशिष्ट कार्य॑ होते हैं! वह मानव 
की प्राणीशास्त्रीय तथा सामाजिक दोनो ही प्रकार की भावश्यक्ताओं की पूर्ति के साधन 
जुटाती है। कसी मंरक्षति या सांस्कृतिक तत्त्व अथवा प्रतिमान की निरतरता इसी 
बात पर निर्मर हीती हैं कि उसमे शारीरिक तथा सामाजिक धावश्यकृताडों की पूर्ति 
करने की छामता है या नही ? शित्त प्रकार व्यक्तिगत आदत (व्राताश॥४प७ ॥995) 
तभी बनी रहती है जब कि उरासे व्यक्त को सचेत या प्रचेत इच्छा या प्रेरणा (0706) 
बी तृप्ति या पूर्ति होती है; उसी प्रकार संस्कृति की सामुहिक आदतों में भी समूह की 
श्रावश्यकताओो की पूर्ति करने का ग्रूण होता है। सम्पूर्ण सस्क्ृति तक की शमाध्ति हो 
सकती है यदि वह निरन्तर श्रपने समाज के सदस्यों की महत्त्वपूर्ण गारीरिक, मानसिक 
व सामाजिक भ्रावश्यकतामों की प्रति करने मे श्रसफल रहे । वास्तव में एक सस्कृति 
के अन्तर्गत अनेक भाग धोर उपभाग होते हैं जो कि सम्पूर्ण सामाजिक व्यवस्था में संग- 
डित होते हैँ यद्यपि इनमे से प्रत्येक भाय का एक विशिष्ट स्वरूप होता है जैसे कि एक 
नाव या एक बर्तन, एक भूर्ति या एक प्रथा का एक स्वरूप होता है। इनमे से प्रत्येक 
का सम्पूर्ण जीवन-विधि में या सामाजिक जीवन में कोई न कोई कार्य होता ही है । ये 
व्यय में ही नही बने रहते । इत समस्त भागों श्रौर उपभागों में जो पारस्परिक सम्बन्ध 
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तथा प्रभाव होता है उनके सम्पूर्ण योग से ही संस्क्ृति के ढाँचे का निर्माण होता है और 
प्रत्येक भाग की सम्पूर्ण सांस्कृतिक व्यवस्था में जो योगदान (००॥7०700०॥) होता 
हूँ उसे उस भाग का काये ((७7०॥०॥) कहते हैं, जो कि उसके स्वरूप ([07) से 
पुृथक्‌ होता हैँ ।! इस प्रकार एक नाव, जिसका कि स्वेरूप नाप श्रौर चित्रों द्वारा व्यक्त 
किया जा सकता है, कुछ कार्यो को भी करती है जैसे, यातायात के साधन के रूप में 
या मछली पकड़ने में सहायक के रूप में कार्य करती है । उंसी प्रकार बाहरी तौर पर, 
एक संस्कृति की एक प्रथा विशेष हमारे लिए अ्र्थहीन शौर अनोखी प्रतीत हो सकती 
है, परन्तु यदि सम्पूर्ण सांस्कृतिक ढाँचे के सन्दर्भ में उस प्रथा के कार्यों की हम साव- 
घानी से विवेचना करें तो उसी प्रथा का वैज्ञानिक श्रर्थ स्पष्ट हो जायगा । फिर वह 
एक अनोखी या बेतूकी प्रथा न रहकर सामाजिक तौर पर एक महत्त्वपूर्ण कार्य को 
करने वाली प्रतीत होगी। इस प्रकार संस्कृति के अन्तर्गत प्रत्येक इकाई का एक विशिष्ट 
महत्त्व तथा कार्य होता है जो कि सम्पूर्ण सांस्कृतिक व्यवस्था की स्थिरता तंथा निरन्त- 
रता को बनाये रखने में सहायक होता है। प्रत्येक के बिना सम्पुर्ण का अस्तित्व (#हां- 
500०70८) अ्रसम्भव है और सम्पूर्ण के बिना प्रत्येक अथेहीन भी है ) जिस प्रकार शरीर 
के प्रत्येक अंग का सम्पूर्ण शरीर को जीवित रखने में महत्त्वपूर्ण योगदान होता है, उसी 
प्रकार प्रत्येक प्रथा या प्रत्येक संस्था का सम्पूर्ण सांस्कृतिक व्यवस्था की जीवन-विधि को 
कायम रखने में महत्त्वपूर्ण योगदान हुआ करता है। संस्क्ृति के अध्ययन में प्रकाय॑वादियों 
(प्रा०४०798) ने, जिनमें सर्वेश्नी रैडक्लिफ-त्राउन (२३००४गि०-४:०७7४) तथा 
मैलिनोवस्की (]४७॥४०ए४») का नाम विशेष उल्लेखनीय है, संस्कृति के इस प्रकार्या- 
त्मक (०४07०) पक्ष पर विशेष बल दिया हैं ।* 

(7) संस्कृति में प्रनुकूलन करने का गुण होता है ( (प्रप७ 88 809]078 
4८०॥५) --संस्क्ृति की इस विशेषता या ग्रुण के दो स्पष्ट पहलू हैं--प्रथम तो यह 
कि संस्कृति जड़ और स्थिर नहीं होती, गतिशीलता उसकी एक उल्लेखनीय विशेषता 
है और दूसरा यह कि इस गतिशीलता या समय-समय पर संस्कृति में होने वाले परि- 
बर्तनों के फलस्वरूप इसका अनुकुलन बाहरी शक्तियों से होता रहता हैं । इस प्रकार 
के अनुकूलन में संसक्षतति का भौगोलिक पर्यावरण से श्रनुकूलच विशेष रूप से उल्लेखनीय 
और महत्त्वपूर्ण है। एक जंगल में रहने वाला समुदाय श्रपनी सांस्क्ृतिक व्यवस्था का 
अनुकूलन जंगल की परिस्थितियों से करता हैँ या टुण्ड्रा निवासियों की संस्कृति वहाँ के 
वर्फलि पर्यावरण के अनुकूल होती है । परन्तु इसका यह मतलब कदापि नहीं है कि 
भौगोलिक पर्यावरण संस्कृति को निश्चित करता है, इसका तात्पर्य केवल इतना ही है 
कि भौगोलिक पर्यावरण सांस्कृतिक विकास की कुछ सीमाओ्ों को निश्चित करता हैं 
जिससे आगे एक निद्दिचत सांस्कृतिक स्तर के लोग नहीं जा सकते | वर्फ से ढेंके हुए 
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दुप्डा प्रदेश के भत्यपिक प्रतिशूल भौगोलिक पर्योररण में सगेरिका जैसी संस्टृति रा 
विकास सम्भव गहीं। भौयोलिक पर्यावरण उन कच्चे सालो को प्रदान करता हैँ जिससे 
संरदृति के निर्माय-कार्य में सहायता मिलती हैँ। परन्तु इस सम्जन्ध में यह ध्यान रहे 
कि मनुष्य स्वर्य भपनी मंस्टूति का निर्माता हैं; भोगोलिक प्रयविरण का कार्य उस 
निर्माण-शा्य में भावश्यक कच्चे माल को प्रदान करना हूँ ॥ परन्तु उस कच्चे माल से 
संस्कृति मो मोपड़ी बनेगी या महल, इसे तो मनुप्य स्वय ही निश्चित करता हैँ। मानव 
भौगोलिक पर्यावरण के हाय में एक कंठपुतली मात्र नहीं कि यह जैसे भी चाहे उसे 
नया राबता हूँ। ज्यो-ज्यों मानय वी संस्कृति का विकास होता है, त्यों-यों भौगोलिक 
पर्यावरण दा प्रभाव कम होता जाता हूँ। भत स्पष्ट हैँ कि संस्कृति परिवर्तनशील या 
गतिधील होती है। प्रत्येक संस्कृति का प्रमुख उद्देश्य तथा कार्य मानव हे; शारीरिक, 
मानसिक सथा सामाजिक भावश्यव॒त्ताप्रों की पूर्ति करना होता हैँ। भत इन ग्रावश्यक- 
ताप्रों के भनुमार संस्कृति बा स्वरूप भी भ्रमावित होता है भौर इनमे होने बाले प्रत्येक 
महत्त्वपूर्ण परिवर्तन केः साथ-गाय संस्कृति के ठाँचे तथा स्वरूप मे भी परिवर्तन होता 
रहवा हैं । प्रत्येक युग की माँग पृथरू-पृषम होती है; समय परिवर्सत के साथ-साथ 
अनेक नयी भावश्यव॒ताएँ पनपती हैं भौर भनेक पुरानी प्रावश्यतताएँ समाप्त हो जाती 
हैं। इन दोनो प्रवस्थाओ्रों के साथ ही प्रपता धनुशूलन कर सकने का गुण संस्कृति में 
होता है। भनेक मानवीय भावश्यरताप्रों तथा पर्यावरण-सम्बन्धी व ऐतिहासिक परि- 
स्थितियाँ या घटनाप्रो (क॥८॥०ग९॥७) के कगरण सस्कृति के ढाँचे मे परिवर्तत होता 
रहता है। परन्तु संस्कृति के सम्पूर्ण ढचे में एकराएक परिवर्तन शायद ही होता हो । 
वास्तव में सम्पूर्ण सास्कृतिक व्यवस्था के बिभिन्‍न प्रगों या इकाइयों में विभिन्‍न समय 
में परिवर्तत होता रहता है भौर इन परिवतंतो के कारण यह भावश्यक हो जाता है कि 
हूमरे भंग या इकाइयाँ भी भ्रपना धनुद्ूलन परिनतित भागों या इकाइयों के भ्रमुरूप करती 
रहूँ। प्ौर चूंकि भ्रपनी बिविष श्रावश्यवताग्रो क्ी पूर्ति करने के लिए भनुप्य संस्कृति 
था इसकी विभिन्‍न इकाइयों को काम में खाता है इसलिए मनुष्य को भी इन निरन्तर 
परिवर्ततशील इकाइयो के साथ भ्पना भनुरूलन करना पढ़ता है। भ्त्तः स्पष्ट है कि 
संस्कृति के भ्रपने-प्रापके ढाँचे में परिवर्तत कर सकते के गुण ने समस्त पशुओं मे मनुष्य 
मंगे सर्वाधिक भडुकूलनशील (804909४८) श्राणी बना दिया है । 
(8) सक्तृति में संतुलन तथा संगठन होता है ((॥]!076 ॥8$ (06 ॥(6- 
87५7५ पृथ०य५) --मस्कति एक भ्रपण्ड व्यवस्था नहीं है । सस्कृति के भ्स्तर्गत अनेक 
खण्ड या इकाइयाँ होती हैं; परन्तु ये राव प्राकस्मिक और अव्यवस्यित (एक 
शत ॥2|2्यथ०) नहीं होती | संस्कृति के इन खण्डी या इकाइयों में एक पारस्परिक 
राम्वस्व तथा अन्त,निर्भंरता हीती है जिसके कारण संस्कृति में एक प्रकार का संतुलन 
तथा संगठन पाया जाता है। यह वास्तव में इसलिए होता है कि सस्कृति की विभिन्‍न 
इकाइयाँ बिल्कुल पृषक्‌ होकर कार्य नहीं करती; प्रायः वे दूसरी इकाद्ययों के साथ 
मिलकर कार्य करती हैं इस सम्बन्ध मे दूगरी बात यह है कि इन इकाइयो का अस्तित्व 
शून्य (५४०एप्चण) में नही होता, ये एुक सम्पूर्ण सास्कृतिक ढाँचे के श्रन्तर्गंत व्यवस्थित 
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लोग करते आ रहे हैं। इसलिए उसी घारा-प्रवाह में आज भी लोग जाने या अनजार 
बहते जाते हैं श्र उस बहाव से अपने को पूर्णतया विमुक्त नहीं कर पाते । जीवन वे 
ये परम्परात्मक तरीके, बिना किसी व्यक्ति बिशेप के अस्तित्व या कार्य से प्रभावित हुए 
ही, पीढ़ी-दर-पीढ़ी चलते रहते हैं । इसीलिए संस्कृति अ्रधि-वैयव्तिक है । 
संस्कृति भ्रचि-वेयक्तिक ही नहीं, अ्रधि-सावयवी (आएल-०ाहइ्क्षाएं०) भी है। 
यह विचार श्री क्रोबर ([(70०0८7) का है। भ्रधि-सावयवी की अवधारणा को सर्वप्रथम 
सन्‌ [886-87 में श्री लिप्पर्ट ने अस्तुत किया था, यद्यपि यह अ्रवधारणा श्री ह॒व॑र्ट 
स्पेन्सर के नाम के साथ अ्रधिक प्रचलित व उनके लेखों में श्रधिक विकसित है । परल्तु 
सानवश्ास्त्र में इसका सुस्पष्ट विश्लेपण तथा निरूपण सन्‌ 97 में श्री क्रोबर के द्वारा 
ही हुआ है ।! आपके अनुसार इस सत्य को अस्वीकार नहीं किया जा सकता कि 
संस्कृति श्रधि-सावयवी ($प9०-०६७॥४०) है| परन्तु इसका मतलब यह कदापि नहीं 
है कि यह श्रसावयवी (707-08477०) या सावयवी के प्रभाव से विमुक्त (०० ० 
08270 470०॥००) है, और न ही इसका यह तात्पयं है कि संस्कृति सावयवी 
जीवन (02५॥४० ॥०) से परे है जैसे कि कुछ अध्यात्मवेत्ता यह कहते हैं कि एक 
आत्मा (500) होती है जो कि जीवित शरीर से बिलकूल परे है या हो सकती है । 
अधि-सावयवी”' (809०-०४०॥४०) का श्र केवल इतना ही है कि जब हम संस्कृति 
की विवेजना करते हैं तो हमें यह ध्यान में रखना नाहिए कि नह सावयवी तो है, पर 
सावयवी से कुछ अधिक भी है। इस श्रवधारणा के श्रनुसार प्रकृति की घटनाग्रों 
(एीना०प्रथय॥ ० प्रधएा०) को तीन भागों में बाँटा जा सकता है --() तो- 
सावयवी (|7-08०77०), (2) सानयबी (०४५४०), भौर (3) 2428 
(80ए०-ण8ब्ा7०) । प्राकृतिक भटनाओ्रों के उद्बिकास (८४०७४०॥) में सब 
निम्नतम स्तर ना-सावयवी (47-०६५एं०) है जिसके श्रन्तगंत शरती-सम्बन्भी तथा 
ऐहिक (००४॥7४०) चीजें श्रा जाती हैं। जीवन (॥०) के उद्भन से कुछ नवीन 
चीजों का योग हुआ | ना-सावयवी सावयवी हुई । सावयवी का उद्भव ना-सावयवी 
से ही हुआ परन्तु सावयवी ना-सावयवी नहीं है । सानयवी में प्राण या जीवन का 
होना ही उसे चा-सावयवी से ग्रकार में (व (शा) पूर्णतया मिलन या पृथक्‌ कर 
देता है श्र उसके स्थान को भी ना-सावयवी से ऊपर उठा देता है। इसके बाद साव॑- 
यवी उदविकास के दौरान में मानसिक या मस्तिष्क का विकास उत्तरोत्तर होता गया 
आर केवल मस्तिष्क का विकास ही नहीं, मानव की शरीर-रचना में भी कुछ विशिष्ट 
परिवर्तन हुए जैसे, सीधे खड़े हो सकने की क्षमता, स्वतन्ब्रतापूर्वक घुमाये जा सकने 
वाले हाथों की रचना, तीक्ष्ण तथा केन्द्रित की जा सकने वाली दृष्टि, भाषा, वाल 
सकने की क्षमता, इत्यादि । संस्कृति-निर्माण की मानवीय क्षमता का रहस्य इस साच- 
यवी उद्‌विकास में ही छिपा हुआ है। दुसरे शब्दों में, इन क्षमताश्रों के सम्मिलित 
ड़ 'बयोभ से ही मानव ने भ्रपननी जटिल संस्क्रतियाँ विकसित की हैं | स्मरण रहे कि इन 
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दल उसके जीवन पर घ्रपना प्रभाव-विस्तार करता रहता है भोर व्यक्ति इन सास्कृतिक 
प्रभावों हे झपने को पूर्णतया मुत़त नहीं कर सकता । व्यक्ति चाहें या ते चाहे, पर 
सस्हूति दाग घसाव उसके जीवन पर, ब्यक्तितज पर, भ्रादतों, विचारों भौर धनुभवों पर 
जन्म से मृत्यु तक निरन्तर पड़ता रहता है । संस्कृति के इस प्रभावों से व्यक्त भपने 
मो मुक्त नहीं रख सकता । केवत इतना द्वी सही, प्रत्येक सांस्कृतिक इकाई का प्रपना 
एक इतिहास होता है जो कि किसी एक व्यक्ति से सदेव परे होता है। संस्कृति 
संमाशिर धादिष्शार दा पल होती है, परन्तु ये भ्राविष्कार किसी एक व्यक्ति के 
मस्तिप्ण वी उपज नहीं होते; इस प्रशार के सभी भाविष्कारों का एक 'सास्कृतिक 
प्राधार' होता है। थी वित्ती (१४॥।८)) ने स्पष्ट ही लिसा है कि मच्यपि एक भावि- 
प्कार एक व्यक्ति विशेष के द्वारा होता है, फिर भी इस दिशा भे झाविष्काद के लिए 
कोई भी यदम उठाना तब तक शायद ही सम्मव हो जब तक उसके लिए आवश्यक 
आधार उनसे पहले के लोगो के द्वारा प्रस्तुत न क्या गया हो, चाहे वह भाविष्काश्क 
कितना ही क्षमतासम्पन्न बयो ने हो । घूक्ि भ्राविष्फारक उस हस्तान्तरित की गई 
संस्कृति का उपयोग करता है भौर उसके द्वारा सीमावद्ध है, इता कारण यह कहा जा 
सबता है कि प्राविष्कार प्रधि-वेगक्रिक (5फ्रल्पयावाशतध्थं) है? यह कथन 
बैयतिक प्रतिमा वो भस्थीरार नही करता, न ही उसके महत्व को नीचे गिराता है; 
यहू तो केवल इतना ही कहता है कि इसके कारण ही संस्कृति का उद्भव, विकास 
और विस्तार होता है, यह सोचना यलत है। संस्कृति में निर्माण, विकास, परिमार्जन 
तथा विस्तार वी प्रक्रिया ऐतिहासिक पारा-प्रवाह के साथ निरमग्तर बलती रहती है । 
इस प्रवाह को रोकने या वश में करने की शक्ति किसी एफ व्यकषित में नही हो सकती। 
इस प्रय॑ भें भी संस्कृति स्‍्रधि-वैेयवितक (50ल्‍जाठाशंता॥) है । 
संस्कृति की इस विशेषता की श्री हर्वकॉविट्स (ह८५0श$) ते इस प्रकार 
समझाया है कि भाज हमारे समाज में सासो व्यवित भपने दिन-प्रतिदिन के जीवन मे, 
बुछ निश्चित ढंग से कुछ वर्णन-योग्य सीमाग्रों के भन्‍दर रहते हुए व्यवहार करते हैं ! 
जैस, साधारणतया स्त्रियाँ सेतों मे जाकर हल नही चलायेंगी, परिवार में एक पति- 
पत्नी भ्रौर बच्चे होंगे, न कि एक पुरुष की बहुत-सी पत्नियाँ; चर्च में हैट (॥७६) 
सिर पर ने होगा, भात्मपरिजन के मर जाने पर उसे दफना यावत्र मे दे दिया जायगा, 
इत्यादि। इन सब व्यवहारों के सम्बन्ध में हम पहले से ही वतता सकते हैं क्योकि इन 
निश्चित परिस्थितियीं में इसी प्रकार का व्यवह्यार हमारे दादा-परदादा के समय से 
3. #फओजद छत भक्क कि बा पारव्यां०० कि गाउदं० 99 4 579९लविट |/तभरंतणड, व 
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ढंग से गुथी हुईं या सम्बद्ध होती हैं। इस ढचे के अन्दर प्रत्येक इकाई की एक निश्चित 
स्थिति तथा कार्य होता है । इन सावका परिणाम यह होता है कि संस्कृति के सम्पूर्ण 
ढाँचे में संतुलय और संगठन होता है । और चूंकि संस्कृति की विभिन्‍न इकाइयाँ एक- 
दूसरे से सम्बन्धित त्था एक-दूसरे पर आधारित दोती हैं इस कारण संस्कृति के एक 
भाग में कोई परिवर्तन होने पर उसका कुछ-न-बुछ प्रभाव दूसरे भागों पर भी अभ्रवश्य 
पड़ता है। अ्रतः संक्षेप में हम कह सकते हैं कि संस्कृति के विभिन्‍न भागों या इकाइयों 
में, जैसा कि श्री समनर ($प्ञशाट्ा) ने कहा है, "एकरूपता की शोर एक खिचाव” 
(8 इतधां। (0फ़वात5 ८००ाधंड/०7८०५७) होता है जिसके फलस्वरूप ये विभिन्‍न भाग 
एकसाथ मिलते हैं श्रौर एक बहुत-कुछ पूर्णतया संगठित समग्रता (707० 07 055) 
००ग०0९(९०)५ ॥6०8780०6० ५४॥०]९) का निर्माण करते हैं। यह सम्पूर्ण समग्रता ही 
संस्कृति है। संस्कृति की यह विश्येपता सादे, छोटे तथा पृथक्‌ समाजों में श्रधिक स्पप्ट 
रूप में देखने को मिलती है क्योंकि ऐसे समाजों में तनाव उत्पन्त करने वाली शक्तियाँ 
कम होती हैं और संस्कृति के विभिन्‍न पक्षों तथा तत्त्वों में अधिक शी प्रता से परिवर्तन 
भी नहीं होते । 

(9) संस्कृति श्रधि-वेषक्तिक तथा श्रधि-सावयवी है (एप्प 75 ७णा 
8फएण'नं॥ताशंतए्वा ध्ार्त $प9०-०४०५॥०)--संस्क्ृति की एक अ्रन्य प्रमुख विशेषता 
यह है कि यह अधि-वैयक्तिक और अ्रधि-सावयची दोनों ही है। इन दोनों विशेषताशों 
की विवेचना हम पृथक्‌-पृथक्‌ कर सकते हैं । पहले संस्कृति अ्धि-वेयक्तिक है, इस 
विशेषता को लीजिए | यह सच है कि व्यक्ति संस्कृति का वाहक (०47४८) है औौर 
इन व्यक्तियों को निकालकर किसी भी संस्कृति के अस्तित्व की चिन्ता करना मू्खता 
है । फिर भी संस्कृति किसी व्यक्ति विशेष की रचना है, यह सोचना भी गलत है। 
“जो कुछ भी एक मानव प्राणी या व्यक्ति विशेष अपने श्रधिकार में रख सकता है या 
अपने काम में लगा सकता है, कोई भी संस्कृति उससे कहीं अधिक होती है” (479 
एप 6 35 ग्राण6 वीधा धाए गातीसंवाबां गाता छथाड़ू शत 8850 07 
गाधा00७/८) । साथ ही, संस्कृति की स्थिरता या निरन्तरता किसी एक व्यक्ति विशेष 
पर निर्भर नहीं है क्‍योंकि संस्क्ृति व्यक्ति का व्यवहार नहीं है, वह तो समूह-व्यवहारों 
की समग्रता (7॥० ए7॥06 ० 8700० ॥895) है । एक वैयक्तिक आदत या व्यव- 
हार-विधि उस व्यक्ति की मृत्यु के बाद समाप्त हो सकती है परन्तु सामूहिक आदतों 
या व्यवहार-विधियों की विरन्तरता इस प्रकार समाप्त नहीं होती है--यह तो असंख्य 
व्यक्तियों की अ्रन्त:क्षिया ((/श४०००॥) और विचारों के आदान-प्रदान के माध्यम से 
पीढ़ी-दर-पीढ़ी हस्तान्तरित होती रहती है | चूंकि संस्कृति की रचना और .निरन्तरता 
दोनों ही किसी व्यक्ति विशेष पर निर्भर नहीं हैं, इसीलिए यह (संस्कृति) अधि- 
बैयक्तिक (509०८नातठांसंता॥) है । संस्कृति भ्रधि-वैयक्तिक एक-दूसरे अथ में भी है 
और वह यह कि संस्कृति के सम्बन्ध में व्यक्ति एक स्वतन्त्र कर्ता नहीं है। व्यक्ति 
एक संस्कृति में ही जन्म लेता है और उसी में पलता है। 339 यह पलना या व्यक्तित्व 
का निर्माण पूर्णतया व्यक्ति की इच्छाओं पर निर्भर नहीं है । सांस्क्रतिक पर्यावरण हर 
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पल्त उसके जीवन पर धपता प्रभाव-विस्तार झरता रहता है भर व्यक्तित इन सांस्कृतिक 
प्रभावों रे भपने दो पूर्णतया मुझ्त नहीं कर सकता । श्यक्ति चाहे या से चाहे, पर 
गस्यृति का प्रभाव उसके जीवन पर, व्यक्तितर पर, भादतों, विचारों चोर प्रनुभवो पर 





जम्म से मृत्यु तक निरन्तर पढ़ता रहता है। संस्कृति के इत प्रभायों से ब्यवित पपते 
को सुक्त नही रस सकता । कैयल इतता ही नही, प्रत्येक सास्क्ृतिक इकाई का भपना 
एक इतिहास होता है जो कि रिसी एक व्यक्ति से सरदेव परे होता है। समकृति 
सामाजिक भाविष्कार का फल हीती है, परन्तु ये भ्राविष्यर विसी एक ब्यक्ति के 
मस्तिष्क वी उपज नही होते; इस प्रकार के सभी भाविष्कारों का एक 'सास्कृतिक 
आापाश' होता है । थी विली (७४॥८५) मे श्यप्ट ही लिएा है कि यद्यपि एक भावि- 
प्यार एक व्यक्ति विशेष के द्वारा होता है, फिर भी इस दिश्वा में भाविष्कार के लिए 
कोई भी मद्म उठाना तब तक द्वायद ही सम्भव हो जब तक उसके लिए झ्ावश्यक 
झाधार उनसे पहले के सोगों के द्वारा प्रस्तुत न क्या गया हो, चाहे वह माविष्कारक 
हितना ही क्षमतामम्पन्‍्न क्यो न हो । चूकि भाविष्कारक उस हस्तास्तरित की गई 
संस्कृति वा उपयोग करता है भौर उसके द्वारा सीमायद्ध है, इस कारण यह कह्दा जा 
सकता है वि भाविष्वार भ्रपि-वेयदिवक ($0फलचंगठाशेत४4) हैं! यह कथन 
बँयक्तिक प्रतिमा को प्रस्वीवार नहीं करता, न ही उसके महत्व को नीदे गिराता है; 
यह ती केवल इतना ही बहता है कि इसके कारण ही संस्कृति का उद्भव, विकार 
और विस्तार होता है, यह सोचता गलत है। संस्कृति में निर्माण, विकास, परिमाजन 
तपा विस्तार की प्रक्रिया ऐतिहासिक घारा-प्रवाह्‌ के साथ निरन्तर चलती रहती है । 
इस प्रवाह को रोकने या वच्च में करने की शक्ति किसी एक व्यकित में नहीं हो सकती। 
इस भर्य में भो संस्कृति भ्रधि-वैयक्तिक (509लचं॥2/00०॥]) है ।* 
संक्तृति की इस विशेषता को श्री हर्षकोविट्स (८5/:0५॥$) ने दस प्रकार 
समझाया है कि भाव हमारे समाज में लाखों व्यक्तित भपने दिन-प्रतिदिन के जीवन में, 
धुछ निश्चिन ढंग से कुछ वर्शन-्योग्य सीमाग्रों के भन्‍दर रहते हुए ब्यवद्टार करते हैं । 
जैसे, साधारणतया स्त्रियाँ सेतो में जाकर हल नहीं चलायेंगी, परिवार में एक पति- 
पतली श्रोर बच्चे होंगे, न कि एक पुरुष दी बहुत-सी पत्नियाँ; चर्च में हैंट (७०॥) 
सिर पर न होगा, भात्मपरिजन के मर जाने पर उसे दफना या कन्न में दे दिया जायगा, 
इत्यादि। इन सब व्यवहारों के सम्बन्ध में हम पहले से ही दता सकते है क्योकि इन 
निश्चित परित्यितियों मे इसी प्रकार का व्यवह्यार हमारे दादामरदादा के समय से 
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लोग करते श्रा रहे हैं । इसलिए उसी घारा-प्रवाह में झ्राज भी लोग जाने या अनजाने 
बहते जाते हैं श्रौर उस बहाव से अपने को पूर्णतया विमुक्त नहीं कर पाते । जीवन के 
ये परम्परात्मक तरीके, निना किसी व्यवित निशेष के अस्तित्व या कार्य से प्रभावित हुए 
ही, पीढ़ी-दर-पीदी ऋलते रहते हैं। इसीलिए संस्कृति श्रधि-वैयवितिक है । 
संस्कृति श्रधि-व॑यक्तिक ही नहीं, श्रधि-तावयवी (57०-०ष्टआं०) भी है। 
यह विचार श्री क्रोबर ([(70८0८) का है। श्रधि-सावयवी की अवधारणा को सर्वप्रथम 
सन्‌ 886-87 में श्री लिप्पर्ट ने प्रस्तुत किया था, यद्यपि यह श्रववारणा श्री ह॒ब॑र्ट 
स्पेन्सर के नाम के साथ श्रधिक प्रचलित व उनके लेखों में श्रधिक विकसित है | परल्तु 
सानवज्ञास्त्र में इसका सुस्पप्ट विश्लेषण तथा निरूपण सन्‌ 9]7 में श्री क्रोवर के द्वारा 
ही हुआ है ।! श्रापके अनुसार इस सत्य की अस्वीकार नहीं किया जा सकता कि 
संस्कृति श्रधि-सावयवी (879०-०78970) है । परन्तु इसका मतलब यह कदापि नहीं 
है कि यह झ्रसावयवी (॥0॥-082॥0) या सावयवी के प्रभाव से विमुकत (॥7०० ०0 
०णह्टणयां० गगीप्रधा००) है, और न ही इसका यह तात्पयं है कि संस्कृति सावयवी 
जीवन (०8270 ॥/०) से परे है जैसे कि कुछ अरध्यात्मवेत्ता यह कहते हैं कि एक 
ग्रात्मा (507) होती हैं जो कि जीवित शरीर से बिलकुल परे है या हो सकती है। 
'अधि-सावयवी”' ($99०-०६4४॥४०) का श्रर्थ केवल इतना ही है कि जब हम संस्कृति 
की विवेनना करते हैं तो हमें यह ध्यान में रखना नाहिए कि नह सावयवी तो है, पर 
सावयवी से कुछ भ्रधिक भी है। इस अ्रवधारणा के श्रनुसार प्रकृति की घटनाओं 
(पीनाणगाला।. ता ग्नापा०) को तौन भागों में नाँटा जा सकता है --() ता- 
सावयवी (उ-08वा४०), (2) सानयनी (०हशग०), शौर (3) श्रधि-सावयवी 
(877०-080४०) | प्राकृतिक घटनाश्रों के उद्निकास (८४०४४०७) में सबसे 
निम्ततम स्तर ना-सावयवी (47-0६५॥०) है जिसके भ्रन्त्गंत भरती-सम्बन्धी तथा 
ऐहिंक (००४7०) चीजें भ्रा जाती हैं। जीवन (॥6) के उद्भन से कुछ नवीन 
चीजों का योग हुआ्ला । ना-सावयवी सावयवी हुई | सावयवी का उद्भव ना-सावयवी 
से ही हुआ परन्तु सावयवी ना-सावयवी नहीं है। सानयवी में प्राण था जीवत का 
होना ही उसे ना-सावयवी से प्रकार में (॥7 (ा6) पूर्णतया भिन्‍न या पृथक कर 
देता है भौर उसके स्थान को भी ना-सावयवी से ऊपर उठा देता है । इसके बाद साव- 
यवी उद्विकास के दौरान में मानसिक या मस्तिष्क का विकास उत्तरोत्तर होता गयां 
और केवल मस्तिष्क का विकास ही नहीं, मानव की शरीर-रचना में भी कुछ विशिष्ट 
परिवर्तन हुए जैसे, सीधे खड़े हो सकते की क्षमता, स्व॒तन्त्रतापूर्वक घुमाये जा सकने 
वाले हाथों की रचना, तीक्ष्ण तथा केन्द्रित की जा सकने वाली दृष्टि, भाषा, बोल 
सकते की क्षमत्ता, इत्यादि । संस्कृृति-निर्माण की मानवीय क्षमता का रहस्प इस साव- 
यवी उद्विकास में ही छिपा हुआ है । दूसरे शब्दों में, इन क्षमताप्रों के सम्मिलित 
उपयोग से ही मानव ने अपनी जटिल संस्कृतियाँ विकसित की हैँ । स्मरण रहे कि इन 
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समस्त क्षमताप्रों वा प्राघार सादयवों है, फिर भी इस सावयवी प्राघार पर भाधारित 
को संस्कृति विवर्सित हुई यह सावयवी से बढ़रर (छोट एप शी00 040४०) है 
प्रधि-सावयवी है॥ थी कोयर के मतानुसार इसी भर्थ में सस्कृति ध्रधि-सावसवी 
(इण"ल-छाहृआ॥०) है । 
अतः स्पष्ट है कि जिस प्रकार सावयवी (0६2४०) घटनाएँ (/)धवण॥०॥०) 
सा-सावयवी (॥-078272) पटनापों से उच्च कोटि वी हैं, उसी प्रकार भधि-सावयवी 
भटनाएँ सावधवी घटनाग्ों से उच्चत्तर कोटि की हैं। संस्कृति के सम्बन्ध में भ्रधि- 
सावयवी' शब्द वा प्रयोग थी भोवर ने, इस प्रध॑ में तपा इस बात पर बल देने के लिए 
किया था कि चूंकि प्राीश्ञास्त्रीय (सावयवी ) क्षमताएँ भौर संस्कृति (प्रधि-सावमवी) 
लिन्‍न कोटि की घटनाएँ (९70गा०॥७) हैं, इसलिए संस्कृति का स्थान सावयवी से 
ऊँचा मान सेना ही उचित हैं भझौर वह भी इस भय में कि संस्कृति मानव-जीयन को 
परिभाषित, नियत्रित तथा निर्देशित करती है । मानव इसके प्रभावों से प्रमावित हुए 
बिना रह नहीं सकता, संस्कृति के थारा-अवाह में उसे बहना ही पड़ता है १ संस्कृति 
भपि-सावयवी इसलिए भो है कि केवल सावयवी घटनाएँ संस्कृति को जन्म नहीं दे 
सकती । झगर यह सम्मव होता तो सभी पशु संस्कृति के भधिकारी हीते । पशु भी 
समाज में रहते हैं, पर वे हस्कृति को नही रखते क्योंकि संस्कृति, जैसा कि पहले ही 
कहा जा घुका है, धारीरिक विशेषतापों की भांति प्रजनन के माध्यम से व्यक्ति को 
नहीं मिलती । सावयवी घटनाएँ अथवा वंधानुसंक्रमण सांस्कृतिक लक्षणों को एक पीढी 
से दूमरी पीड़ी को हस्तान्तरित करने की क्षमता नहीं रखते | श्री क्रोवर ने इस सत्य 
को एक उदाहरण देकर सममाया हैँ । चींटियों के बहुत से ताजे प्रण्डों में से केवल दो 
भण्डों को चुन लीजिए, भौर बाकी सबको नप्ट कर दीजिए | उन दो भण्डों की गर्मी, 
ममी झ्ादि के विपय में, योडान्सा ध्यान रखिए। उन प्रण्डों से जो चीटियाँ उत्पन्न 
होंगी उनमें चीटी 'समाज” की समस्त विशेषताएँ अन्य चीटियों की भाँति ही स्पष्ट 
होगी; उनमें क्षमता, शवित, क्रियाशीलता भ्रादि किसी भी विषय में कोई कमी नहीं 
होगी । परन्तु एक सर्वाधिक समय राष्ट्र के सर्वोच्च बर्य में से सर्वोत्तिम वंशानुसक्रमण 
वाले दो-चार सौ मावव-पिशुझ्रों को चुतकर एक रेगिस्तानी प्रदेश या निर्जन स्थान में 
रुख दीजिए और उन्हें खाते, पीने, रहने श्रादि की चीजों को देते रहिए, पर उसको 
एक-दूसरे से पृथक रखिए। यह सच हूँ कि वे शिक्षु श्रायु में बढ़ते रहेगे परन्तु भौर कुछ 
भी ने होगा । उन्हें उस संस्कृति का एक-तिहाई तो क्या एक कण भी भ्राप्त न होगा 
जिससे कि उन्हें पृषऋू रखा गया हूँ; उनसे केवल कला, ज्ञान, विज्ञान घर्मे आदि 
सबसे रहित गूंगों (ग्रा४/८८४) के एक भुण्ड सात का ही निर्माण होगा) उनमें 
संस्कृति मा सम्य मानव की विशेषताओं का नाम मात्र न होगा ) उन्हें देखकर बह 
कभी प्रतीत न होगा कि उनके वाप-दादा सम्य थे। वंशानुसंक्रमण या सावयवी घटनाएँ 
उन मानव-भिशुभ्ों को सम्य या संस्कृति का अधिकारी थना सकती क्योंकि संस्कृति 
अधिन्सावयदी हूँ । थ्री करोदर (६०००४०) के शब्दों से, चीटियो के लिए “वंशानु- 
संक्रमण पीढ़ी-दर-पोढ़ी उन सब गुणों को बनाये रखता हैं थो कुछ भी उनका होता है; 
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परस्तू, जैसा हि श्री बनूपोन (टपर/.तणथा) का मत है, संस्कृति को भधि- 
वैयक्तिक तथा मपि-सावयवी मानने का यह प्र्य कदापि नही है कि हम यह मान लें 
फि सम्कृति का धस्तित्व उसमे भ्रेंश ग्रहण करते वाले सभी व्यक्तियों के मर जाने के 
बाद या सभी सावयधो घटनाओं के नप्ट हो जाने के बाद भी बना रहेगा । इसका श्र 
केवल इतता ही है कि सस्कृति का निर्माण, अ्रस्तित्य भौर निरन्तरता किसी व्यक्ति 
विशेष पर निर्भर नही है भौर न ही संरकृति हमे वशञानुसक्रमण से प्राप्त होती है। इसी 
अप में गस्झृति भणिनेयक्तिक भौर झषि-्सावयवी है । 


संस्कृति के सम्बन्ध में कुछ विरोघाभास 
(छ0रा९ एगगम्प्रे०४९5 ० 0प्रो0॥0) 


सम्कृति की प्रकृति को शौर भी स्पष्ट रूप से समझते के लिए यह प्रावश्यक है 
कि श्री हर्षफोंविट्स (फ्रधा50श५७) द्वारा उल्विसित सम्कृति के सम्बन्ध में कुछ 
विरोधाभासो की भी विवेचता यहाँ की जाय । ये विरोघाभास (924007०७) निम्नवर्त 
डर व 

() मानव के प्रनुभव में संस्कृति विश्वव्यापो है फिर भी प्रत्येक समान में 
इसका एक विशिष्ट या प्रनोखा रुप है (एण/ए7९ 35 प्रधाश्टा$4) ॥7 गरवा$ दाफथा- 
ला, ॥० ९2८॥ 0०व णाल्हाणा शाबां5१४०॥ 075 ७॥६४०)--/मानव 
संस्कृति के निर्माता है', यह कथन इस सत्य की धोर हमारा घ्यात झाकपित करता है 
कि दुनिया में जहाँ-जहाँ भी मानव का निवारा हैं बहाँ-वहाँ रास्क्ृति भी है। संस्कृति 
का भ्पिकारी होना मानव की एक विद्ञिप्ट विशेषता है, चाहे महू मानव कही भी रहता 
हो या कैसे भी जीवनयापत करता ही । इतना ही नही, प्रत्येक संस्कृति मे कुछ ऐसी 
विशेपताएँ भौर पहलू (9५9८०४$) होते हैं जो कि सभी सस्कृतियों में सामात्य रूप से 
(87 ०००४०॥०४) पाये जाते हैं। उदाहरणायें, प्रत्येक ससकृति मे जीविका-पालत के कुछ 
ने कुछ तरीके श्रवश्य ही होते हूँ; सभी समाजों में परिवार नामक संस्था होती है धोर 
राजनैतिक वियन्तरण के लिए किसी-त-किसी प्रकार की व्यवस्था भी होती है। उसी 
प्रकार धत्येक संस्कृति मे किसी-त-किसी रूप में एक धामिक व्यवस्था का समावेश होता 
है । इतना सब-कुछ होते हुए भी झगर हम विभिन्‍न समाजों में पाये जाने वाले सस्कृति 
के इन पहलुओ्रों की विस्तारपूर्वक विवेचना करे तो स्पष्टत' प्रायेगे कि विस्तृत रूप में 
कोई भी दो प्रथाएँ, थामिक व्यवस्थाएँ, राजनैतिक नियन्त्रण के साधन एक समान नहीं 
हैं। दूसरे शब्दों में, भ्रत्येक रामाज में संस्कृति के विभिन्‍्त्र पक्ष विभिन्‍न रूप में 
अभिव्यवत होते हैं। इस भ्रर्थ में कोई भी दो सस्कृतियाँ समान नहीं हैं। ये भिन्‍नताएँ 
अ्रनेक स्थानीय ([0८४) परिस्थितियों भ्रौर ऐतिहासिक प्रक्रियाग्रों के कारण होती हैं । 
इसीलिए यह कहा जाता है कि एक संस्कृति को तब तक नहीं समझा जा सकता है 
जब तक उसकी स्थानीय प्रकृति तथा भूत (998/) को भी ध्यान में ने रखा जाय । 


३. शत, उ, घटाइप०रंड, ०, था 9. 4823. 
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परन्तु वंशानुसंक्रमण सभ्यता या संर 
वस्तु हैं, बनाये नहीं रखता और 
सकता ।” अ्रतः स्पष्ट है, संस्कृति 
संक्षेप में, संस्कृति इस ४: 

संस्क्ृति का निर्माता, वाहक तथा 
हैं, फिर भी संस्क्ृति को सामारि 
सीखकर ही प्राप्त किया जाता 
नहीं लेता', और यह संस्कृति 
निर्देशित करती हुई उसके जी 
करती है । संस्क्ृति की इन दं. 
भी स्पष्ट रूप से समझा सक 
संस्कृति का एक अंग या भाग 
है। यह सच है कि इस भाः 
ण़0708 ) व्यक्तियों के द्वारः 
पहुँचती हैं और उन्हें समर 
वाक्य, व्यंजन, व्याकरण, ः 
(०पााएाए०8) तथा पि 
का परिणाम है। हममें से ६ 
नहीं किया जिसे कि वह 
उसके बड़े-बूढ़ों तथा सा 
जोड़ सकता है, परल्तु ६ 
इस भाषा का निर्माता ई 
किसी भी व्यक्ति की भ 
महत्त्व की है, और उस* 
करता है या कर सकता है 
को प्रभावित कर सकती 
अधि-सावयवी है कि इसके 

रिणाम नहीं है । हिन्दी 
अपने वंश।चवर्स 
भाषा 
है 

।। 
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की विवेचना झ्रावश्यक हो जाती है । सस्कृति के विभिन्‍्त उपादानों को, जिनसे कि 
उसके ढाँचे का निर्माण होता है, सांस्कृतिक तत्त्व, संस्कृति-सेकुल, संस्कृति-प्रतिमान और 
सांस्कृतिक क्षेत्र कहा जाता है। ये सभी संस्क्ृति के कमशः बढ़ने वाले उपादान हैं भोर 
वह इस भ्रथे में कि सॉस्क्रतिक तत्त्व (८॥घा० (7) संस्कृति की सबसे छोटी इकाई 
है जो कि परस्पर मिलकर एक संस्कृति-सकुन (८घा/णा८ ०णाएा&४) का निर्माण 
करती है। ये सस्क्ृति-संकुल सस्क्ृति के ढाँचे मे एक विश्वेप ढंग से व्यवस्थित रहते हैं जिससे 
कि एक संस्कृति को एक विशिष्ट रूप या स्वरूप प्राप्त होता है। संस्कृति के इस विशिष्ट 
स्वरूप को संस्कृति-प्रतिमान (०ए४६प्ा४ 03/०7) कहते हैं । इस संस्कृति-प्रतिमान 
का प्रथात्‌ एक अकार की जीवन-विधियों का फ़ैलाब एक विश्लिष्द क्षेत्र मे पाया जाता 
है, जिसे कि सास्क्ृतिक क्षेत्र (०४।ए४८ 87८३) कहते हैं। संस्कृति के इन उपादानों 
की विवेचना भ्रव हम विस्तारपूर्वेक करेंगे । 


सांस्कृतिक तरब 
(टणाप्राब 77६ 07 हिला: ) 


संस्कृति के प्रन्तगंत सम्पूर्ण जीवन-विधियों (/८ ४४३५७) का समावेश होता 
है। भ्रतः स्पष्ट है कि संस्कृति मे भनेक विधियों या तरीकों का एक संतुलित सगठन 
होता है ) एक-एक विधि संस्कृति की एक-एक इकाई या तत्त्व है। मस्कृति की इस इका- 
इयों या तत्वों को सांस्कृतिक तत्व कहते है । ये सस्कृतिक तत्व भौतिक झौद झभौतिक 
(ग्रार्शलार्या बाएं 7णावाआध्य)4) दोनो प्रफार के ही ही सकते हैं। जैसे, एक बर्तेत 
या एक मेज या एक कहावत या एक जन-रीति। इस प्रकार के प्रप्तस्य सांस्कृतिक 
तत्वों को मिल्राऊर सम्पूर्ण सांस्कृतिक ढांचे का निर्माण होता है । भरत: हम कह सकते 
हैं कि सम्पूर्ण सास्कतिक ढाँचे की रुवसे छोटी इकाई को सास्कृतिक तत्व कहते हैं । 
किसी भी रास्क्ृति के विश्लेषण औद निरूपण में इन इकाइयों या सांस्कृतिक तत्वों को 
पहले एकत्रित करना परमावश्यक ही जाता है बयोकि इसके बिना सस्कृति के क्‍्राधार- 
भूत तत्त्वों या उपादानों को समझा मही जा सकता , प्रत्येक साल्कृतिक तत्व की सम्पूर्ण 
सांस्कृतिक व्यवस्था में एक निश्चित स्थान तथा कार्य होता है भौर इस प्रकार काम भाने 
की दृष्टि से एक सास्क्ृतिक तत्व का आगे झ्ोर विभाजन या टुकड़ा नही हो सबता है ६ 
जिस प्रकार पदाथे या सृंद्म भाग परमाणु होता है कि फिर जो भी विभाजित नहीं 
किया जा सकता है, उसी प्रकार सांस्कृतिक त्रव सम्पूर्ण सांस्कृतिक ध्यदस्या की सदसे 
छोटी चह इकाई हैं जिसका कि मानव-जीवन में काम प्राने की दृध्दि पे भ्रोर विभाजन 
नहों हो सकता । 
श्री हॉबल (०८४७९!) के पझनुसार, “एक सांस्कृतिक तत्व व्यवहार का एक 
/ प्रकार या इस भ्रकार के व्यवहार से उत्पन्‍्त एक भौतिक वस्तु है जिसे कि सांस्कृतिक 
व्यवस्था बो सबसे छोटी इकाई मावा जा सकता है ।? श्री ह॒र्ंकॉविट्स ने सांस्कृतिक 
4. "5 व्याध्पाच दायरा $5 एडसिय 0 छटी॥४006 (07 ऐच काआट्चंडा 2] 
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(2) संस्कृति स्थिर है, पर संस्कृति गतिशील भी है श्रौर इसमें निरंतर परि- 
चर्तेन होते रहते हैं ((.0॥[ए7० 38 $(806, ए०६ ०पराएः6 48 80 तैंए्रहा7/0, श्ा00 गक्षां 
76888 ००7धं7स्‍7005 द्वात ०00750876 ०7978०)--अगर हम समस्त संभावित प्रमाणों को 
इकट्ठा करें तो यह स्पष्ट होगा कि संस्कृति नि:सन्देह ही गतिशील है; पूर्णतया जड़ या 
स्थिर संस्कृति तो विनाश प्राप्त संस्कृति (6०80 ८४०) ही हो सकती है । जैसा कि 
पहले ही कहा जा चुका है, संस्कृति का रूप मानव की शारीरिक, मानसिक तथा सामाजिक 
आवश्यकताओं से प्रभावित होता है और ये आवश्यकताएँ समय-समय पर बदलती रहती 
हैं और इनमें महत्त्वपूर्ण परिवर्तत के साथ ही संस्कृति में भी परिवतेत होता है। परल्तु 
ये परिवतंत इस प्रकार के नहीं होते हैं कि संस्क्ृति की व्यवस्था ही बिखर जाय। अ्रनेक 
परिवतनों के बीच भी संस्कृति में संतुलन तथा संगठन होता है जो कि उसे एक प्रकार 
की स्थिरता प्रदान करता है। उदाहरणार्थ, लाखों वर्ष बीत जाने पर भी भारतीय संस्कृति 
के प्रमुख तत्त्व आज भी स्थिर हैं, यद्यपि इस दौरान में अ्संख्य परिवर्तन भी इस संस्क्ृति 
के विभिन्‍न भागों में हुए हैं । इसी कारण सांस्कृतिक परिवर्तन का अध्ययन सांस्कृतिक 
स्थिरता के संन्दर्भे में ही किया जा सकता है। परन्तु इस 'स्थिरता' का यह अर्थ कदापि 
नहीं है कि एक संस्कृति के आधारभूत तत्त्वों में कमी और किसी भी परिस्थिति में 
परिवर्तन होता ही नहीं है; इसका तात्पर्य केवल इतना ही है कि इन दत्त्वों में परि- 
चर्ततशीलता के साथ स्थिरता भी होती है। | 

(3) संस्कृति हमारे जीवन की दिशा को अधिकतर निश्चित करती है, फिर 
भी हमारे सचेत विचार में शायद ही प्रवेश करती हो (४6 98 6 शहर 
तवहालाज।6४ [6 600786 0007 ]ए85, ए&(॥०ए उंत्रापव65 70 ००॥5ण078 
(ा०्पष्ठ॥)--संस्कृति हमारे जीवन को जन्म से लेकर मृत्यु तक घेरे रहती है भौर 
हमारी जीवन-विधियों को निर्धारित, नियंत्रित तथा निर्देशित करती है, परन्तु उनमें से 
भ्रधिकतर विषयों के सम्बन्ध में हम प्रायः सचेत नहीं होते । वास्तव में, संस्कृति सीखे 
हुए व्यवहारों की समग्रता है और इस सीखने की प्रक्रिया में केवल सचेत प्रयत्न ही नहीं, 
अनेक अ्रचेत क्रियाओं का भी समावेश होता है । जो कुछ भी एक व्यक्ति विशेष अपने 
काम में लाता है या अपने वश में कर सकता है, संस्क्ृति उससे कहीं श्रविक है । इसी- 
लिए संस्कृति के अनेक पक्षों और प्रभावों के विषय में हमें पुर्ण ज्ञान नहीं होता है । 


' संस्कृति के उपादान 
(क्र (णाफुणाशाड ० (प्रॉए2) 

जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, संस्कृति में संतुलन श्रौर संगठन होता है। 

यह संगठन अनेक तत्त्वों, इकाइयों भागों और उपभागों को मिलाकर बनता है। ये तत्त्व 
या भाग छोटे-से-छोटे या बड़े-से-बड़े हो सकते हैं । इनमें जो पारस्परिक सम्बन्ध तथा 
श्रन्त:निर्भरता पाई जाती है उसी के कारण संस्कृति के ढाँचे में संतुलन श्रौर संगठन 
उत्पन्त होता है। मानवश्मास्त्री सम्पूर्ण संस्कृति को एकाएक या एकसाथ ने सम सकत्ता 
ह भव इसलिए संस्कृति की विभिन्‍न इकाझछो यथा उपादानों 

हैं और न ही सममझना सम्भव है । इसलिए सस्छात को विभिन्‍न कप या डवादानों 
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डी) विवेधना प्ावश्यक हो जाती है। संस्कृति के विभिन्‍न उपादानों को, जिनसे कि 
उमके डाँचे का निर्माण होता है, सांस्कृतिक तत्त्व, संरकृति-्यंकुल, सस्कृति-प्रतिमान झौर 
सॉस्कृतिक क्षेत्र पहा जाता है । ये सभी संस्कृति के क्रमशः बढ़ने वाले उपादान है भौर 
बहू इस भर्थ में कि सांस्कृतिक तत्व (८४॥४:८ ।/) संस्कृति की सबसे छोटी इकाई 
है जो हि परस्पर मिलकर एक संस्कृति-संकुल (ए/ह7९८ ०णाफ्रौ) का निर्माण 
करती है। ये संस्कृति-संदुल सस्कृति के ढाँचे मे एक विशेष ढंग से व्यवस्थित रहते हैं जिरासे 
कि एक सस्कृति को एक विद्विष्ट सप या स्वस्य प्राप्त होता है। सम्झृति के इस विशिष्ट 
स्वर्प को सस्कृति-प्रतिमान (८० एआश॥) कहते हैं। इस संस्कृति-प्रतिमान 
का भर्यात्‌ एक प्रकार वी जीवन-विधियों का फैचाब एक विशिष्ट क्षैत्र में पाया जाता 
है, जिसे कि सास्कृतिक क्षेत्र (20)ए7८ ४729) कहते हैं। संस्कृति केः इन उपादामों 
बी विवेचना भव हम विस्तारपूर्षक करेंगे । 


सांस्कृतिक तरव 
(एथपार गाज ० सिधाग्शा।) 


मंस्कृति के प्रन्त्गंत सम्पूर्ण जीवन-विधियों (॥/2 ५४३9४) का समावेश होता 
है। भत्त, स्पष्ट है कि संस्कृति में भ्नेक विधियों या तरीकों का एक संतुलित संगठन 
होता है । एक-एक विधि सरकृति को एक-एक इकाई या तत्व है । संस्कृति की इन इका- 
इयो या तत्वों को सांस्कृतिक तत्व कहते हैं। ये सास्कृतिक तत्व भौतिक भौर भ्रभौतिक 
(परशलांगों शाप 7्ात्गा/०घंक्षी) दोनो प्रकार के ही हो राकते हैं। जैसे, एक वतन 
या एक मेश या एक कहावत या एंक जन-रीति | इस प्रकार के ग्रसत्य सास्कृतिक 
तत्वों को मिलाकर सम्पूर्ण सांस्कृतिक ढौँचे का निर्माण होता है । भ्रतः हम कह सकते 
हैं कि सम्पूर्ण सास्कृतिक ढाँचे की सवसे छोटी इकाई को साम्क्ृतिक तत्व कहते हैं । 
किसी भी सस्‍्कृति के विश्लेषण भौर निरूषण में इन इकाइयों या सांस्कृतिक तत्दीं को 
पहुले एकत्रित करना परमावश्यक हो जाता है बर्यो कि इसके बिना संस्कृति के भ्राघार- 
भूत तत्त्वो या उपादानों की समझा नहीं जा सकता । प्रत्येक सॉस्कृतिक तत्व की सम्पूर्ण 
साम्कृतिक व्यवस्था मे एक निश्चित स्थान तथा कार्य होता है और इस प्रकार काम भ्ाने 
की दृष्टि से एक सास्क्ृतिक तत्व का आये श्रौर विभाजन या दुकड्ा नही हो सकता है । 
छिस प्रकार पदा् या सूक्ष्म भाग परमाणु होता है कि किर जो भी बिशाजित नही 
किया जा सकता है, उसी प्रकार संस्कृतिक तत्त्व सम्पूर्ण सांस्कृतिक व्यवस्था की सबसे 
छोटी बहू इकाई है जिसका कि मानव-जोवन मे काम झाने की दृष्टि से भौर विभाजन 
नहीं हो सकता। 
श्री हाँवल (प०८थ) के अनुसार, “एक सांस्कृतिक तत्व व्यवद्वार का एक 
- प्रकार या इस प्रकार के व्यवहार से उत्पन्न एक भौतिक वस्तु है जिसे कि सांस्कृतिक 
व्यवस्था की सबसे छोटी इकाई माना जा सकता है ।”” श्री हर्षकाँविदूस ने सास्क्ृतिक 
4, # प्प्रा।एव घेलादा। इं53 एत्टाव ए ऐली3शण्या (07 (6 माबाल्तंदा छ040०६ 
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होता है, भाहे पह इतिहास छोठा हो था बड़ा। उदाहरणायं, सपप्रयम घड़ी का 
भाविष्कार किसने किया भ्रौर कब किया, पहले की सूर्य घड़ी से भ्राछुनिक स्वय-क्रिया- 
शीत या प्राप-से-माप चलने वालों (000॥90०) घड़ी का क्रम-विकास कैसे हुआ, 
इत्यादि के सम्बन्ध मे एक इतिहास है। उसी प्रकार एक विशेष प्रकार के विश्वास का 
या दिसी पथु या पौधे को दोटम (५०६८४) के रूप में स्वीकार करने का एक इतिहास 
दूंढा जा सबता है । 

(2) सास्क्तिक तत्व, सस्कृति वी भौति, स्थिर नहीं होता; गतिशौलता उसकी 
एक उल्नेसनोय विशेषता है । सास्कृतिक तत्य से सम्बन्धित व्यक्ति (पर्थात्‌ जो लोग 
सास्कृतिक तत्व केः मघिवारी होते है या उन्हे काम में लाते हैं) जँसे-मँसे एक-स्यान से 
दुसरे सुयान को फेसते है या दूसरे लोगों के सम्पर्क में झाते हैं, वेसे-बैसे सास्कृतिक तत्व 
भी फैसले रहते है। एक सस्कृति-समूह दूसरे सल्कृति-समूहू से मिलता है, तो सास्कृतिक 
ठ॒त्वीं का प्रादान-प्रदाव होता है। श्राधुनिक युग में यातायात तथा संचार के साथनों में 
उत्तरोत्तर उन्नति होने के फलस्वरूप सास्क्ृतिऊ तत्वों की गतिश्लीलता भौर भी बढ गई 
है । भव तो भनेक जनजातियों ((70०5$) के सास्कृतिक तत्व सम्य समाज मे भी तेजी 
से फैसते जा रहें हैं भौर वहुतनो फैल भी गये हैं। सास्कृतिक तत्व की यह विशेषता 
भन्त तक सास्कृतिक परिवर्तन वा एक कारण बन जाती है भ्रौर सस्कूति के ढाँचे मे 
परिवरतंत लाती मी है। 

(3) सांस्कृतिक तत्वों में पृथकू-पूथक या छिटके हुए रहने की प्रदृत्ति नहीं 
होती है। ये फूलों के गुलइस्ते की तरह एकसाथ घुल-मिलकर रहते हैं क्योंकि कोई भी 
तत्व ग्रकैला स्थायी नहीं रह सकता। उदाहरणायं, घड़ी एक सास्कृतिक तत्व है, परन्तु 
समस्त मानवीय प्रावश्यकताओं की पूर्ति केवल धड़ी से ही नहीं हो सकती, इसके लिए 
अन्य झनेक सास्कृतिक तत्वों की श्रावश्यकता होगी। इस कारण ये सभी सास्क्ृतिक 
तत्व एकसाथ मिलकर मस्ट्ाति की एक या विविध श्रावश्यकताओं की पूति करते है । 
यदि कैवल घड़ी की ही लिया जाय तो भी हम यही पायेंगे कि घड़ी के विभिन्‍न पु्जों 
या इकाइयों में एक श्रखला या सगठत है; सभी पुजजों को एक क्रम से लगाया जाना 
चाहिए, नही तो धडो नही चलेगी। कोई भी पुर्जा इधर-उधर हो जाने से घड़ी बेकार 
हो जायेगी इस भ्र्थ में भी सांस्कृतिक तत्वों से छिटके हुए रहने की प्रवृत्ति नही होती है। 

सास्कृतिक तत्त्वों का सर्वप्रमुष महत्व यह है कि इन तत्वों को समभे बिना किसी' 
भी सस्कृति को पूर्णतया समभना सम्भव नही है। किसी भी संस्कृति के अध्ययन, विश्लेषण 
तथा निरुषण मेये सांस्कृतिक तत्व वे प्राथमिक चरण या भराधार हैं जिस पर कि सम्पूर्ण 
सांस्कृतिक ढाँचा निर्भर रहता है। स्वेश्री गिफोर्ड तथा क्रीचर (ऊवठात छाव ह१706- 
३) ने संस्कृति का अध्ययन सास्कृतिक तत्व सम्बन्धी प्रश्नावत्ती (9 एरद्धां। पृप०४४०ा 

॥88) की सहायता से किया था। उसी प्रकार सर्वेश्री हे (739), क्लिमेक श्रादि ते 
भी सास्कृतिक तत्तवों के अध्ययन पर भ्रधिक वल दिया हूँ । इन तत्वों के भ्रध्ययन से 
एक भौर लाभ यह होता है कि इनके झ्ाधार पर दो या भ्रधिक सस्कृतियों का तुनना- 
हमक अध्ययन सम्भव हो जाता है। थी टायलर (7५॥०7) ने इसी झाधार पर विभिन्‍न 
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तत्त्व को एक संस्कृति विशेष में सबसे छोटी पहचानी जा सकने वाली इकाई (॥6 
गाना उतथात्री406 पर थी ॥ हांएटा टपराप्रा०) कहा है; और श्री क्रोवर 
ने इस “संस्कृति का न्यूनतम परिभाष्य तत्व (क्रंगांगिनं तलवा४0]6 शुभाशां रण 
०एॉ८पा७) के रूप में स्वीक।र किया है ।” भरत: संक्षेप में, किसी काम में झा सके, इस 
प्रकार की एक संस्कृति की सबसे छोटी इकाई को सांस्क्ृतिक तत्व कहते हैं । 

परन्तु परिभाषा से सांस्कृतिक तत्व का जो श्रति सरल स्वरूप प्रकट होता है, 
वास्तव में वह उतना सरल या सीधा नहीं है । समग्र रूप में, या केवल एक खाड मे 
ही संस्कृति की विभिन्न इकाइयाँ इतनी अ्रधिक घुली-मिली रहती हैं या इनमें इतना 
अधिक पारस्परिक योग और अच्त:निर्भरता होती है कि सबसे छोटी इकाई को पर 
और परिभाषित करना एक प्रकार से अ्रसम्भव न सही फिर भी कठित अवश्य ही हो 
जाता है। उदाहरणार्थ, एक मकान को लीजिए जिसमें कि एक परिवार निवाप् कसा 
है । इसका प्रत्येक कमरा इस मकान की एक-एक इकाई है। तो क्या इनमें से प्रत्येक 
कमरा एक सांस्कृतिक तत्त्व है? इस प्रइन का उत्तर सुभने से पहले ही दुसरे और प्र 
हमें परेशान कर सकते हैं। जैसे, इन कमरों में एक कमरा सोने का कमरा है जिस 
कि दो पलंग, दो-एक टेबुल, कुछ किताबें, एक घड़ी, एक-दो टेबुल लैम्प, चहुर, तकिया 
गद्दा, दरी आदि कितनी ही इकाइयाँ मौजूद हैं । अगर हम उस सोने के कमरे को एक 
सांस्कृतिक तत्त्व मानते हैं तो उसके अ्रन्दर ये सब टेबुल, तकिया, लैम्प, दरी, चह; 
किताबें, घड़ी आदि भी तो एक-एक सांस्कृतिक तत्व हैं। केवल इतना ही नहीं, 
से प्रत्येक इकाई में भी अनेक अन्य इकाइयों का समावेश हो सकता है जैसे, पलंग में लकड़ी 
के अनेक टुकड़े, कील, पेंच (६००७), निवाड़ श्रादि । वास्तव में ये सब भी एक-एक 
इकाइयाँ या सांस्कृतिक तत्व हैं, जो कि मानव के किसी-त-किसी काम में भ्राते हैं। १४5 
इनका आगे और विभाजन संभव नहीं । जैसे, कील या पेंच के दो टुकड़े कर देने पर 
फिर उससे कील या पेंच का काम नहीं लिया जा सकेगा, उसी प्रकार पलंग की दो-चारे 
टुकड़ों में काट डालने से फिर वह पलंग का काम नहीं देगा। घड़ी में भी अनेक पु 
हैं, वे सभी घड़ी की एक-एक इकाई हैं, पर उतको अलग-अ्रलंग रखने से घड़ी की ह 
योगिता हमें नहीं मिलेगी--वे सब एकसाथ मिलकर ही घड़ी का निर्माण करते है 
उस प्रकार की निर्मित घड़ी को एक निश्चित काम में लाते हैं । अतः स्पष्द है कि मु 
के किसी काम में आ्राने की दृष्टि से आगे विभाजित न हो सकने वाली सबसे 
इकाई को सांस्कृतिक तत्व कहते हैं । 

सांस्कृतिक तत्व की तीन प्रमुख विशेषताओं का उल्लेख किया जाता हैजोि 
निम्नवत्‌ हैं-- ' 

(।) प्रत्येक सांस्कृतिक तत्व का, उसकी उत्पत्ति के सम्बन्ध में, एन 
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होता है, चाहे बह इतिहास छोटा हो था बड़ा। उदाहरणार्य, सवंप्रथम घड़ी का 
आविष्कार गिसने किया भौर कब किया, पहले यो सूर्य घी से प्राधुनिक स्थय-क्रिया- 
शीत या झापमे-प्राप घलने वाली (90/णा7॥०) घड़ी फा क्रम-विकारा केसे हुमा, 
इत्यादि के सम्बन्ध में एक इतिहास है। उसी प्रकार एक विशेष प्रकार के विश्वास का 
या जिसी पशु या पौधे को टोटम (!0थगा)के रूप में स्वीकार करने का एक इतिहास 
दूँढा जा सबता है । 

(2) सास्कृतिक तत्व, ससकृति की भांति, स्थिर नही होता; गंतिदीसता उसकी 
एक उल्तेसनीय विशेषता है । सास्कृतिक तत्व से सम्बन्धित व्यक्ति [पभर्यात्‌ जो लोग 
प्तास्कृतिक तत्व के भधिकारी होते हैं या उन्हें काम में लाते है) जैसे-नेसे एक-स्थान से 
दूसरे स्थान को फैसले हैं या दूसरे लोगो के सम्पर्क में भाते हैं, वेमे-वसे सास्कृतिक तत्व 
भी फैलते रहते है। एक गस्कृति-ममुह दूसरे सस्कृति-समूहू से मिलता है, तो सॉस्क्रृतिक 
तत्वों का भ्रादान-प्रदाव होता है। प्राधुनिक युग में यातायात तथा सचार के साथनों में 
उत्तरोत्तर उन्मत्रिं होने के फलस्वरूप सास्क्ृतिक तत्वों की गतिश्ीलता भौर भी बढ गई 
है । प्रब तो पभ्रमेक जनजातियों (!0८5) के सास्क्ृतिक तत्व सम्य क्षमाजों में भी तेजी 
से फंलते जा रहे हैं भोर बहुत-रो फैल भी गये है। सास्कृतिक तत्व की यह विशेषता 
अ्रन्त तक सास्कृतिक परिवर्तन का एक कारण बन जाती है और सस्कृति के ढोचे में 
परिवर्तन लाती भी है! 

(3) सांस्कृतिक तत्वों में पृथछू-पृधक्‌ या छिठके हुए रहने की प्रयूत्ति नहीं 
दोती है । वे फूलो के गुलदस्ते की तरह एकसाथ घुल-मिलकर रहते है क्योकि कोई भी 
तत्व ग्रकेला स्थायी नही रह सकता। उदादरणापं, घड़ी एक सास्कृतिक तत्व है, परन्तु 
समस्त मानवीय प्रावश्यकतागों की पूर्ति केवल घड़ी से ही नहीं हो सकती, इसके लिए 
अन्य भ्रनेक सास्क्रेतिक तत्वों की प्रावश्यकता होगी। इस कारण ये सभी सांस्कृतिक 
तत्व एक्साय मिलकर संस्कृति की एक या विविध आवश्यकताशो की पूर्ति करते है । 
मदि केवल घड़ी को ही लिया जाय तो भी हम यही पायेंगे कि घड़ी के विभिन्‍न पुर्जों 
या इकाइयों में एक श्र खला या संगठत है; सभी पुजों को एक क्रम से लगाया जाना 
चाहिए, नही ठो घड़ी नहीं चलेगी। कोई भी पुर्जा इधर-उघर हो जाने से घड़ी बेकार 
हो जायेगी इस श्र में भी सांस्कृतिक तत्वों से छिटके हुए रहने की प्रवृत्ति नही होती है। 

सास्क्ृतिक तत्त्वों का सर्वप्रमुख महत्व बह है कि इन तत्वों को समभे बिना किसी 
भी संस्कृति को पूर्णतया समझना सम्मव नही है। किसी भी संस्कृति के श्रध्ययन, विश्लेषण 
तथा निरूपण मे मे सांस्कृतिक तत्व वे श्राथमिक चरण या आधार हैं जिस परे कि सम्पूर्ण 
सांस्कृतिक ढाँचा निर्भर रहता है। सर्वेश्री गिफोर्ड तथा क्रोवर (54076 आहत उ(706- 
ए८४) ने संस्कृति का अध्ययन सांस्क्रतिक तत्व सम्बन्धी प्रशनावली (७ धर्व६ चुप८४४0ा 
88) की सहायता से किया था। उसी प्रकार सर्वेश्री रे (२५५), विलमेक आदि ने 
भी सास्क्ृतिक तत्त्वों के अध्यमत पट अधिक वल दिया है । इन तत्वों के भ्रध्ययन से 
एक धौर लाभ यह होताह कि इनके भ्राघार पर दो या अधिक मंस्कृतियों कए तुलना- 
त्मक श्रव्ययन सम्मव हो जाता है। थी टायलर (प५०7) ने इसी आधार पर विभिन्‍न 
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संस्कृतियों का श्रध्ययत किया था । उसी प्रकार श्री बोआस (8098) ने यह अध्ययन 
करने के लिए कि पौराणिक कथाओं (]४७४70]089५) का क्या प्रभाव मानव-जीवन 
के तरीकों पर पड़ता हैँ, विभिन्‍न संस्कृतियों के सांस्कृतिक तत्वों को तुलनात्मक ढंग * 
से प्रस्तुत किया है। कुछ भी हो, अध्ययन-काये में इनको प्रयोग करने के सम्बन्ध में 
पर्याप्त सावधानी बरतनी पड़ती है क्योंकि ये सांस्कृतिक तत्व आपस में इस प्रकार घुले- 
मिले रहते हैं कि इनमें से किसी एक का प्रृथक्‌ मूल्यांकन सम्भव नहीं होता । 


संस्क्ृति-संकुल 
((पराधा७ 2077/%:) 

जैसा कि ऊपर बताया जा चुका है सांस्कृतिक तत्वों की एक प्रमुख विशेषता 
यह होती है कि वे फूलों के गुलदस्तों की भाँति घुले-मिले रहते हैं। मानव-संस्क्ृति या 

, समाज में एक सांस्कृतिक तत्व का कोई शअ्रर्थ ही नहीं होता हैँ । प्रायः अनेक सांस्कृतिक 

तत्व एक-साथ गूँथे हुए रहकर मानव-आ्रावश्यकताओं की पूर्ति करते हैं। जब कुछ या 
अनेक सांस्कृतिक तत्व आपस में घुल-मिलकर मानव-आ्रावश्यकता की पूर्ति करते हैँ या 
मानव-उपभोग (४७४८) में उनका महत्वपूर्ण स्थान होता है तो सांस्कृतिक तत्वों के उस 
गुच्छे या संकुल को संस्क्ृति-संकुल कहते हैं । श्ौर भी संक्षेप में, संस्क्ृति-संकुल सांस्कर- 
तिक तत्त्वों का वह गुच्छा या मिलित रूप है जो कि मानव-पआ्रावश्यकताश्रों को पूर्ति 
फरता है । 

श्री हॉवल (छ००७७।) के अनुसार, “पसंस्क्ृति-संकुल परस्पर घनिष्ठ रूप से 
सम्बन्धित प्रतिमानों का एक जाल है ।/” 

सर्वेश्नी सदरलैण्ड तथा बुडवार्ड के शब्दों में संसक्ृति-संकुल “सांस्कृतिक तत्वों 
का वह समग्र समूह है जो कि अथंपूर्ण भ्रन्त:सम्बन्ध में परस्पर गुंथे होते हैं। 

उपरोक्त परिभाषाओं से स्पष्ट है कि संस्क्ृति-संकुल सांस्कृतिक तत्वों का ही 
एक मिलित रूप या गुच्छा (८७७८०) है जिनमें कि मिलित होने पर एक अथंपूर्ण ढंग 
का पारस्परिक सम्बन्ध पाया जाता हूँ और जो सम्पूर्ण संस्कृति के श्रन्तगेत उसके एक 
श्रंग के रूप में कायं करता हैँ जिसके फलस्वरूप मानव की विभिन्‍न श्रावश्यकताश्रों की 
पूर्ति सम्भव होती हूँ। भाषा एक संस्कृति-संकूल है क्योंकि इसके अन्तर्गत अनेक शब्दों 
बाक्‍यों, कहावतों, व्याकरण श्रादि का, जो कि एक-एक सांस्कृतिक तत्व है, समावेश 
होता हू । स्मरण रहे कि केवल शब्दों या वाक्यों के मनमाने संग्रह से ही भाषा नहीं 
बन जाती हैं; इन शब्दों और वाकयों का अथ्रपूर्ण ढंग से मिलन भी भाषा के निर्माण 
में आवश्यक है। उदाहरण के लिए, एक सामान्य वाक्य (5७९7०८७) के निर्माण की 
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ही सीजिए। 'हम', 'खाना', 'आज', 'साथ', 'तुम', 'साथ' खायेंगे---ये सभी अलग-अलग 
शब्द हैं इन्हें इसो रूप या क्रम से प्रस्तुत करने से इनमे कोई भी अर्थ नहीं निकलता है 
परन्तु अगर हम इन्ही शब्दों को अर्थपूर्ण ढंग से परत्पर सम्बन्धित कर दें तो उसका रूप 
इस प्रकार होगा-'जच्छा हम तुम साथ-साथ थाना छार्येगे / और इस रूप भे इन शब्दों 
के द्वारा हम अपने विचार के व्यक्त कर सकते हैं। यही बात मापा के राम्वन्ध मे भी सत्य 
है जो कि अनेक शब्दों, विचारो, ब्याकरण, कहावत आदि का एक अधंपूर्ण सप्रह है भौर 
जिसके द्वारा विघारों का आदास-प्रदान सम्भव है। इसीलिए मैंने अपनी सस्कृति-संकुल 
मी उपरोक्त परिभाषा में इसे (सस्कृति-संकुन) साम्झृतिक तत्त्वों का वह गुच्छा या 
मिलित रूप बहा है जो कि मानव-आवश्यकताओं को पूर्ति करता है! यहाँ पर 'मानव- 
आवश्यक्ताओ को पूर्ति करता है' इस वाक्याश से यह प्रम न होना चाहिए कि सल्कृति- 
संकुल एक संस्या नदी है क्योकि मानव-आवश्यदताओ की पूर्ति करने के स्वीकृति (००८- 
960) या स्थापित (०४१४४9॥5९0) साधनों को ही संस्था वहा जाता है। पर संस्कृति- 
सकुत में गह जरूरी नही कि वह मानव-आवश्यक ताओं की पूर्ति का स्वीकृत या स्थापित 
साधन हो हो। वास्तव मे, जैसा कि श्री पिडिगटन (४00॥78॥04) का कथन है, संस्कृति- 
संकुल में सास्कृतिक तत्वों का संयोग प्रकार्यात्मक सम्मिलन (एगट/0यर्ं 88800 * 
ध०्ण) के कारण था महज आकस्मिक सह-अवस्थान (४०८4८आवं ००-४०४९॥०८) के 
कारण हों ।! उदाहरणार्थ, भारत में खेती, यहू एक सांस्कृतिक तत्व (८४!ए॥८ (शा) 
है परन्तु इस खेती से सम्बन्धित अन्य तत्त्व हैं जैसे, सेत जोतने के पहले हल और बैल की 
पूजा करना, चिड़ियों से फसल की रक्षा कै लिए सेत मे 'घोल' लगाना, फसल काटकर 
खतिहान में रपता व नी प्रकार के नये अनाज से खाना पकाना आदि अन्य सॉस्कृतिक 
तत्त्वों का सयोग भ्रकार्यात्मक सम्मिलन (रा0४077| ४४४०८७४०॥) ही है। इसके 
विपरीत हिन्दू स्त्रियों के सौन्दर्य-संकुल (७८७०७ ००॥7७७५) के अन्तर्गत कौन-कौन से 
सांस्कृतिक तत्वों (०४१ए7८ 885) का समावेश होगा यह अनेक माकस्सिक कारणों पर 
निर्भर करेगा क्योकि उपरोक्त सेती-सकुल की भांति सौन्द्म-सकुल के अन्य सांस्कृतिक 
तत्त्वों का सम्मिलन क्ि्धी प्रकार्यात्मक दृष्टिकोण (पशलां०02| ए0॥६ ०! शंटछ) से 
अनिवायं था आवश्यक नही है। इसीलिए हिन्दू श्क्रिषो के सौन्दर्य -सकुल के अन्तर्गत चूड़ी, 
कंगन तथा अन्य आभूषण (070970०79), सिन्दूर, विस्दी, सुर्मा, पाउडर, लिंपिस्टिक, 
नाखूनों वी लाली, आलता, तेल, सेण्ट आदि का समावेश आकस्मिक सह-अवस्थाम 
(३८५८४०८७६४ ९०-६४५९१८६८) के कारण कहां जा सकता है, क्योकि फैशन आदि में 
परिवततंन के साथ-साथ इस सकुल में सास्कृतिक तत्त्वों का प्राय. नये तौर पर धटना- 
बढ़ना सम्मव है। कुछ भी हो, इस सम्बन्ध में इतना तो निश्चित रूप से कहा ही जा सकता 
है कि संस्कृति-सकुल में एकाधिक सां€कृतिक तत््वो का समावेश होता है, और ये सास्क्ृ- 
तिक तत्व परस्पर अन्तःक्रिया करते हुए एक विशिष्ट प्रकार के व्यवह्यार-प्रतिमान 
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(0०॥8शं०पा 98०77) को निश्चित करते हैं। इसीलिए संस्क्ृति-संकुल को सांस्कृतिक 
तत्त्वों की अन्तःक्रिया का प्रतिमान (छक्का ० 6 ग्रॉधिबणांग णी णाँपाठ ।क्षो) 
कहकर भी परिभाषित किया जाता है। 
संस्क्ृति-संकुल के अनेक उदाहरण हमें अपने समाज तथा आदिम समाज दोनों में 
ही मिल सकते हैं। श्री विली (७१]०9) ने 'फुटबाल-संकुल' (0004] ८००९४) का 
अति रोचक विवरण प्रस्तुत किया है। आपने लिखा है कि खेल में प्रयोग की जाने वाली 
हर चीज एक-एक तत्त्व (धथां) है जैसे स्वयं गेंद, गोल-पोस्ट (02 90४७), मैदान 
(#4तीणा। ) | वर्दी (पा।णि7), विज्येष प्रकार के जूते, गोलकीपर के दस्ताने, रेफरी की 
सीटी (४४४7७) आदि। परन्तु ये सव चीजें सम्पूर्ण फुटबाल के खेल के केवल कुछ ही 
तत्त्व हैं; इनके अलावा भी अनेक तत्त्वों (25) का समावेश इस खेल में है जैसे, खेल 
से सम्बन्धित अनेक नियम स्वयं ही अनेक तत्त्वों का संग्रह है। इसके अतिरिक्त खेल के 
समय बजने वाले बैण्ड (9800), दर्शकों का हषं-ध्वनि या ताली पीटना और खिलाड़ियों 
को प्रोत्साहित करना, मेदान के चारों कोनों में लगे हुए झण्डे, टिकट, सीट सुरक्षित 
(7८5८:४९) कराने की व्यवस्था, टिकट-घर, बेंच या कुर्सियाँ, पत्रकारों तथा विशेष अति- 
थियों (806७४) के लिए बैठने का विशेष प्रबन्ध, सोडा वाटर की बोतलें, चनाचूर और 
चीना बादाम के पैकेट आदि सभी चीज़ें फूटबाल के खेल में ही आ जाती हैं और इनके 
बिना खेल पूरा भी नहीं हो सकता । परल्तु फूटबाल-संकुल का अन्त यहीं नहीं होता क्योंकि 
खेल समाप्त होने के बाद खेल का जो'विस्तारित विवरण समाचार-पत्न में निकलता है, 
कालेज आदि में विशेष खेल के दिलों में जो छुट्टियाँ होती हैं, खेल के वाद जो कप और 
शील्ड विजयी दल को दिया जाता है और उस विजय की खुशी में उसी रात को जो 
पाटियाँ दी जाती हैं, वे सभी मिलकर वास्तव में इस संकुल को पूरा करते हैं वर्योंकि इन 
सबका आधार फुटबाल का खेल ही है। इन तमाम तत्त्वों (88) के इस “महा मिलन 
या सम्पूर्ण योग को ही फुटबाल-संकुल कहते हैं ।! उसी प्रकार हिन्दुओं में 'विवाह-संकुल' 
के अन्तर्गत केवल ऐसे सांस्क्ृतिक तत्त्व जैसे मंगल कलस, मड़वा, हवन-सामग्री, आभुषण, 
वस्त्न, दान-सामग्री, दहेज, भोज की चीजें, सप्तपदी, मंत्न तथा ऐसी ही अनेक प्रथाएं, रीति- * 
रस्म व संस्कार ही सम्मिलित नहीं हैं, बल्कि सोहागरात मनाने के लिए आवश्यक वस्तुएँ 
तथा रीतियाँ, 'गौना' (द्विरागमन) से सम्बन्धित चीज़ें तथा रीति-रिवाज, पत्नी के 
पहली वार “माँ बनने पर 'पचवासा' या 'सतवासा' के अवसर पर होने वाली रस्में या , 
पत्नी के बाँझ होने पर पुत्न-प्राप्ति के लिए दूसरी शादी आदि कितने ही सांस्कृतिक तत्त्वों 
का समावेश हिन्दुओं के विवाह-संकुल में होता है। 
ऐसे भी कुछ संस्क्ृति-सं कुल होते हैं जिन्हें कि सह-संकुलों (००0790०76या ०णा॥- 
ए०५९८७) में विभाजित किया जा सकता है। उदाहरणाथं, आधुनिक समाज के यातायात- 
संकुल' (ध४॥9007[ ००77ए6%) में विभिन्‍न सह-संकुलों का समावेश होता है, जैसे, वायु 
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यातायात-संजु ल, रेस यातायात-संकुलत, जल यातायात सबुल बादि। 


संस्कृति-प्रतिमान ड 
[0णाफर् एड"टाव) 


जैसा फि अब तक की विवेधवा से स्पष्ट है; अनेक सासह्क्ृतिक तत्त्वों के सम्मि- 
सन से एक मंस्ह ति-संकुल बनवा है, परन्तु सम्झृति के ये सकुप शून्य मे रहकर कार्य नही 
शर्ते, भहिदि सम्पूर्ण सासद्रातिक दाँचे के अन्तगंत प्रत्येक संतुल का एक निश्चित स्थान 
गा स्थिति और का होगा है। ये सब मिलकर या मिलित रुप में एक संस्कृति वी प्रमुपा 
विशेषताओं को व्यवत बरते हैं। सांस्कृतिक टॉचे के अन्तर्गत संस्कृति-संकुलों की उस 
ब्यवस्या (87 थाह८एण८ग7) को, मिससे कि सम्पूर्ण संस्कृति की विशेषताएँ ध्यक्षत हों, 
संस्कृति-प्रतिमान कहते हैं । 
सदंधो सदरलंण्ड तथा वुड्वाई के शब्दो में, “सम्पूर्ण संस्कृति के एक प्रवार वय 
सामान्यशन चित्त के रूप मे सकुलो का एक सप्रह संस ति-प्रतिमान है ।! श्री हर्पकाँबिंद्स 
ने संस्टृति-प्रतिमान की परिभाषा और भी विस्तृत रुप में प्रस्तुत की है। आपके मता- 
नुसार, संस्कृति-प्रतिमान "एक सर ति के तत्त्वो का वह डिजाइन है जो कि, उस समाज 
के सदस्यी के ब्यवित्गत व्यवहार-प्रतिमान के माध्यम से व्यवत होता हुआ, जीवन के 
तरीके को संबदता, निरन्‍्तरता दगा विशिष्ट स्व॒रूप प्रदान करता है ३१ 
उपरोवत परिभाषाओं से संस्कृति-प्रतिमान की प्रकृति का पर्याप्त स्पष्टीकरण 
हो जाता है। सस्कृति प्रतिमान की किसी भी विवेचना में यह बात रादा याद रखनी 
चाहिए कि मंस्डृत्रि कोई गडवड़-झाते की या अव्यवश्यित चीज नही है। अत्पेक गंस्कृति 
में, चाहे वह आदिम समाज की हो या सभ्य समाज वी, एक संगठन होता है। यह संगठन 
इस कारण दियायी पड़ता है कि सस्कृति के विभिन्‍न पक्ष और तत्त्वया सकुल एक 
विशिष्ट दग या फँशन से संस्कृति के ढाचे के अन्दर सजे हुए होते हैं। स्झति इन तत्त्वों 
या संकुर्लों से इस प्रकार बनी होती है जिस प्रकार पत्थरों से एक मकान। परन्त केवल 
संस्दति-संबुलों (४७:०८ ००7०१८६०७) का एकवीकरण उसी प्रकार संस्कृति नहीं बहा 
जा सकता जिय प्रकार पत्थरों के ढेर को मकान नही कह सकते । मकान कहलाने कक 
लिए इन पत्परों में एक व्यवस्था (वाएगाहवणल्या) श्रम (०:0०), याढंग होना चाहिए। 
एक विधिष्ट ढ्ग ् पत्थरों को सथुकत करने से एक कमरा बनता है और इन कमरो को 
एक क्रम से लगाने था सजाने पर मकान बनता है । दीकः उसी प्रकार संस्ृति-पकुलो के 








4, *गरलह €ो॥फार एकाशा 5 8 89098 0/ ।|; 

76 60प्राए/!टएट३ [009 8 ४05७४ 0 

ल्ाशशएर?व एड 0 ऐड सणाफर ... 8056 0 

20, 9.36. 338 भ्वोणद"-80॥]25गाव 6 ९४००१फ्ाव, क- 

2... प्यराष्ाह 990९0 ॥$ *6 तदआंहत३ (४६चफक 

28 ८०३०३३४४ ० पड ॥ठशांतण्यं ऐचोडए०ण मल # हट 3:86 % 02.2 
2 50९09, 806 ० ऐिपं3 ऋ३) ० रा (तकला०९, ९०७७): 28६ 0५ (४८ ए८७॥0९5 ९; 

जज, 7, परटाऋएशा5, ० ८7. 9, 202, 3 बाप _ पशाध९४6 ६ _ 


]72 : सामाजिक मानवशास्त्र की रुपरेखा 


एक विशिष्ट ढंग से व्यवस्थित हो जाने से संस्क्ृति-प्रतिमान बनता है और इन संस्कृति- 
प्रत्तिमानों की सम्पूर्ण व्यवस्था को संस्कृति कहते हैं। अत: स्पष्ट है कि सम्पूर्ण संस्कृति फे 
ढाँचे के अन्दर एक विशिष्ट ढंग या ऋ्रम से सजे हुए संस्कृति-संकुलों के मिलित रूप को 
संस्क्ृति-प्रतिमान कहते हैं । 
संस्कृति-प्रतिमान के सम्बन्ध में प्रो० रूय वेने डिक्ट (रात उल्वाल्तांटा) ने 
महत्वपूर्ण विचारों को प्रस्तुत किया है। इसकी विवेचना हम इसी अध्याय में 'रांख्प- 
पात्मक दृष्टिकोण शीर्षक के अन्तर्गत विस्तारपूर्वक करेंगे । यहां केवल इतना बता देवा 
ही पर्याप्त होगा कि एक संस्कृति के अन्तर्गत छोटे-छोटे अनेक खण्ड या इकाइयां होती 
है; ये इकाइयाँ अलग-अलग नहीं रहतीं बल्कि एकसाथ इस प्रकार संगठित हो जाती हैँ 
का संस्कृति को एक विशिष्ट रूप या डिजाइन प्राप्त हो जाता है | संस्कृति के विभिन्‍न 
गष्ों या उपसण्डों के इस सम्बद्ध रुप को ही संस्कृति-प्रतिमान कहते हैं 
उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है फि संस्कृति-प्रतिमान के अध्ययन से एक संस्कृति 
यो प्रमुग विशेषताओं का ज्ञान सरलता से हो सकता है और संस्क्ृति-प्रतिमान की अव- 
शा का यही सत्र उल्लेखनीय महत्व है। उदाहरणार्थ, भारतीय संस्कृति के अचागत 
गये जाने बाले संस्कृति-प्रतिमान जैसे, जाति-प्रथा, पंचायत, संगुका-्परितार, धार्मिक 
सिन्‍्नता, सोती, गराधीवाद, अध्यात्म जीवन-दर्णन आदि भारतीय संरकृति की विशेशवाओं 
और आापारों को बनाते हैं । सामाजिक मानवणास्त्र में इसी कारण संरझति-प्रतिमान के 
अध्ययन का मटुरय किसी-स-किसी झूप में दिन-प्रतिदित बढ़ता ही जा रहा है। 
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उपरोक्त परिभाषाओं से स्पष्ट है कि संस्कृति था उसके तत्तवों का फैलाव एक 
भौगोलिक श्षेत्त मे दिशेष रूप से होता है। संस्कृति को चूंकि सीया जाता है इस कारण 
कोई भी व्यतित कियो भी सम्फृति को सीख सबता है। परम्तु अपने पास-्पड्टोय वाली ; 
संश्ति को सीखता जितना सरल है उतनी सरलता से टूर की संस्कृतियों को महीं सीखा 
जा सता । इस कारण सांस्कृतिक तत्वों मे मतिशीलता का गुण होते हुए भी एक 
निश्चित भूमाग में ही वे विशेष रूप से पाये जाते हैं। ऐसा भी हो सकता है कि एक ही 
साह्कृतिक तत्त्व विभिन्‍न क्षेत्रों में समान या एक-में हों, फिर भी सम्पूर्ण सॉास्कृतिक 
स्यवस्पा या संस्कृति-संबुल मे उनका क्‍्थान और विशेषता भिल्‍्त-मिन्‍्न क्षेत्रों में मलग- 
अलग होती है । सांस्कृतिक क्षेत्र की विसी भी विवेचना में इस सत्य की न भूलना चाहिए । 
श्री बारे विससर (0000 एश5छ०) कया कषन है कि सास्कृतिक तत्व और 
संबुल, विशेषकर अगर वे अमौतिक (707-7॥/2/८३3)) हैं, दूसरे सस्कृति के तत्वों और 
संदुलों के साथ मिश्रित हुए बिना अधिक दूर तर फैल नही सकते। इसका भ्रमाव यह 
होता है कि ये साम्कृतिक तत्व और संकुल अपने मूल रूप में केवल एक सीमित क्षेत्न में ही 
पाये जाते हैं। श्री विसतर के मतानुसार प्रत्येक सांस्कृतिक क्षेत्र का, जिसमें कि कुछ 
संस्कृति-संकूल पाये जाते हैं, एक केन्द्रीय भाग या 'केर्द्र स्थान दूँढा जा सकता है जहाँ से 
कि सांस्कृतिक तत्त्व अन्य क्षेत्रों में फैलते हैं और वहाँ के सास्कतिक तत्वों से मिश्रित होते 
रहते हैं। दूसरे शब्दों में, थी विसलर का यह विश्वास है कि एक सास्कृतिक क्षेत्र में एक 
ऐसा भी स्थान होता है जहाँ कि कुछ सांस्कृतिक तत्व अपने विशिष्ट रूप में पाये जाते हैं 
और वे सांस्कृतिक तत्त्व उस रुप में और कही नहीं मिलते | अगर मिलते भी हैं तो मिश्रित 
हूप में | श्री विसलर का यह भी कहना है कि अधिक दूरी, पर्वत, सागर व महासागर, 
घने जंगल या विस्तृत रेगिस्तान सॉस्क्रृतिक तत्तवों के फैलने में प्रमुख बाधा है । 
बसे तो श्री सापिर (53977) तथा अम्य विद्वानों ने सांस्कृतिक क्षेत्र वी अवधारणा 
बे सेद्धान्तिक रूप में श्रयोग किया था, पर श्री विसलर ही प्रथम विद्वान थे जिन्होंने इसकी 
क्मबंद्ध और वास्तविक विवेचना प्रस्तुत की । आपकी यह विवेचना अमेरिकन, इण्डियन 
की संम्कृतियों के अध्ययन पर आधारित है। इसी विवेचना के दौरान में आपने सांस्कृतिक 
क्षेत्र के अर्थ को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि यदि नयी दुनिया (१८७ ५/०४१४) के आदि- 
बामियों को सांस्कृतिक तत्त्वों के अनुसार बांटा जाय तो हमें भोजन-क्षेत्र, वस्त्न-क्षेत्र, धर्म- 
क्षेत्र आदि प्राप्त हो सकते हैं। परन्तु यदि हम एकसाथ सभी तत्वों (:70) को ध्यान में 
रखें और अपने दृष्टिकोण को सामाजिक या जनजातीय इकाइयो की ओर घुमायें, तो हम 
बहुत-बुछ निश्चित समूहों का पता लेगा सकती हैं यही सास्क्रातिक क्षेत्र हूँ अर्थात्‌ सास्कृतिक 
तत्त्वों के आधार पर सामाजिक समूहों का वर्गीकरण ।"? श्री घिसलर ने सामाजिक समूहों 











“फट हार ए हाल पिल्ए एजोव ००चाव 0८ 8:०प७९6 ४०९०७०४॥७३ ६७ 


कर 5 


संस्कृति फा धिकास 
((ज:09७॥ 0 ([0॥60) 
प्रारम्भ से ही मानसशास्तथीय अध्यगन की एक प्रमुध समस्‍या यह रहती कि विभिन्‍न 
संस्फृतियों का विकास कैसी और किन अनर्थाओं से गुजरता दुआ होता है। वया सभी 
समाजों में सांस्कृतिक विवगस की प्रक्रिया एफ्न्सी होती है ? गया सांस्कृतिक विकास के 
कुछ निश्चित स्तर होते हैं ? इसी सांस्कृतिक विकास में कौव-फौससे कारक सहायक सिद्ध 
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संगशति जी मदघारणा । ।75 


हो) है ? इसो प्ररार गे शनेक प्रो वा उतर दिमिरा शमद वे सामयजाश्यियों ने देगे 
का प्रयाल विदा है। कर दम इन दिदानों के द्वारा प्ररुत सो हतिक विकास के विभिन्‍ते 
सिद्यातों शो विदेशनां इरेंगे। 


(0) उद्विरास 
(एणेणाजो 
थी शादिन (04७7) हैं प्राधीयारधीय प्शविशास के धिदारा नै साधार पर 
अनेद मानवशास्यियों ने, डितदे रियेता थी हद ग्पेस्गर थे. समाज सपा सस्श लि के 
विश्यास को प्री समझाने का प्रसस्त दिया । थी दारिन के उद्विसासीय सिद्यास्त में भार 
अरदुय बाई दी -०(।] प्रारस्म में प्रदेश जोरिय देरपू सरल होगी है और उसके विधिरन 
अंग इस प्रकार एक्याप घुलनमन होते है कि उस अत महीं किया जा साता; पर 
धीरे-धीरे बिमिस्त अंग रपप्ट शपा पृषार हो जाने है । जैसे, एक बीज प्रारम्श में बटुध धरल 
होता है सौर उसे विभिसत अग (जैसे उड़, तना, फेर, फूप इरयादि) अलग-अलग मही 
होते, पद घीरे-पीरे ये अप स्पष्ट हो जाने है भऔौर उतमे भिस्‍्नेता उत्पत्त द्वोती है। इस 
प्ररार अधिरन समएवा (७90॥]८7ध॥॥9060 0003॥9) वा विभिस्नत भागों में विषमित 
होता उदृदियास हा प्रथम सिद्धान्त है; (2) विभिरनत श्रयों के विडसित होने पर भी 
इनमे अन्त/सग्बन्ध सपा अन्त.निर्भ रता को बना रहना; (3) उद्ययशाराओं प्रक्रिया का 
निरल्तर जारी रहता, हपा (4) उदवित्ञास का शुछ निश्चित स्वरों गे मुशरकर होना 
जिग होरान में सरस धीरे-धीरे यटिल रूप धारण कर लेता है। याग्तव मेक सादा और 
सरत घीड वा धीरे-धीरे एक जटिल अवस्था में बदल जाना ही उद्वियाग है। 
श्री रावित के छपरोकत धिद्धास्त हे आधार पर दी थ्री हब स्पेन्धर (वल्घएला 
इधाप्टा) ने उददविगास की परिभाषा निम्न शब्दों में की है--उद॒वियाग हतप 
(एश7८) बा समसवप तथा उससे सम्यस्धित गति है शिगरके दोरान में तत्व एक अनि- 
श्वित, क्रसयंद्ध रामानता से निरिचित, संबद्ध भिलता में बदलता है।” श्री स्पेस्सर के मता- 
नुसार यही नियम समाज और मरझति के सम्बन्ध में भी छागू होता है। उदाहरणार्थ, 
अधि आदिम युग में प्रत्येक ब्यक्षित वेवल अपने बारे में ही जानता और करता था | सामा- 
जिव संगठन या संग्हृति के सम्बन्ध से मद पोई शाग भी नहीं था । इस दृष्टिकौण से 
सभी इयवित वटुत-हुए गूज़-से थे। साथ ही, इस स्तर परवुछ भी निरिघत ने घा--म 
तो जीवन और ने ही गामाजिक संगठन और संस्तृति। उन्हें एकगाथ मिलकर काम 
करता तड नहीं आता था। इस प्रवार उनकी यह मवस्पा 'अविरियत्र, अगंवद्ध समालता! 
जी होती है। परल्ठु धीरे-धीरे उनके अनुभव, विचार तथा ज्ञान में उन्नति द्वोती है, उन्हे 
मिलकर वाम झरना आ जाता है, सामाजिक तथा सांस्कृतिक जीवन के विभिन्‍न अग 
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स्पष्ट और प्रथक्‌ हो जाते हैं, श्रम-विभाजन होता है, प्रत्येक व्यक्ति बही काम करता है 
जिसे वह सबसे अच्छी तरह कर सकता है और इस प्रकार रब मिलकर, संगठित रूप में 
एक निश्चित लक्ष्य की ओर बढ़ते हैं । यह स्थिति “निश्चित संबद्ध भिन्‍नता' की होती है। 
उपरोक्त उद्विकासीय योजना को प्रत्येक सामाजिक घटना के विकास को सम- 
झाने में प्रयोग किया गया। इसका सर्वोत्तम उदाहरण सर्वेश्वी मॉर्गन (७०९७॥), 
टायलर ([9]07), हड्डन आदि की कृतियों में मिलता है। मानवशास्त्र का कोई भी क्षेत्र 
इससे अप्रभावित न रहा। आशिक क्षेत्र में उद्विक्रास के तीन प्रमुख स्तरों (६82०9 
का उल्लेख किया जाता है। वे स्तर हैं-“/- (क) शिकार करने और फल इकट्ठा करने की 
स्थिति, (ख) चारागाह की स्थिति, और (ग) क्रपि की स्थिति । उसी प्रकार प्रौद्योगिकी 
(6०॥700089) के उद्विकास के भी तीन स्तर बताये जाते हैं--- (अ) पापाण युग, 
(व) ताम्र युग, और (स) लौह युग । 
| इस सम्बन्ध में श्री लूईस मॉर्गेन का नाम विज्ञेप रूप से उल्लेखनीय है । उन्होंने 
मानव-समाज के उद्विकास में तीन प्रमुख स्तरों का उल्लेख किया। आपके मतानुसार 
विकासवाद का 'सरल का घीरे-धीरे जटिल रूप में वदल जाने का सिद्धान्त” मानव-समाज 
व संस्कृति के विकास में भी सत्य प्रतीत होता है। सर्वप्रथम मानव की संस्कृति जंगली- 
अवस्था (६३५४४० ४7888) में थी, उसके वाद असभ्य-अवस्था (काश) ४92०) 
में और अन्त में सम्य-अवस्था (०ंशं॥2०० ४88०) में आयी है। इस प्रकार श्री मॉर्गन 
के मतानुसार मानव की संस्कृति जंगली अवस्था से असम्य-अवस्था में से गुजरती हुई . 
सभ्य-स्तर तक एक क्रम से धीरे-धीरे विकसित हुई है। आपका यह भी कथन है कि इन 
तीनों स्तरों के तीन-तीन उप-स्तर (570-882८5) हैं---प्राचीन काल, मध्य-काल तथा 
उत्तर-काल। जंगली-स्तर के प्रथम उप-स्तर में मानव जंगल में' मारा-मारा फिरता था 
और शायद ही किसी प्रकार की उल्लेखनीय संस्कृति का अधिकारी था। इस स्तर के 
मध्य-काल में लोगों को मछली पकड़ने तथा आग जलाने की कला आ गई और उत्तर- 
काल में तीर-धनुष को भी प्रयोग में लाना सीखा। इसके पश्चात्‌ मानव ने जब वर्त॑नों 
का आविष्कार किया तो उसने असभ्य-अवस्था के प्रथम उपस्तर में कदम रखा। इसे 
अवस्था का मध्यम काल तव आया जब कि मानव को पशु पालने तथा पौधे उगाने की 
कला आ गई थी । इसके बाद जब तक लोगों को लोहे को गलाकर उससे लोहे के बर्तन 
तथा औज्ञार बनाना न आया तब तक वे असभ्य-अवस्था के उत्तर-काल में बने रहे। 
इसके पश्चात्‌ मानव-संस्क्ृति का सभ्य-अवस्था में प्रवेश तब हुआ जबकि अक्षरों भौर 
लिखने की कला का श्रीगणेश हुआ । | 
श्री मॉर्गन (]४०श॥) ने विवाह तथा परिवार की उत्पत्ति व विकास को भी 
उद्विकासीय सिद्धान्त के आधार पर समझाने का प्रयत्न किया। आपके मतानुसार 
प्रारम्भ में मानव-समाज में विवाह नामक कोई भी संस्था नथी; जो भी जिससे चाहे 
यौन-सम्बन्ध (5७८ 7०400) स्थापित कर सकता था। इसके बाद विवाह सम्बन्धी 
कुछ अस्पष्ट नियमों का विकास हुआ और एक समूह के समस्त लड़कों के साथ दूसरे 
समूह की समस्त लड़कियों का विवाह अर्थात्‌ समृह-विवाह (8077 एथ्षा77886) की 
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स्थिति आयी । इस अवस्था के बाद समाव-रधिर-विवाह (००758780॥6 7048०) 
प्रारम्भ हुआ। और इसी प्रकार धीरे-धीरे आधुनिक युग में पाये जाने वाले एक-विवाह्‌ 
(गर०70६००९) का उद्विकास हुआ। 
जहाँ तक परिवार के उद्विकास का प्रश्न है, श्री मॉर्गन ने ऐसी पाँच अवस्थाएँ 
बतलायी हैं जिनको पार कर परिवार अपनी वर्तमान स्थिति पर पहुँचा है। वे पाँच 
स्तर क्रमशः निम्नलिखित हैं--(अ) प्रथम अवस्था समान रुधिर वाले परिवार (€णा- 
&शआ87॥6 थिएतो9) की थी जिसमें केवल रकत-सम्वन्धी ही रहते थे और रक्‍त का 
कोई भी संकोच किये बिना भाइयों और बहनों सक में परस्पर विवाह होते थे। (थ) 
डूसरी अवस्या समूह-परिचार (फ070४7/ विए५) की थी । इसमें एक परिवार के 
भाइयों का विवाह दूसरे परिवार की सब बहनों के साथ हुआ करता था, परत्तु उनमें 
आपस में यौन-सम्बन्ध अनिश्चित था अर्थात्‌ भ्रत्येक पुरुष सभी स्त्रियों का पति होता था 
और प्रत्येक स्त्री सभी पुरुषों की पत्नी होती थी और इसी के अनुसार उनमें यौन-सम्बन्ध 
स्थापित किया जाता था। (स) तोसरी अवस्था सिंडेस्मियन परिवार (599628कांवा 
#079) की थी। इस प्रकार के परिवार मे यद्यपि एक पुरुष का एक ही स्त्री के साथ 
विवाह होता था, परन्तु उसी परिवार में ब्याही हुई अत्य स्त्रियों के साथ यौन-सम्बन्ध 
स्थापित करने की प्रत्येक पुरुष को स्वतन्त्रता रहती थी। (द) चौथी अवस्था वितृ- 
सत्तारमर परिवार (.877थ८ं४/ धि09) की थी। इसमें पुरुष का एकाधिपत्य 
था। वह एक रे अधिक रिक्तियों के साथ विवाह करता था और उन सबके साथ यौन- 
सम्बन्ध रखता था। (२) पांचवीं अवस्था एफ-थिवाह परिवार (ग्राणा०84॥0058 
87779) कौ है। इसमे एक समय मे एक पुरुष की एक पत्नी होती है। यही विवाह और 
परिवार का व्तेमान रूप है। 
धर्में के उद्विकास के सम्बन्ध में किसी भी विद्वान ने निश्चित स्तरों का उल्लेज 
करने का उतना साहस नही किया जिद्रता कि श्री स्पेन्सर में किया था। आपके विचार 
श्री टायलर के विचारों से बहुत-कुछ मिलते-जुलते हैं। श्री टायलर के अनुसार घ्॒मं की 
उत्पत्ति आत्मा में विश्वास के कारण हुई है। श्री स्पेन्सर भी यही वात मानते थे । साथ 
ही, उनका विश्रवास था कि समस्त धामिक संस्कार, कृत आदि का उदुभव पूव॑ज पूजा 
से हुआ है और इन सबका आधार “डर” (८४४) था। इसी आधार पर श्री स्पेस्सर से 
अपने प्रदुयात नियम को भ्रतिपांदित किया था। आपके मतानुसार, “सभी धर्मों की 
उत्पत्ति भरे हुए लोगों के डर के कारण और समस्त समाजों की उत्पत्ति जिन्दा लोगों 
के डर के कारण हुई है।”? इस सम्बन्ध में श्री टायलर का मत यह है कि चूंकि धर्म 
की उत्पत्ति आत्मा मे विश्वास के आधार पर हुई और चूंकि आत्माएँ अनेक हैं इसलिए 
घर्मे का सर्वश्रथम और सबसे सर स्वरूप बहु-देवत्ववाद (फण३फ्राशंद्या) थाजो 
कि धीरे-धीरे उद्विकासीय प्रक्रिया मे से गुजरता हुआ अद्वेतवाद (,०70॥लंझआआ।' 
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स्थिति में आ पहुँचा है। यही अद्दैतवाद या एक ईश्वर पर विश्वास धर्म की आधुनिक 
भवस्था है । 
इस सम्बन्ध में स्मरण रहे कि धर्म के सम्बन्ध में श्री टायलर की उपरोक्त 
उद्विकासीय योजना श्री अगस्त कॉम्ट (९७७० (१०96 : 798--]857 ) से 
बहुत-कुछ मिलती-जुलती है। श्री कॉम्ट के अनुसार इस दिशा में तीन स्तर रहे हैं और 
वे हैं---() जीवित सत्तावाद ([०#क्कांझा), (2) बहु-देवत्ववाद (909/९ंभ॥) 
और (3) भद्वेतवाद (१॥0700॥0ंश)) । प्रथम अवस्था में मानव अलौकिक शक्ति के 
यथार्थ स्वरूप के सम्बन्ध में बिल्कुल ही अज्ञान था और वह प्रत्येक चीज़ में एक जीवित 
बत्ता का अनुभव करता था। इसी के आधार पर इस स्तर पर अनेक जादू-टोनों पर 
विश्वास किया जाता था। द्वितीय स्तर पर मनुष्य का मस्तिष्क अधिक सुसंगठित हुआ 
भौर इस कारण जादू-टोनों से मानव परेशान हो गया और उन्हें एक सम्मिलित रूप देने 
की भावना उसमें जागृत हुई जिसके फलस्वरूप जीवन के विभिन्‍न पहलुओं से सम्बन्धित 
एक-एक देवी-देवता का जन्म होता है। यही बहू-देवत्ववाद का स्तर था। परन्तु इन 
अनेक देवी-देवताओं के कारण भी मानसिक उसझनें बनी रहीं। इस कारण मानव 
अपने समस्त श्रद्धा-विश्वास को अनेक देवी-देवताओं में न वॉटकर किसी एक ईश्वर पर 
अपनी समस्त श्रद्धा, विश्वास आदि को निछावर करने के लिए उन्मुख हुआ जिसके फल- 
स्वरूप तृतीय स्तर या अद्वतवाद का प्रादुर्भाव होता है। 
कला का क्षेत्र भी उद्विकासीय योजना से विमुवतत न हुआ। अपनी पुस्तक 
27०0४ 7 47 में श्री हहुन (१9000॥) ने कला के क्षेत्र में होने वाली उद्विका- 
सीय प्रक्रिया का सविस्तार विवरण प्रस्तुत किया है। आपके अनुसार कला अपनी 
प्रारम्भिक अवस्था में 'यथार्थवादी' (7०७॥४४०) थी। इस कारण इस अवस्था में वस्तुएँ 
या प्राकृतिक चीज़ें पशु, पक्षी और पेड़ जैसी दीखती थीं, उनका उसी रूप में चित्रण कर 
दिया जाता था। परल्तु धीरे-धीरे इस अवस्था में परिवतंन हुआ और कला का स्वरूप 
सरल से जटिल होता गया। दूसरे शब्दों में, कला का यथार्थवादी स्वरूप धीरे-धीरे 
संकेतवादी (599790॥०) में बदलता गया और रेखागणित के ढंग से (8००77०४7708॥9 ) 
कला का चित्रण होने लगा। 
यह सच है कि उद्विकासीय सिद्धान्त के उपरोवत प्रवर्तकों ने अपने सिद्धान्तों 
द्वारा सांस्कृतिक प्रक्रियाओं को समझने तथा आगे और कुछ छानबीन करने में काफी 
सहायता की है, फिर भी उनका एकतरफा (०7८-आ4००) विश्लेषण ही उनकी सबसे 
बड़ी कमजोरी है। इन विद्वानों ने सांस्कृतिक विकास को जिन निश्चित सीमाओं में बाँधा 
था, उससे आज के अधिकतर मानवशास्त्री सहमत नहीं हैं। उद्विकासीय सिद्धान्त के 
प्रवर्तकों की प्रमुख दुबंलताएँ निम्नलिखित थीं-- 
() इन विद्वानों ने यह मान लेने की भूल की कि प्रत्येक समाज में सांस्कृतिक 
विकास का एक समान तथा निश्चित स्तर या अवस्था रही होगी। अगर ये विद्वान 
विभिन्‍न समाजों के ऐतिहासिक तथा प्रागे तिहासिक प्रमाणों का विश्लेषण करते तो उन्हें 
उनकी गलती स्वयं पता चल जाती। यह मानी हुई बात है कि प्रत्येक समाज की भौगोलिक 
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हथा अन्य परिस्थितियाँ अलग-अनंग होती हैं और इसका प्रभाव सांस्कृतिक विकास- 
प्रक्रियाओं पर पड़ना स्वाभाविक है | फिर यह करो सम्भव हो सकता है कि परिस्थितियाँ 
अतग-अलग होते हुए भी प्रत्येक समाज मे उद्विकासीय प्रक्रिया एकसमान ही रही 
होगी ? बास्तविकृता यह है कि प्रत्येक समाज में भौगोलिक तथा अन्य परिस्थितियों के 
अनुसार उद्विकासीय प्रक्रिया भी अलग्र-अलग ढंग से होती है। 

(2) हुद्विकासीय सिद्धान्त के प्रचर्तकों का यह दावा (८&॥) भी गलत है 

कि प्रत्येक समाज में सांस्कृतिक विकास के विभिन्‍न स्तर (६3869) एक ही क्रम से आये 
हैं। उदाहरणाये, यह कहना ठोक न होगा कि प्रत्येक समाज में आधिक जीवन का 
उद्विकास शिकार करने की स्थिति से पशुपालत की स्थिति और उससे कृपि स्थिति-- 
इसी क्रम से हुआ है। मानवशास्त्नीय प्रमाणों से इस विचार को पुष्टि नही होती । 
जैसे, हम यह कह सकते हैं कि शिकार करने वी स्थिति यद्यपि ज॑गली अवस्था की परि- 
चायक तथा ऐतिहासिक दृष्टिकोण से अधिक प्राचीन है, फिर भी शिकार की स्थिति 
आथिक विकास के अन्य सभी स्तरों मे बब तक विद्यमान है। साथ हो, आधथिक विकास 
में कोई ऐसा भी समय था जबकि लोग 'केवल' शिकार करते ये, इसका भी प्रमाण हमें 
नहीं मिलता। आदिम दुनिया के सर्वेक्षण (६०:7५८७) से यह पता चलता है कि अनेक 
ऐसी जनजातियाँ भी हैं (जैसे उत्तरी और दक्षिणी अमेरिका पी जनजातियाँ) जोकि 
खेती तो करती हैं, पर वे पशुपालन की स्थिति से भी गुज्धरी हैं, ऐसा प्रमाण नही मिलता 
है। इसका अर्थ यह हुआ कि अमेरिका मे, जैसा कि अफ्रोका में भी हुआ है, शिकार करने 
व फल इकट्ठा करने की स्थिति के वाद, वरिना पशु-पालन था चरागाह की स्थिति से गुशरे 
ही, कृषि अवस्था आ गई। इसी प्रकार प्रौद्योगिकी (।८८७४०।०४५) के उद्विकास के 
भी तीन क्‍्तर--पापाण यु, ताञ्न युग तथा लौह युग--इसी निश्चित 'म से प्रत्येक 
समाज में प्रकट हुए हैं, यह निष्कर्ष उचित नहीं है। यद्यपि यूरोप के देशों के अध्ययन से 
प्रौद्योगिकीय उद्विकास के उपरोक्त तीनों स्तर स्पष्ट रूप में देखने को मिलते हैं, फ़िर 
भी अफ्रीका आदि देशों में जो प्रमाण हमे प्राप्त हीते हैं उससे यही मालूम होता है कि 
वहाँ पापाण युग के वाद एकदम लोह युग का श्रादुर्भाव हुआ; ताम्र युग के सम्बन्ध में 
कोई निश्चित प्रमाण नहीं मिलता है। अतः स्पष्ट है कि उद्विकासीय सिद्धान्त की 
निरिचित सीमा-रेखा के अन्दर मानव सस्कृति के क्रम-विकास की यथाप॑ व्याख्या सम्भव 
नहीं। 

(3) उद्विकासवादी लेखकों की पद्धति भी दोपपूर्ण थी। वास्तव में ये सभी 
विद्वान, महाँ तक कि थो स्पेन्सर भी, अपने अध्ययन मे वैज्ञानिक पद्धति को अपनाने के 
विधय में बहुत-मुछ उदासीन रहे और वह इस अर्य मे कि इन विद्वनो ने अपने सिद्धान्त 
थे कुथनों को वास्तविक तथ्यों को कसौटी पर कसकर नहीं देखा, अर्थात्‌ विभिन्‍न जन- 
जातीय समुदायों का अध्ययत वास्‍्तविक निरीक्षण (8०एवी ठऐशरका०प) के माघार 
पर करने की आत्रब्यकता अनुभव नही की । इन्हें तो जो कुछ विवरण परयंटको (77४श/ल$) 
तथा मिशनरियों (7/$#०7०7 ०३) से प्राप्त हो जाते थे उसी पर निर्भर रहकर दे 
निष्कर्ष निकालते थे ये विवरण गतत हैं या सही. इसकी जाँच करते का इन ”, 7 
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स्थिति में आ पहुँचा है। यही अद्देतवाद या एक ईश्वर पर विश्वास धर्म की आधुनिक 
अवस्था है । 

इस सम्बन्ध में स्मरण रहे कि धर्म के सम्बन्ध में श्री टायलर की उपरोक्त 
उद्विकासीय योजना श्री अगस्त कॉम्ट (8ए8086 (१096 : 798--857) मे 
बहुत-कुछ मिलती-जुलती है। श्री कॉम्ट के अनुसार इस दिशा में तीन स्तर रहे हैं और 
वे हैं-- (।) जीवित सत्तावाद ([०पण्वांझा)), (2) बहु-देवत्ववाद (90]9]08॥) 
और (3) भद्वेतवाद (](०7०[धरश्ष॑ज्ञा )। प्रथम अवस्था में मानव अलौकिक शक्ति के 
यथार्थ स्वरूप के सम्बन्ध में बिल्कुल ही अज्ञान था और बह प्रत्येक चीज़ में एक जीवित 
पत्ता का अनुभव करता था। इसी के आधार पर इस स्तर पर अनेक जादू-टोनों पर 
विश्वास किया जाता था। द्वितीय स्तर पर मनुष्य का मस्तिष्क अधिक सुसंगठित हुआ 
और इस कारण जादू-टोनों से मानव परेशान हो गया और उन्हें एक सम्मिलित रूप देने 
की भावना उसमें जागृत हुई जिसके फलस्वरूप जीवन के विभिन्‍न पहलुओं से सम्बन्धित 
एक-एक देवी-देवता का जन्म होता है। यही बहु-देवत्ववाद का स्तर था। परन्तु इन 
अनेक देवी-देवताओं के कारण भी मानसिक उलझनें बनी रहीं।॥ इस कारण मानव 
अपने समस्त श्रद्धा-विश्वास को अनेक देवी-देवताओं में न बॉँटकर किसी एक ईवइवर पर 
अपनी समस्त श्रद्धा, विश्वास आदि को निछावर करने के लिए उनन्‍्मुख हुआ जिसके फल 
स्वरूप तृतीय स्तर या अद्वैतवाद का प्रादुर्भाव होता है। 

कला का क्षेत्र भी उद्विकासीय योजना से विमुक्त न हुआ। अपनी पुस्तव 
27090 9 477 में श्री हडुन (प्4060॥) ने कला के क्षेत्र में होने वाली उद्विका: 
सीय प्रक्रिया का सविस्तार विवरण प्रस्तुत किया है। आपके अनुसार कला अपनी 
प्रारम्भिक अवस्था में 'यथार्थवादी' (2४॥50०) थी। इस कारण इस अवस्था में वस्तुएं 
या प्राकृतिक चीज़ें पशु, पक्षी और पेड़ जैसी दीखती थीं, उनका उसी रूप में चित्रण कर 
दिया जाता था। परल्तु धीरे-धीरे इस अवस्था में परिवतंन हुआ और कला का स्वरूप 
सरल से जटिल होता गया। दूसरे शब्दों में, कला का यथार्थवादी स्वरूप धीरे-धीरे 
संकेतवादी (5५7700॥0) में बदलता गया और रेखागणित के ढंग से (8००॥०४८७॥९४) 
कला का चित्रण होने लगा। 

यह सच है कि उद्विकासीय सिद्धान्त के उपरोक्त प्रवर्तकों मे अपने सिद्धान्तों 
द्वारा सांस्कृतिक प्रक्रियाओं को समझने तथा आगे और कुछ छानवीन करने में काफी 
सहायता की है, फिर भी उनका एकतरफा (०॥८-आं१४०१) विश्लेषण ही उनकी सबसे 
बड़ी कमजोरी है। इन विद्वानों ने सांस्कृतिक विकास को जिन निश्चित सीमाओं में बाँधा 
था, उससे आज के अधिकतर मानवशास्त्री सहमत नहीं हैं। उद्विकासीय सिद्धान्त के 
प्रवर्तेकों की प्रमुख दुर्बंलताएँ निम्नलिखित थीं... 

() इन विद्वानों ने यह मान लेने की भूल की कि प्रत्येक समाज में सांस्कृतिक 
विकास का एक समान तथा निश्च्रत स्तर था अवस्था रही होगी। अगर ये विद्वान 
विभिन्‍न समाजों के ऐतिहासिक तथा प्रागंतिहासिक प्रमाणों का विश्लेषण करते तो उन्हें 
उनकी गलती स्वयं पता चल जाती | यह मानी हुई बात है कि प्रत्येक समाज की भौगोलिक 
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हथा बन्य परिस्थितियाँ अतग-अतग होती हैं और इगका प्रभाव सोस्शतिक विकास- 
प्रक्तियाओं पर पड़ना स्वाभाविक है। फ़िर यह करे सम्भव हो राकता है कि परिस्थितियाँ 
अलग-अलग होते ६ए भी प्रत्येक समाज में उद्विकासीय प्रक्रिया एड्समान ही रही 
होगी ? वास्‍्ठविवता यह है कि प्रत्येक समाज में भौगोलिक तथा अन्य परित्पित्तियों के 
अनुसार उद्‌विवासीय प्रत्रिया भी अलग-अलग ढग से होती है। 

(2) उद्दविशर्वीय सिद्धास्त के प्रवर्तकों का यह दावा (८) भी गतत है 

कि प्रत्येक समाज में सांस्कृतिक विकास के विभिन्‍न स्तर (६६228८5) एक ही क्रम से आये 
हैं। उदाहरघाये, यद पहना ठीक न होगा कि प्रत्येक समाज में आपिक जोीयन का 
उददविकास शिवार करने वी स्थिति से पशुपालन वी स्थिति और उसगे कृषि स्थिति--- 
इसी क्रम से हुआ है। मानेबशास्प्रीम प्रमाणों से इस विचार की पुष्टि नहीं होती । 
जैंसे, हम यह बहू सकते हैं कि शिकार करने वी स्थिति यद्यपि ज॑गती अवस्था की परि- 
चायक तथा ऐतिहाप्चिक दुष्टिकोण से अधिक प्राचीन है, फिर भी शिकार की स्थिति 
आपिक विकास के अन्य सभी स्तरों मे अब तक विद्यमान है। राप ही, आधिक विकास 
में फोई ऐसा भी स्रम्तप था जबकि लोग “केवल” शिकार फरते थे, इसका भी प्रमाण हमें 
नही मिलता । आदिम दुनिया के सर्वेत्ण (६0769) से यह पता चलता है दि अनेक 
ऐसी जनजातियां भी हैं (जेसे उत्तरी और दक्षिणी अमेरिका दी जनजातियाँ) जो कि 
छती तो करती हैं, पर वे पधुपालन की स्थिति से भी गुजरी हैं, ऐसा प्रमाण नहीं मिलता 
है। इसका अर्थ यह हुआ कि अमेरिका मे, जैसा कि बफ्रोका में भी हुआ है, शिकार करने 
व फल इकट्ठा करते को स्पिति के बाद, विना पशु-यालन या चरागाह की स्थिति से गुजर 
ही, कृषि अवस्था आ गई। इसी प्रदार प्रौद्योगिकी (।०॥॥००४५) के उद्विकास के 
भी तीन स्तर--पापाण ग्रुग, ताम्न युग तया लौह युग--इसी निश्चित क्रम से प्रत्येक 
समाज में प्रकट हुए हैं, यह निष्कर्ष उचित नही है। यद्यपि यूरोप के देशों के अध्ययन से 
प्रौद्योगिवीय उद्विकास के उपरोक्त तीनों स्तर स्पष्ट रुप में देखने को मिलते हैं, फिर 
भी अफ्रीका आदि देशों मे जो प्रमाण हमे श्राप्त होते हैं उससे यही मालूम होता है कि 
चहाँ पापाण युग के वाद एकदम लौह युग का प्रादुर्भाव हुआ; ताप युग के सम्बन्ध मे 
कोई विश्चित प्रमाण नहीं मिलता है। अतः स्पष्ट है कि उद्विकारीय सिद्धान्त की 
निश्चित सीमा-रेखा के अन्दर मानव संस्कृति के ऊम-विक्रास को ययाये व्याड्या सम्भव 
नही। 

(3) उद्दविकासवादी लेयकों री पद्धति भी दोपपूर्ण थी। वास्तव मे ये सभी 
विद्वान, यहाँ वक ऊि श्री स्पेन्सर भी, अपने अध्ययन में वैज्ञानिक प्रद्धति को अपनाते के 
विषय में बहुत-कुछ उदासीव रहे और वह इस अर्थ में कि इन विद्वानों मे अपने सिद्धारत 
व कथनों को वाध्तविक तस्यों को कसोटी पर कस्कर नहीं देसा, अर्थात्‌ विभिन्‍्त जन- 
जातीय भमुदायों का अध्ययन वात्तविक निरीक्षण (६ 
पर करने की आवश्यकता अनु भव नहीं की । 
तथा मिशनरियों (/5आ०7व763) से प्राप्त 
निष्कर्ष निकालते थे। ये विवरण गलत हैं 


जिष (4०वें 65व7एशीणा) के भीधार * 
इन्हे तो जो कुछ विवरण पर्यटकों (ए०्श्णा 

प्त हो जाते थे उसी पर निर्भर रहकरे ने 

पा सही, इसकी जाँच करने का « 


री 
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कभी प्रयत्त नहीं किया । 

(4) अपनी पूर्वधारणाओं (97८००॥००)४०॥४) से उद्विकासवादी लेखक इतने 
अधिक प्रभावित रहे किवे प्रसार (8धिक्षणा) के सिद्धान्त तक को भूल गये, अर्थात्‌ वे 
यह भी भूल गये कि संस्कृति एक जगह से दूसरी जगह को फैलती है। वास्तव में, जैसा कि 
पहले भी बताया जा चुका है, गतिशीलता संस्कृति की एक उल्लेखनीय विशज्ञेपता है। एक 
संस्कृति को मानने वाले लोग जैसे-जैसे दूसरी संस्क्ृति के सम्पर्क में आते हैं वैसे-बसे 
संस्कृति का लेच-देन या प्रसार बढ़ता जाता है। वास्तविक निरीक्षण से यही बात स्पष्ट 
होती है कि अनेक सांस्कृतिक परिवर्तत व विकास इसी प्रकार के सिद्धान्त के आधार पर 
होते हैं । 

(5) श्री गोल्डनविज्वर (90]0शआफए०ं5०) ने उद्विकासीय सिद्धास्त की एक 
और दुर्बलता का उल्लेख किया है और वह यह कि इस सिद्धान्त के प्रवर्तक 'प्रसार॑ की 
भांति आविष्कार के महत्त्व को भी भूल गये हैं। 'संस्क्ृति सामाजिक आवश्यकताओों द्वारा 
जीवित मानव का आविष्कार है ।' ऐतिहासिक प्रमाणों से यह स्पष्ट होता है कि संस्कृति 
में उस अर्थ में उद्‌विकास नहीं होता जिस अर्थ में इस शब्द का प्रयोग उद्विकासवादी 
लेखक करते हैं । समाज की परम्परा संस्कृति को जीवित रखती है और इसके निर्माण में 
अनेक पीढ़ियों का योग रहता है। प्रत्येक पीढ़ी में नवीन ज्ञान, विचार, वस्तुएँ आदि 
निरंतर संस्क्ृति को विकसित, परिमाजित तथा विस्तृत करते रहते हैं। परन्तु क्या इस 
प्रक्रि को उदविकास कहा जाय ? याद कहा भी जाय तो भी इस सत्य को नहीं 
भूलना चाहिए कि उद्विकास तात्पर्य केवल आकार में ही परिवतंन नहीं, वल्कि गुण में भी 
परिवर्तन है। ग्रुणात्मक परिवर्तत रचनात्मक क्रियाओं के माध्यम से ही सम्भव होता है 
जिसकी अभिव्यक्ति (७/७7०४आ०7) सामाजिक आविष्कार के रुप में होती है। संस्कृ 
सामाजिक आविष्कारों की ही उपज है। श्री गोल्डनविज्ञ र के अनुसार संस्कृति न तो पृथक्‌- 
पृथक्‌ या असंबद्ध पक्षों का संकलन है और न ही शरीर की भाँति पूर्णतया संगठित 
(7०ष्टा2०0) एक समग्रता है। वास्तव में संस्कृति तो एक जटिलता है जिसके विभिन्‍न 
पक्ष अपनी स्वतन्त्र सत्ता को बनाये रखते हुए एक-दूसरे के साथ सम्बन्धित रहते हैं। परन्तु 
इस स्वतन्त्र सत्ता या पारस्परिक सम्बन्ध की प्रत्येक समाज में अलग-अलग गत्ति व झूप॑ 
होता है और प्रत्येक समाज में इसकी पूर्णता भी विभिन्‍न मात्रा में पाई जाती है ।* 

उपरोक्त कमियों को घ्यान में रखते हुए कुछ विद्वानों ने उद्विकासीय सिद्धान्त 
के संशोधित रुप में प्रस्तुत किया है। उनका कथन है कि इस सिद्धान्त की प्रायः सभी 
कमजो रियाँ दूर हो सकती हैं, यदि हम इस सत्य को स्वीकार कर लें कि उद्विकास की 
एक सीधी दिशा नहीं होती है वल्कि उसमें एक “एकेन्द्रीय घमाव” (9थ7४700॥0 ८प्रा२०) 
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वी प्रवृत्ति होती है। इसका अर्थ यह है कि कोई एक संस्था पहले एक विशेष रूप में शुरू 
होती है, फिर धीरे-धीरे उत्तका दिल्कुल विपरीत रूप विकसित हो जाता है और फिए 
वह रूप अपने मूल रूप बरी ओर घूमता या मुझता है. यद्यपि बाद का यह रूप भूल रूप से 
झधिक उच्च-स्तर वा होता है। शुछ उदाहरणों फी सहायता से इसे ओर सरलता से 
समझा दा सरता है। घादिम समाज में सम्पत्ति पर सामूहिक अधिकार (एण्रगणाश 
2जपालशगए़) हुआ करता था। धीरे-धीरे इसका एक विषरोत रूप निजी सम्पत्ति (छा 
६४७० [४०१८7५) की संस्था विकसित हुईं । परन्तु अब झुकाव इस ओर है कि जनता के 
सुरक्षक के रूप में राज्य के माध्यम से एक उन्नत ढंग का सम्पत्ति पर सामूहिक अधिकार 
होना गाहिए। उसी प्रदार पहले आदिम लोग कपड़ों का प्रयोग नही करते से; धीरे-धीरे 
इसका एक विपरीत रूप विकसित हुआ और लोग अपने सारे शरीर को वस्त्त से ढेंकने 
सग्रे, पर अब हम फैशन का नाम देकर फिर से अपनी आदिम दशा में लौटते जा रहे हैं और 
शरीर या अधिकाँग भाग खुला रखना भी मापत्तिजनक (००)०९०४०॥०४०) या अनुचित 
हों सपना जाता है। उसी प्रकार यौन-सम्बन्ध को भी सीजिए। पहले यौन-सम्वन्धी 
प्रतिवन्द मा केः समान ये; घीरे-धीरे इसका एक विपरीत रूप विकसित हुआ और एक« 
विवाह (007087705) फो आदर्श के रूप में अपनाते हुए मौन-सम्बस्धी प्रतिबन्‍्ध कंठोर- 
तम किये गये | प८ आज फिर से ये प्रतिवस्ध धीरे-धीरे ढीले पड़ते जा रहे हैं.) 
उपरोबत विवेचता से यह स्पष्ट है कि उद्‌विकासीय सिद्धाला की अपनी अनेक 
कमज़ोरियां हैं जिसके कारण आधुनिक मानवश्चास्त्री इसे स्वीकार नहीं करते। फिर 
भी इस सिद्धान्त से सॉस्ट्रतिक विकास के अध्ययन का एक अच्छा सिलसिला मिल 
जाता है। 


(2) प्रसार 

(ए00ए॥7) 

यह सिद्धान्त, एक अर्थ में, उद्विकासीय सिद्धान्त की प्रतिक्रिया के रुप में प्रस्तुत 
किया गया उद॒विकासवादी लेखक इस बात पर बल देते थे कि शरीर के विकास की 
भांति सास्कृतिक विकास भी आप-से-आप तथा कुछ आन्तरिक कारकों (व्रांशयाओ 
48०(075) के बारण होता है। दूसरे शब्दों में, इन विद्वानों का मत था कि सॉस्क्रृतिक 
विकास में बाहरी कारकों का कोई हाथ नही रहता है! अनेक विद्वान इस मत से सहमत 
नही ही पाये क्योकि विभिन्‍न समाजों की सस्कृततियों के अध्ययन से यह्‌ स्पष्ट होता है कि 
अनेक सांस्कृतिक तत्वों (८॥।ण८ ध्रधा।) का आदान-प्रदान विभिन्‍न सास्कृतिक समूहों 
में हुआ है। उपलब्ध त्यों (4४आं49० 480७) के आधार पर उद्विकासीय सिद्धान्त को 
इसीलिए अनेक विद्वार्नी ने स्वीकार नही किया है। उनका मत है कि साधारण निरीक्षण 
से भी हम यह जान सकते हैं कि सांस्कृतिक तत्व और स्रास्कृतिक संकुल भी यातायात 
तथा संचार के साधनों के माध्यम से तथा लोगों के एक दैश से दूसरे देश को आने-जाने 
से एक समूह से दूमरे समूह को गतिशील रहते हैं। यह सास्‍्क्ृतिक आदान-प्रदान, या 
सांस्कृतिक विस्तार विशेषकर उन सांस्कृतिक समूहों मे अधिक होता है जो कि ५. , “ 


रे 
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के आस-पास होते हैं। चूंकि संस्कृति सीखी जाती है इस-कारण यह सीखने की प्रक्रिया 
उनके लिए आसान हो जाती है जो कि एक-दूसरे के निकट सम्पकक में रहते हैं क्योंकि इस 
प्रकार के सम्पर्क से वे एक-दूसरे के वस्त्र, बर्तन, मकान, भाषा, आचार तथा प्रथाओं को 
देखकर और सुनकर सीखते रहते हैं । उसी प्रकार सांस्क्ृतिक तत्त्व या संकुल एक देश से 
दूसरे देश या एक सांस्क्ृतिक समुदाय से दूसरे सांस्कृतिक समुदाय में जाकर बसने वाले 
लोगों के साथ-साथ प्रसारित हो सकता है और होता है। उदाहरणार्थ, भारत के देश- 
विभाजन के बाद भारत में पाकिस्तान से आ बसने वाले शरणाथियों के साथ-साथ उनका 
सांस्कृतिक तत्त्व भी यहाँ आ गया है और यहाँ के लोगों में फैल गया । पाइचात्य संस्कृति का 
भारतवर्ष में प्रसार तव हुआ जब कि इंगलैंड के निवासियों ने यहाँ आकर शासन की वाग- 
डोर अपने हाथों में ले ली। इस प्रकार एक सांस्कृतिक समूह से दुसरे सांस्कृतिक समूह में 
सांस्कृतिक तत्त्वों या संकुलों के फैलाव या विस्तार को प्रसार (0#शन०४७) कहते हैं । 
इस सम्बन्ध में यह प्रश्न पुछा जा सकता हैं कि प्रसार होता क्‍यों है ? इस प्रश्न 
के दो सम्भावित उत्तर हो सकते हैं-- प्रथम तो यह कि संस्कृति को सीखा जा सकता है 
और सीखा जाता भी है । इस कारण देखकर, सुनकर, जान-बूझकर अनुकरण (ह8- 
४००) करके दूसरों की संस्कृति को अपना लेने से संस्कृति का प्रसार होता है। और 
दूसरा स्वयं कोई चीज़ आविष्कार करने की अपेक्षा दुसरों से नई चीजें ग्रहण करना 
आसान मालूम होता है। इसीलिए देखा गया है कि अनेक सांस्क्ृतिक तत्त्व व संकुल 
सारी पृथ्वी पर फैल जाते हैं, यद्यपि इस प्रकार से फंलने में उन्हें काफी समय लग जाता 
है। श्री कोबर ने लिखा है कि तम्बाकू (४094०८०) का प्रयोग सर्वप्रथम मध्य अमेरिका 
में प्रारम्भ हुआ और वहाँ बहुत तेजी से दूसरे स्थानों को फैलने लगा, परन्तु एस्किमी 
(250770) प्रदेश तक फिर भी पहुँच न सका। फिर जैसे ही स्पेन के निवासियों ने इसे 
बपत्ताया वैसे ही यह प्रथा फिर नयी गति से पूर्व की ओर के देझ्षों में प्रसारित होने लगी 
भौर दुनिया का चक्कर लगाती हुई अमेरिका में फिर से प्रवेश किया और अलास्का 
(8899) के उन प्रदेशों में फैल गई जहाँ इसके पहले धूम्रपान (0० तंग्रहठ) नहीं किया 
जाता था। इस श्रकार धूम्रपान दुनिया का चक्कर लगाकर फिर कहीं एस्किमो प्रदेश में 
प्रसारित हुआ ॥ 
सांस्क्ृतिक प्रसार के सम्बन्ध में एक यह बात स्मरणीय है कि प्रसार बिना किसी 

शर्त के प्राय: नहीं होता है। एक नयी चीज़ या एक सांस्कृतिक तत्त्व (7) का एक 

दूसरे प्रदेश या सांस्कृतिक समूह में तभी प्रसार होगा जब उस तत्त्व को उस नये प्रदेश में 

एक सांस्कृतिक आधार भ्राप्त हो जाय। दूसरे शब्दों में, एक सांस्कृतिक समृह दूसरे के 

सांस्कृतिक तत्त्व को तभी अपनायेगा जब कि उसकी अपनी संस्कृति के दृष्टिकोण से वह 

सांस्कृतिक तत्त्व अथंपूर्ण तथा लाभकारी हो। यदि ऐसा नहीं है तो उस समूह में उस 

पत्त का अतार असम्भव न सही, कठिन अवश्य है। दूसरे समूहों से कोई भी चीज़ व्यर्थ 


्नज्जतत-त+तलल"तततत 


4.. है-7.. कफठ्च्छला, 467॥7०7००४७, म्००ए८ छ/च०९ 6६८ (०., 7२८७ ४०077, 933, 
54 के 
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में कोई अपनाता नही है। आधुनिक समाज में अत्यधिक प्रयोग में आने वाली अज्ञार्मदार 
घड्दी (४070 ००८०) का प्रसार एक आदिम या जंगली समाज के लोगों में शायद हो 
हो, इसके सिवा कि वे उस घड़ी को एक अनोखी चीज़ था खिलौने के रूप में दो-भार 
बार उठाएँ और रखें क्योकि उस घड़ी को और उसके जटिल यत्नों (20090९४/८6 
ग्राबट्ए था) को अपनाने के लिए जिस आधार की आवश्यकता होती है उनमें उसका 
अभाव है। साथ ही, सम्रय की प्रावन्दी की भी थे आवश्यकता नहीं अनुभव करते और 
जब तक्‌ इस प्रकार की आवश्यकता न होगी तब तक वह घडी उन आदिवासियों की 
संस्कृति का एक अग नहीं बत सकती क्योकि संस्कृति का कोई अंग या इकाई बेकार की 
और अधंहीन नही होतो है ! है 
इस सम्बन्ध में दूसरी स्मरणीय बात यह है कि प्रसार के दोरान मे प्राय: सांस्कृट' 
तिक तत्त्व (८णाण& 07) काफी परिवर्तित हो जाते हैं ताकि वे नवीन पर्यावरण में 
फिट (व) बैठ सके । वास्तव में एक समाज दूसरे के सास्क्ृतिक तत्त्वों को ग्रहण करते 
समय अपने सांस्कृतिक प्रतिमान के अनुरूप उनमे आवश्यक परिवर्तन कर लेता है। उदा- 
हरणायें, ईसाई मिशनरियों को प्राय यह देखकर दु.ख और आश्चर्य होता है कि उन 
हिन्दुओ को, जिन्हे कि उन्होने ईसाई बचाया है, ईसाइयों के केवल एक ईप्रवर को अपने 
परम्परागत असंछ्प देवी-देवताओ के साथ अजीब ढंग से मिला दिया है। उसी प्रकार कार्ल 
मावर्स द्वारा प्रतिपादित समाजवादी व्यवस्था का जो रूप रूस में है उसको उसी रूप में 
अमेरिका में पाने की आशा करना मूर्खता ही होगी। 
इस सम्बन्ध में त्तीसरी बात यह याद रखनी है कि यद्यपि प्रसार की दिशा साधा- 
रणतया 'उच्च' या अधिक जटिल सस्कृति से 'निम्न' या कम जटिल सस्क्ृति की ओर होती 
है, फिर भी इस रूप में एक-दूसरे के सम्पर्क भे आयी हुई दोतो ही सस्कृतियों में कुछ-न- 
कुछ आदान-अदान सर्देव होता है । जब 'उच्च' सस्कृति वाले समूह का शासन निम्न संस्कृति 
बाले भ्रमूह पर होता है और जव शासत-प्रबन्ध को चलने के लिए प्रथम समुह को दूसरे 
समूह के देश में जाकर वस जाना होता है, तव उपरीकत आदान-प्रदान की प्रक्रिया और 
भी तेजी से क्रियाशील होती है। 
इस सम्बन्ध में च्ोयो स्मरणीय घात यह है कि साल्इतिक प्रसार सांस्कृतिक या 
सामाजिक परिवर्तन का एक प्रमुख कारण भी बन सकता है। प्राय. देखा जाता है कि जो 
नये स्रांस्कृतिक तत्त्व प्रसार के द्वारा एक समाज में आते हैं उनसे दो परिषाम होते हैं । 
पहला तो यह कि इस प्रकार प्रसारित हुए बुछ सांस्कृतिक तत्व तो सरलता से नये समाज 
के सांस्कृतिक ग्रतिभान मे धुल-मिल जाते हैं, और दूसरा यह कि कुछ सास्कृतिक तत्त्व उ् 
प्रतिमात मे जिना उपलब्पुपल मचाये नही रहते या उन सांस्कृतिक तत्वों को ग्रहण करते 
से आगे चलकर ऐसे परिणाम भी होते हैं जिनकी कि प्रारम्भ में कोई आशा नही थी । 
मुछ सांस्कृतिक तत्वों की प्रकृति ही ऐसी होतो है कि उन्हे पहण करने का अर्थ ही द्वोता 
है सामाजिक परिवर्तन । उदाहरणायं, पाश्चात्य देश के अनेक प्रभार के यंत्रो और मभीनों.. 
को भारतीय समाज ने अपनाया है जिसके फलस्वरूप इस देश में क्रान्तिकारी .(.. 
हुए हैं। इस परिब्रतेन का दवाव प्रत्येक रामाज में समान नहीं होता, फिर भी *.. 


अजीज. 
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जाता है हि इुष् मांसफतिक तत्तवों का प्रभाव ग्रहण करने वाले समाज पर भी प्रायः उतना 
ही पहला है लितना कि उस समाज पर पड़ा था जहां उस तत्त्व का आविष्कार हुआ था। 


उदना ही प्रभात्र भारतर पर पट्टा है। परन्तु एक सांस्कृतिक तत्व को सारे माना: 
में काफी समय लगता है ओर इसके लिए यह आवश्यक है कि इस प्रति 

77 अत: स्पष्ड है कि सांस्कृतिक प्रद्वार में निरंतरता के साध फंपने 
ना गण होता हे । दुष्ट भी हो, प्रसार से सांस्कृतिक तत्त्व को ग्रहण करने वाले समाज में 
धा्जनि-य गा परियर्सनन जब हो जाते है ।१ 

उपराता आधारों पर यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि कोई भी सास्फ्रतित 
में स्थापित हो जाने के बाद आप-से-आप ही दूसरे समानों यो सर 
दे एन संगया है। दुनिया के सांस्कृतिक इतिहास के अध्ययन से यही बात प्रमाषित 
कोती + परर] इसरा सह सास्पर्य बंदामि गहीं है हि सांस्कृतिक तत्व का प्रसार हीगी 
। हे, मोर सौर पर हम यह कह सहते है हि सारक्तिक तस्त का प्रसार होगा मे 
हंस प्रधार को रात में के लिए कोई सा बूछ कारक (दिल0ा3) कियाणीन ने हों ।! 

सतह दिए इसिशास या सांस्डुलिए गतिभीलता या दोगो के अध्ययत में तीन 
हिकिनंग गम्प्रायों (लाता) ने प्रसार के सिद्धारा को जपना आधार अवाया है । मे 
सम्पपाय 2 | (ह॥) विडिए प्रमासतादी गम्मदाय या पॉल-इजिश्णियन (करन ५] 
गर्य घप (।) उसने आाडिडिसन सरपलिनोी विद्ासिक सास्प दाय' (( दावा फीयती। 
३० व एछ 5७5 0))) तथा (ग) आग रकिस, मंपदाई (&शिटाएशी 


गो 
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सकता है। इसका अथें तो यह हुआ कि मनुष्य का मस्तिष्क स्वभाद से ही आविष्कार के 
लिए उपयुक्त नही है; आविष्कार लो तभी सम्भव होता है जबकि उसे अत्यधिक अनुकूल 
(४०0० परिस्थितियों या पर्यावरण से प्रेरक-शकित प्राप्त हो। इस सम्प्रदाय के 
अनुसार इस प्रकार की अनुकूल परिस्थितियाँ केवल प्राचीन मिन्न में ही पाई जाती थीं। 
इसलिए सुर्य-पुत्र (06 एग्रोसिल ०6 ऊँ मिल्नवासी ही समस्त उच्च संस्कृति के 
जनक हैं। मिं्न को ही सस्कृति और सम्यता का आदि-ल्लोत मानने के कारण ही इस 
झम्प्रदाय की पॉन-इजि प्णियन सम्प्रदाय (२शा-ह8)एशिए $०॥००) कहा जाता है। 

उपरोबत सिद्धान्त को देथकर हम कह सकते हैं कि उसमे बातो को बिना किसी 
प्रमाण के अत्यधिक बढा-चढ़ाकर प्रस्तुत किया गया है। यह घात कोई भी इज्ानिक स्वी- 
कार नही कर समता कि एक मिस्र की ही सस्कृति आदि संस्कृति है जौर अन्य सभी संसक्ृतियों 
का उद्घव उसी से हुआ हैं। यह हो सकता है कि विभिन्‍न देशों के सांस्कृतिक तत्त्व एक- 
समान हों; परन्तु इन समानताओ से यह कदापि शिद्ध नही होता कि सबका मूल-स्रोत भी 
एक ही होगा । ऐसा देखा गया है और इराके अनेक प्रमाण भी हैं कि बिल्कुल ही पृथक्‌ 
कारणों से तथा भिन्‍न प्रदेशों मे एक ही प्रकार का सामाजिक आविष्कार हुआ है। 
उदाहरणार्य बन्दूक का आविष्कार स्वतन्त् रूप में एशिया तथा फ्रांस दोनों हो देशों में 
हुआ था। अत. स्पष्ट है कि उपरोक्त सम्प्रदाय के विचारों से सहमत होगा एक प्रकार से 
असम्भव ही है। 

(थ) जरमन-प्रसारवादी या संस्कृति-ऐतिहासिक सम्प्रदाप (760॥0॥6/0//6 
5०६४०) के प्रमुच प्रवर्तक सर्वश्री प्रेवनर (7. 078 6072), फॉय (2, ४09) आदि थे 
इनका सिद्धान्त प्रसारवादी हीते हुए भी इसमें उद्विकासीय सिद्धान्त का स्पर्श है। इन 
विद्वानों के अनुसार विकासवादियों का यह निष्वर्ष ठोक है कि अलग-अलग स्थानों मे स्व- 
तन्त रूप से विविंध सांस्कृतिक-संकुल उत्पन्न हुए, परन्तु इसके साथ यह भी मादना पडेगा 
विः सन सांस्कृतिक-संकुलो (८७७७ ८००४४७७:५८३) का बाद में वहूं से संसार के अन्य 
भागों मे प्रसार भी हुआ अतः स्पष्ट है कि ब्रिटिश-प्ररारवादो और जममंन-प्रसारथादी 
विचारधारा में एक प्रमुख अन्तर यह है कि ब्रिविशअस्रारवादी लेखकों के मतानुसार 
संस्कृति का विकास या प्रसार एक ही स्थान (मिन्न) से ससार-मर में हुआ जबकि जमंन- 
विकासवादी लेखको के अनुसार संस्कृति का विकास या विस्तार एक किसी स्थान-विशेष 
से नहीं, बल्कि विभिन्‍न स्थानों से हुआ । एक हो जगह प्रत्येक चीज़ का आविष्कार परम 
नहीं; विभिन्‍न चौडो का आविष्कार तो विभिन्‍त स्पानों व विभिन्न वेष्फा कमाई 
और हुआ भी है। फिर उन विभिल्‍न स्थानों से वे आविष्फार या संस्कृति- के सार के 
भिन्न स्थानों या समाजों भे फल गये। संस्कृति का विकास डी >मर्ुल है थि 

हे | लक प्रकार की प्रक्रिया 
कया परिणाम है। इसे 'प्रक्रिया' इस अर्थ में कहा गया है कि विभिर ते से संसार के 
अधप्य भागों में सोस्कृतिक-संकुलों का प्रसार निरत्तर झुप में / न्‍्न्‌ स्पाने से 
रहता है । जमंन-पसारवादी लेखकी का कथन है कि बादि के 22220 0 कहा हे" 
विश्लेषण करें तो हम उसमे उन भिन्‍न-मिल्‍न सास्कृतिक तत्वों तर कक मम 
(89०) को स्पप्टत) देख सकते हैँ जो कि दूसरे स्थानों से विभिन्‍न समय मे 
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प्रक्रिया के माध्यम से उस संस्कृति में आ मिली हैं। इसका कारण यह है कि भिल्‍न-भिन्‍्ने 
स्थानों से सांस्कृतिक तत्त्वों के चक्त अलग-अलग समय पर उठते रहते हैं और इनका प्रसार 
संसार के अन्य भागों में होता रहता है। परन्तु इस प्रसार की प्रक्रिया में यहू आवश्यक 
नहीं कि प्रत्येक सांस्कृतिक तत्त्व या संकुल संसार के हर भाग में फैल ही जाय; प्रत्येक 
तत्त्वया संकुल के प्रसार का एक घेरा (०८७) या प्रदेश (7080070०0 हो सकता है। इस- 
लिए इस सम्प्रदाय को संस्क्ृति-चक्रवादी या संस्कृति-प्रदेशवादी सम्प्रदाय (7॥6 
#/॥#//श85० 80॥0०)) भी कहते हैं । परन्तु इससे यह तात्पर्य कदापि न लगाना चाहिए 
कि सांस्कृतिक तत्त्वों या संकुलों का एक निश्चित घेरे या प्रदेश के अन्दर ही प्रसार होता 
है। इनके प्रसार की कोई सीमा नहीं है; फिर भी ऐतिहासिक प्रमाणों से यह जाना जा 
सकता है कि एक संस्कृति की अमुक इकाई का अमुक स्थान से प्रसार हुआ। प्रदेश, 
चक्र' या 'घेरा' शब्द का प्रयोग इसी अर्थ में किया गया है । ब 
इस सम्बन्ध में श्री ग्रैवनर (074०9॥2) की प्रमुख देन यह है कि सांस्कृतिक 
प्रसार के अध्ययन में उन्होंने दो स्पष्ट आधारों को निश्चित कर दिया है। वे आधार हैं 
स्वरूप (077) तथा परिणाम (१ए४॥प9) का आधार । यदि हमें दो समूहों की संस्क्ृतियों 
में समानताएँ दिखलायी पड़ें, तो उन्हीं समानताओं के आधार पर ही प्रसार का निर्णय 
कर लेना 3चित न होगा। समानताओं की विवेचना में दो बातों को ध्यान में रखना 
होगा। प्रथम तो स्वरूप की समानता और द्वितीय परिणाम की समानता । इन दोनों बातों 
में दो संस्क्ृतियों में जितनी अधिक समानता हो, प्रसार की सम्भावना भी उसी अनुपात 
में अधिक होगी | 

उपरोक्त सिद्धान्त की सबसे प्रमुख कमजोरी यह है कि इस प्रकार के सिद्धान्त से 
हमें अधिक-से-अधिक सांस्कृतिक प्रसार 'क्या है' केवल इतने का ही उत्तर मिलता है। 
सांस्कृतिक प्रसार 'क्यों' होता है इस प्रश्न का उत्तर नहीं मिलता । ऐसा प्रतीत होता है 
जैसे कि सांस्कृतिक प्रसार के कारणों का विश्लेषण इसके क्षेत्र (४009०) से विल्कूल' ही 
बाहर है । अत: सांस्कृतिक विकास या परिवर्तन को पूर्णतया समझाने में यह सिद्धान्त 
सफल न हो सका। 

(स) अमेरिकन प्रसारवादियों (॥7070७॥ 0तधिक्॑०॥89) ने, जिसके नेता 
श्री फ्रांज बोआस (रध॥2 8049») थे, संस्कृति-ऐतिहा सिक सम्प्रदाय की उपरोक्त कमी 
को दूर करने का प्रयत्न किया और सांस्कृतिक प्रसार 'क्यों' होता है इस प्रश्न का उत्तर 
प्रस्तुत किया | साथ-ही-साथ, इस सांस्क्ृतिक प्रसार का क्या प्रभाव सांस्कृतिक तत्त्वों को 
ग्रहण करने वाले समुदायों पर पड़ता है, इसकी विवेचना भी इस सम्प्रदाय के विद्वान 

” करते हैं। इन विद्वानों ने समस्त संसार के सांस्क्ृतिक प्रसार की एकसाथ विवेचना करते 
के वजाय यह अधिक अच्छा समझा कि संसार को विभिन्‍न सांस्कृतिक क्षेत्रों (०ण।ए7० 
8९०७) में बाँट लिया जाय और तब तक एक-एक सांस्कृतिक क्षेत्र के उन सांस्कृतिक तत्त्वीं 
का विश्लेषण किया जाय जो कि उस क्षेत्र में प्रसार के द्वारा आये हैं, और अन्त में इस 
प्रकार के कारणों को ढूंढ़ा जाय | इन कारणों को ढूंढ़ने में, श्री बोआस के अनुसार, हमें 
मानव के मनोवैज्ञानिक या मानसिक (छ8/व्मां० ) आधारों की अवहेलना न करनी 
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घाहिए। श्री योआस कै अनुयायी श्री क्लाक विसतर (८0: ५४59८) ने इस बात 
पर बल दिया कि प्रसार के दोरान मे सांस्कृतिक तत्त्वों या संकुलों के मूत्र रुप (0879 
4078] में अनेक परिवतंन हो जाते हैं। विशेषतः यदि सकृतिक तत्त्व अमौतिक हैं तब 
तो ऐसे तत्त्द बिना परिवतित हुए अधिक दूर तक फंल नहीं सकते; सांस्कृतिक तत्तों के 
इस प्रसार में, श्री विसलर के अनुसार, पहाड़, महाममुद्र, रेगिस्तान, घने जंगल आदि 
प्रमुख बाघाएँ हैं। 


(3) नवीनीकरण 
([्ा०र१ंणा) 
संस्कृति के विकास की एक और महत्त्वपूर्ण प्रक्रिा नवीनीकरण है। सांस्कृतिक 
विकास में नवीनीकरण वह प्रक्रिया हैं शिसके अन्तर्गत नवीन आविप्कारों व शान के 
आधार पर संस्कृति के तत्त्दों को नया या सशोधित रूप दिया जाता है । नवीनीकरण में यह 
आवश्यक नहीं है कि आविष्कार या ज्ञान जिसके आधार पर हम अपनी सस्कृति को नवीन 
रूप देने का प्रयरन कर रहे हैं, वह हमारे ही समाज का हो। यह आविष्कार या ज्ञात 
बिसी भी समाज का ही सकता है, और एक समाज दूसरे समाज या समाजों से ऐसे 
आधारो को प्राप्त कर सकता है शिनसे उस समाज के सास्क्ृतिक तत्वों का पुराना रूप 
बदल सके । यही कारण है कि श्री हपेकोंविट्स ([07$॥0५48) के अनुसार नवीनीकरण 
के अन्तर्गत पुराने कामों को नये ढंग से करने के लिए नये तरीकों को स्वीकार करना 
(४6 ४०९८एका८६ 0 गज ७७५४ ०0 6008 ०4 ॥॥78$), या पुरामी रीतियों 
में मंथोधनों को स्वीकार करता ((॥6 ४९८८८फांआा८९ 0 गा०्दात्वाणा5 0 ०6 
४४४५४) या दूसरों से ग्रहण करके मय परिवर्ततों को करना सम्मिलित है ।१ यातायात 
ओर सचार के साधनों में उन्तति होने के साथ-साथ दूसरे समाजों से प्रहण करने की 
प्रक्रिया बडती जाती है। संसार में पाश्वात्य संस्कृति और विशेषकर प्रौद्योगिकीय 
(८८४॥०००१।९८४।) वस्तुओं के विस्तार से विभिन्‍न समाजों में नवीनीकरण की रफ्तार 
वरावर बढ़ रही है। इस बात को आदिम समाजो के सम्बन्ध में भी लागू किया जा सकता 
है। परन्तु इससे यह नहीं समझना चाहिए कि इस विस्तार द्वारा प्रस्तुत तत्त्वों को जन- 
जातीय लोगों ने बिना सोचे-समझ स्वीकार कर लिया है. या उन तत्त्वो मे कोई संशोधन 
किये बिता दी उन्हें ले लिया है। इसके विपरीत, उन्होने वही किया जो कि सभी मानव- 
समूह किसी नई चीज के प्रस्तुत किये जाने पर करते हैं। उन्होने अपने पूर्व अनुभवों के 
आधार पर ही नई वस्तुओ के प्रति प्रतिक्रिया की है--जो उन्हे लामकर लगा उसे स्वी- 
कार किया है और जो उन्हें अव्यावहारिक या अलाभकर प्रतीत हुआ, उसे उन लोगों ने 
त्याग दिया अर्थात्‌ स्वीकार नही किया। जहाँ पर उन पर १रिवर्तन जवरदस्ती लादा 
गया है वहाँ पर भी उन लोगों ने अपने अनुभवों के आधार पर ही प्रतिक्रिया की है-- 
या तो उन परिवतंनों को लोगों मे हृदय से प्रहय नहीं किया ओर आन्‍्तरिक रूप मे उतको 
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त्याग दिखा, या फिर खत शोर पर विद्टोह किया अथवा अपनी अरवीकृतति की व्यवरत 
किया । 
इसी के आधार पर हम सवीनीकर ग वी प्रय ग्रिशेयता को यहलेय कर सकते 
है और सह यह कि सतीनीनारण की प्रक्रिया, प्रसार की हो भांति बिया किसी शत के 
प्राय: नही होती है । इक समाज अपने सारिकनिक सत्य या सत्तो को एक नवीस रूप देने 
या उन्हें संभीधित करने के लिए सभी राजी होता है जयकि उसके पिछले अनुभवों की 
कसौटी पर वह नवीन रूप या संशोधन खरा उत्तरता है; अर्थात्‌ जय पूर्व अनुभव की 
आधार पर बह महू समझता है कि यह समीनीकरण उस समाज के लिए द्विनकर या कम- 
से-कम व्यावहारिक है। यदि ऐसा नहीं है तो आत्सरिक गा बाह्य रूप में बह समाज, 
उसनी परम्परा प्रया, सह, सर्म आदि उस नवीनीकरण का विरोध करता हे। 
इसी से नवीमीकरण की दूसरी विशेषता भी स्पष्ट है और बह यह कि नवीनी- 
करण की प्रक्रिया अगेत नहीं, अगियु स्ेस प्रक्रिया है। इसे जानन[ूइकर भपनागा जाता 
है। दूसरे शब्दों में, सास्फृतिक तत्वों में नयोतता था संशोधन आप-ी-आप नहीं हो जाता 
है, उसके लिए सामाजिक आविष्कार या ज्ञान के आधार पर पुछ-न-पुछ प्रगत्त अवश्य ही 
करना पड़ता है। उदाहरणा्थ, आज भारत में हम ग्रामीण सस्हतिक तत्वों में नवीनता 
लाने या उन्हें संशोधित करने के लिए औद्योगिकीय उपकरणों, वैज्ञानिक ज्ञान आदि का 
उपयोग सचेत रुप में कर रहे हैं। पंचायत और सामुदाधिक विकास कार्यक्रम हमारे उत्त 
सचेत प्रयत्न का ही प्रमाण है । 
नवीनीकरण की तीसरी विशेषता यह है कि यह अपने में एक चक्र को उत्तत्व 
करता है। इसका तात्परय यह है कि अगर किसी एक समाज में नवीनीकरण की प्रक्रिया 
से सांस्कृतिक तत्वों की नया या संशोधित रूप प्राप्त हो गया है तो वह नया या संशोधित 
तत्त्व दूसरे समाजों का भी ध्यान आकृष्ट कर सकता है जिसके फलस्वरूप दूसरे समाज 
के कुछ सांस्कृतिक तत्वों में नवीन या संशोधित रूप प्राप्त हो सकता है। उसी प्रकार 
दूसरे समाज का प्रभाव तीसरे पर पड़ सकता है। इसी प्रकार सांस्कृतिक तत्त्यों में परि- 
वतन लाने या उन्हें संशोधित करने का एक चक्र चल पड़ता है। 
नवीनीकरण की चौथी विशेषता यह है कि यह आवश्यक नहीं है कि नवीनीकरण 
में केवल उन्हीं सांस्कृतिक तत्त्वों को नवीन रूप मिलता है या केवल उन्हीं सांस्कृतिक 
तत्त्वों में संशोधन होता है जो कि उसी समाज के सांस्कृतिक तत्व हैं। नवीनीकरण के 
अन्तर्गत एक समाज दूसरे समाज या समाजों से एक या एकाधिक ऐसे सांस्कृतिक तत्त्वों 
को ग्रहण कर सकता है जो कि ग्रहण करने वाले समाज के लिए नवीन हों। दूसरे समाज 
से इस प्रकार नवीन सांस्कृतिक तत्तवों को ग्रहण करके भी नवीनीकरण किया जा 
सकता है । 
पर इससे हमें वह निष्कर्ष नहीं निकालना चाहिए कि ग्रहण करने का कार्य एक- 
तरफा होता है, चाहे ग्रहण करने वाला समाज आदिम समाज ही क्यों न हो। आदिम 
समाज जब सभ्य समाजों से कुछ ग्रहण करता है तो चूंकि उस ग्रहण कार्य से उस आदिम 
में कुछ स्पष्ट परिवर्तत या नवीनीकरण हो जाता है, इसलिए हम प्रायः यह निष्कर्ष 
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विरासत मेडे है कि एहच बरते गा बारे एडजरफा होता है। परम पह निष्कर्ष गलत 
है। पटुप बरतने दा बायें दोनों हो पत्तों द्वारा होगा है। हैं, गोई ग़माज अधिक प्रदण 
करता है झौर कोई समाय उससे बम । उदाहघाएं, अंप्रेडी शाधन-स्यवरषा स्पायित हो 
झाते मे बाद से पारधारय सरहति हे साथ भारतीरों शा सापर्क घड़ता ही गया और हम 
झोयों मे उनसे झनेड बातों था सासहतिर तर्पों को प्रहध शिया है जिसके फसरयसूप 
हा देश-यूपो, यान्ीते ही शाइपों, भाषा, सपीत, जाति-त्रया, गपजत परिवाए, 
औदन-दर्दत झादि घीदन वे उत्तेषनीय पहलुओं में अति सवीनया ये संशोधन आज पनप 
गरा है। परन्तु इसका सातवें बदापि गह नहीं है हि यूरोपीय-अमेरियी समारजों ने भार- 
हीय गमाद मे इए भी एह्च नहों जिया है या हमारे साप सम्पर्श स्थापित हो जाते के 
इाद उनसे सास्टविश तरपों में कोई नीम बाठ या सशोपन नहीं हुआ है। ऐसा सोपना 
शलत है। ऋंत' रप्प्ट है हि सपीमीकरण की प्रक्रिया एक एफा पत्रिया नहीं है। यह इस 
ब्रत्िया की पाषों विशेषता है। 

इग गग्दग्य में छटी था मस्तिम शत यहू है कि गयीनीररण जी प्रक्रिया किसी 
एप या बुछ समार तर हो सीमित नहीं है। यह तो स्रावेमोम (एह/ ४८53) प्रक्रिया है। 
रिन्‍हों भी दो सररृतिरों का रूप या स्वरूप दिसपुस एक-सा नदी होता और कोई भी 
संसख्दृति शिवशुल स्पिर नहों होतो। संस्कृति परिवर्शनशीस है और यह परियतंन 
शितने कारणों से पटित होता है उनमें मये सॉरशशृतिक तहयों को र्वीबार फरना या 
पूरानी रीतियों में संशीधन करना या दूसरे समाज से बुए सत्दों को ग्रहण करके अपने 
समाज में नदीनता साना भी सम्मिसित है। मोर यदि ऐसा है तो सांस्कृतिक परिय्तन 
वे विकास के साथत के रूप मे नवीनीकरण की सा भोमता को भी हमें स्वीकार करना 
ही पढ़ेंगा । 


(4) पंस्‍्कृतिकरण 
(#००णाएणगणा०ग) 

सॉस्ट्रतिक विशांस की प्रक्रिया को पुछ विद्वानों ने मंस्कृतीकरण के आधार पर 
भी समझाने व प्रयरन जिया है। जद सारइृतिक तत्तर या संकुल एक समूह से दूरारे समूह 
जो ऐप जाते हैं तो उसे प्रसार (4॥050॥) कटने हैं, परम्तु जब दूसरी संस्क्ृति के प्रभाव 
भे एक गांस्क्तिक समूद वी सम्पूर्ण जीवन-विधि (॥6 ४७9) ही बदलते की प्रक्रिया में 
होती है तो उसे सस्कृतीकरण कहते हैं। इसीलिए श्री हपकोंविट्स ([९5४०शो७) ने 
स्पष्ट ही लिखा है कि प्रसार 'प्राप्त मांस्कृतिक संप्रेषण (3७७९०४९७ ०ए॥ए8। (॥5- 
ए75809) है जबकि संस्कृतीकरण “सांस्कृतिक रांप्रेपण की प्रक्रि।' (८०।ए/३] ॥7॥06- 
ग्रांडआंणा 40 [४०८८5७) है ।! अतः स्पष्ट है कि संस्कृतोकरण सांस्कृतिक परिषर्तेद की 
बह प्रक्रिया है. शिसके द्वारा एक संस्कृति के मूल प्रतिमान सें, दूरारी संस्कृति के निरन्तर 
सम्पर्क में आने के कारण, उल्लेजनीय परिवर्तन हो जाता है: यद्यपि हस प्रकार 
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परिवर्तित होने वाला सांस्कृतिक समूह अपने स्वतन्त्र अस्तित्व या आधारभूत विशिष्दता 
को पुर्णतया नहीं खो देता है । 

संस्कृतीकरण की परिभाषा सर्वप्रथम सन्‌ 936 में सर्वेश्री रेडफील्ड (२९०॥०४), 
लिण्टन ([॥7007) तथा हर्षकॉविट्स (०४६० शा४8) ने स्पष्ट तथा क्रमबद्ध रुप में प्रस्तुत 
की थी। इन विद्वानों के अनुसार, “संस्कृतीकरण से उन घटनाओं (एछ9707०॥8) को 
समझा जाता है जो कि तब होती हैं जव॒कि विभिन्‍न संस्क्ृति वाले व्यक्तियों के समूह एक- 
दूसरे के निकट व निरन्तर सम्पके में आते हैं जिसके फलस्वरूप उन समूहों में से किसी 
एक के या दोनों के मूल सांस्कृतिक प्रतिमान में परिवर्तन हो जाते हैं ।/! यद्यपि इस परि- 
भाषा की कटु आलोचना अन्य विद्वानों ने ही नहीं वल्कि उक्त लेखकों ने भी है, फिर भी 
इसी परिभाषा का प्रयोग सर्वाधिक होता है । 

इस सम्बन्ध में श्री मैलिनोवस्की (]४४!॥0ए8त) का कथन है कि “ सांस्कृतिक 
परिवतंन दो प्रकार के कारकों और शक्तियों का परिणाम हो सकता है--प्रथम तो वे 
कारक और शवितियाँ, जो कि आप-से-आप समुदाय में उत्पन्त होती हैं जिनके फलस्वरूप 
आविष्कार होता है। दूसरे, सांस्कृतिक परिवर्तन विभिन्‍न संस्क्ृतियों के पारस्परिक या 
प्रभाव के कारण भी हो सकता है। यह दूसरी प्रक्रिया वह है जिसे कि मानवशास्त् में प्रायः 
प्रसार कहा जाता है।” श्री मैलिनोवस्की जिस प्रक्रिया को 'प्रसार' कहते हैं उसी को 
अमेरिका के अधिकतर मानवशास्त्री संस्क्ृतीकरण की प्रक्रिया मानते हैं । 

कुछ भी हो, सामान्‍य रूप में यह कहा जा सकता है कि दो विभिन्‍न सांस्कृतिक 
समूहों के निरन्तर सम्पके के फलस्वरूप संस्कृति में होने वाले परिवतंन को संस्क्ृतीकरण 
कहते हैं। संस्कृतीकरण, जैसा कि श्री थनेवाल्ड (॥#प्रा7७७॥0) ने उचित ही कहा है, 
“एक प्रक्रिया है, न कि एक पृथक्‌ घटना। “जीवन की नवीन अवस्थाओं से अनुकूलन 
करने की इस प्रक्रिया को हम संस्क्ृतीकरण कहते हैं ।” अतः स्पष्ट है कि एक सांस्कृतिक 
सपृह से दूसरे सांस्कृतिक समूह में तत्त्वों («3) के चले या फैल जाने को ही संस्क्ृती- 
करण नहीं कहते हैं; संसक्ृतीकरण तो विभिन्‍न संस्कृति वाले समूहों में होने वाली अन्तः- 
क्रियाओं (प्रा०म8०४००७) की एक निरन्तर प्रक्रिया है । 

इस सम्बन्ध में संसक्ततीकरण (8०८एप्राक/07) और सात्मीकरण (8४आप- 
]8009) में जो अन्तर है उसे भी समझ लेना चाहिए। एक अर्थ में, जैसा कि अधिकतर 
मानवशास्त्री आज मानते हैं, इन दोनों में केवल मात्रा (१०९००) का अन्तर है। सात्मी- 
करण से तात्पये संस्क्ृतीकरण की उस मात्रा ((०४:९०) से है जबकि एक संस्कृति अपने 
मूल स्वरूप को पूर्णतया खो बैठती है और दूसरे की संस्कृति में इस प्रकार घुल-मिल जाती 
है कि उसका पृथक्‌ या विशिष्ट अस्तित्व कुछ रह ही नहीं जाता। इसके विपरीत संस्क्ृती- 
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करण को प्रक्रिया के अन्तर्गत एक-दूसरे के सम्पर्क में आई हुई दो संस्क्ृतियों में से दोनो 
संल्कृतियाँ परस्पर के सास्क्ृतिक तत्त्वों से मिश्रित (8४८०) तो हो जाती हैं, पर अपने 
पृष्‌ अस्तित्व या मूल स्वरूप को नही खो बेठती। और भी स्पस्ट €प से हम कह सकते 
हैं कि संस्कृतीकरण से एक संस्कृति के मूल स्वरूप या तत्त्वों में कुछ रूपान्तर (06 
#०५०४) तो अवश्य ही हो जाता है, फिर भी उसके विशिष्ट गुण वैप्ते ही बने रहते हैं 
और इस कारण उसे दूसरी सस्कृतियों से अलग पहचाना जा सकृता है। 
अब तक की विवेवता से स्पष्ट है कि संस्कृतीकरण एक दो-तरफा प्रक्रिया ((80- 
४४४५ 70०८8») है जिससे कि एक-दूसरे के सम्पर्क में आने वाली दोनों ही संस्कृतियाँ 
प्रभावित होती हैं। फिर भी ऐसी कुछ अवस्थाएँ (८००४॥059) हैं जिनमें कि यहू प्रक्रिया 
अधिक तेजी से क्रिपाशील होती है। ये अनुकूल अवस्थाएँ या परिस्थितियाँ निम्नवत्‌ हैं-- 
()) दोनों सास्कृतिक समूहों मे घनिष्ठ तथा निरन्तर (८०86 छ76 ००वाआाए०७5) 
सम्पर्क हो। कभी-कभी के सम्पर्क से संल्कृतीकरण शायद ही सम्भव हो। (2) दोनों 
समूहों के सास्क्ृनिक प्रतिमानों में कुछ-त-कुछ समावता हो। यदि दोनों में अत्यधिक 
भिन्‍नता है तो उत दोनों के लिए परस्पर के घनिष्ठ सम्पर्क में आना सम्भव न होगा 
जिसके फलस्वरूप एक-दूसरे में सास्क्ृतिक आदान-प्रदान रुक जायगा। (3) दीनों समूहों 
में उद्देश्यों की समानता भी सस्क्ृतीकरण की प्रक्रिया को प्रौत्साहित कर सकती है। 
वास्तव मे संस्कृतीकरण की प्रक्रिया का रहस्य मानव के ही विशिष्ट स्वभाव में 
निहित है। श्री हैलोवेल (9[09०॥) ने उचित ही कहा है कि मानव-जाति की एक 
प्रमुख विशेषता यह है कि अन्य पशुओ की भांति मानव की भी अनुकूलन करने की कोई 
सुस्यिर सीमा वशानुसंक्रमण (+८८०॥/9) के द्वारा निश्चित नहीं होती। मनुष्य अपने 
आविष्कार करने, सीखने तथा प्रतीको ($)77909) के माध्यम से विचारों के आदान- 
प्रदान करने की क्षमता के कारण अनुकूलन की प्रक्रिया को किसी भी सीमा तक और 
किसी भी दिशा की ओर ले जा सकता है। मानव-अनुकूलन वास्तव में सांस्कृतिक अनु- 
कूलन ही है। संस्कृतीकरण उसी अनुकूलन का एक पक्ष है। 


संस्कृति का संगठन 
धगध्ट्राशांणा ० (तध्राले 


पिछले पस्नों में 'सस्कृति की प्रकृति' की विवेचना करते हुए हमने लिखा है कि 
संस्कृति के अन्तर्गत अनेक खण्ड, इकाइयाँ या तत्त्त (॥८४८७॥॥ ० कं) होते हैं। परन्तु 
इन इकाइयो या तत्वों को मनमाने ढग से इकट्ठा कर देने या जोड़ देने या मिला देने से ह्दी 
किसी समाज फी संस्कृति बन नही जाती। यहाँ तक कि इत इकाइयो को एक-दूसरे से 
पूर्णतया पृषर्‌ करके अध्ययन करने पर सर्कृति के सम्बन्ध में कोई यथाय॑ ज्ञान प्राप्त नही 
हो सकता । इसका कारण मह है कि ये सद इकाइयाँ, आकस्मिक या अव्यवस्थित नहीं 
होती हैं। संस्कृति के इन खड़ी या इकाइयों मे एक पारस्परिक सम्बन्ध तथा अन्त.निर्भरता, * _: 


होती है जिसके कारण संस्कृति में एक प्रकार का सन्‍्तलत पाया जाता है। इस ... , 


संस्कृति को अवधारणा ? 93 


करा भादि दी सहायता चेता है। अतः स्पष्ट है कि संस्कृति वो इबगई का किसी-त-क्ती 
शुप में झोई-म-्कोई कार्य (७0800) अयश्य ही होता है। अगर एक गोपवत्ती भी है 
तो उसका भी सोस्कृतिक ढांचे गे मा मानव वी शम्पूर्ण जीवन-विधि में कोई-स-कोई 
कायम होगा ही। यह मोमबत्ती रोशनों देने का काम करती है, यही मोमबत्ती धामिक 
जीपन का प्रवीक हो सती है या दियी कम्पनी वार ध्यापार-चित्त भी हो सकती है। 
झ्िसी भी संस्कृति में इस मोमबत्ती के रामत्त कार्यों को समझने के लिए यह आवश्यक 
है कि हम इस मोमबत्ती का संस्कृति की सभी इकाइयों या पक्षों से जो प्रकायत्मिफ 
सम्दन्ध (0708073८(७॥07) है उसे बूढ़ विद्रातें। इसी तरह जब हम सस्झृति की 
प्रत्येक इकाई का अन्य इकाइयों में प्रकार्यत्ग् सम्बन्ध मालूम कर लेंगे, तब कही हमें 
निश्चित रुप से पता घतेगा कि उस समूह के सदस्यों की सम्पूर्ण जीवन विधि को बनाये 
रखने में वे सव इकाइया किस प्रकार सव मिलरर कार्य करती हैं। 
अतः: स्पष्ट है. हि संस्कृति की विभिन्‍त इकाइयों का परथरू-पृषत्र्‌ अस्तित्व न 
सो होता है और न ही होना सम्भव है। इनमे से प्रत्येक का प्रत्येक के साथ एक प्रकार्या- 
त्मक (ए॥९॥०॥2) सम्बन्ध होता है। परन्तु यह सम्बन्ध क्यो होता है ? इसका सरल 
उत्तर यह है कि मातव की आवश्यकताएँ भी अलग-अलग वह्दी हैं, वे एक-दूसरे के साथ 
सम्बन्धित हैं क्योकि इन सबका उद्भव-हथान एक ही है और यह उद्‌भव-स्थान है मानव 
स्वयं । क्योकि मनुष्य स्वयं इन राव आवश्यवताओ का स्तोत है, इसलिए ये सव आवश्यकताएँ 
एकूमरे से जुडी हुई हैं और इसलिए इन आवश्यकताओं को पुरा करने के साधन के 
रूप में काम में आते वाल्ली संस्कृति की विभिरत इराइयाँ या पक्ष भी अस्त.सम्वन्ध से 
बेंधे हुए हैं। इस अस्त;सम्बन्ध का आधार मानव की प्राणीशास्त्रीय प्रेरणाएँ तथा आव- 
श्यकताएँ हैं। किसी भी संस्द्ृति के संगठन का एक महत्त्वपूर्ण उद्देश्य मानव की उपरोवत 
प्राणीशास्त्रीय प्रेरणाओं और आवश्यकताओं की पूर्ति के साघन उपलब्ध करना है! 
इम प्रकार श्री मैलिवोदस्थी का विश्वास है कि संस्कृति का कोई भी तत्त्व, अंग 
या इकाई ऐसी नही हो सकती जो कुछ भी काम नही देती, अर्थात्‌ जो कार्यहरीन (पि0०- 
प्रंभा०55) है | आपका कथन है कि मस्कृति का प्रत्येक तत्व (3/0) किसी-न-किसी 
कार्य को करने के लिए हुआ करता है और उसका अस्तित्व उसी समय तक वना रहता 
है जब तक वह सम्पूर्ण जीवन-व्यवस्था में कोई-न-कोई कार्य करता रहता है! किसी भी 
संस्कृति के संगठन का, जैसा कि दम अभी ऊपर वता चुके हैं, एक ाघारभूत उद्देश्य मानव- 
जीवन वी विविध आवश्यकताओं को पूरा करने के लिए कार्य करना है। यदि यह सच है तो 
यह कैसे सम्मव हो सकता है कि किसी भी सांस्कृतिक तत्त्त का कार्मेविद्दीन अम्तित्व 
(परिटा०या559 5७४५४।) हो । चूकि सम्पूर्ण जीवन-विधि या जीवन-व्यवस्था को 
बनाये रखने मे अत्येक सांस्कृतिक तत्त्व का कुछ-न-कुछ योगदान बर्थात्‌ कोई-न-कोई कार्य 
((४ए००णे होता है; इसतिए संस्कृति के प्रत्येक तत्व ((एशं४) का हर दूसरे तस्वो के 
साथ एक आमन्तरिक व श्रकार्मात्मक सम्बन्ध होता है जिसके फलस्वरूप ये असंख्य 
सॉस्क्रतिक तत्त्व एक-दूसरे से पृथक्‌ नही, बल्कि एकन्द्ूसरे से जकड़े हुएया . :. | 
होते हैं गौर सव मिलकर... (४४०/४४८७७) प्रदान करते हैं 
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उनमें एक-दूसरे के साथ मिलकर काम करने की एक प्रवृत्ति पाई जाती है। साथ ही ये 
सांस्कृतिक तत्त्व एक सम्धूर्ण सांस्कृतिक ढांचे के अन्तर्गत व्यवस्थित ढंग से एक-दूसरे से 
सम्बद्ध रहते हैं। सांस्कृतिक इकाइयों या तत्त्वों की इसी व्यवस्थित सम्बद्धता को संस्कृति 
का संगठन (॥ग्रांल्ट्टाक्षणा ० ०णाएा८) कहते हैं । यह संगठन कैसे सम्भव होता है और 
किस भांति बना रहता है, इसकी चर्चा विभिन्‍न सम्प्रदायों या विद्वानों द्वारा अलग-अलग 
ढंग से की गई है। इनमें प्रकार्यात्मक (00079), संरूपणात्मक (००्री8ए४४०॥्श) 
तथा लयात्मक (०॥6४०) दृष्टिकोण (899708०॥८४) उल्लेखनीय हैं। अब हम इन्हीं 
के बारे में विवेचना करेंगे । 


प्रकार्यवाद या प्रकार्यात्मक दृष्टिकोण 
(>्राटी०ा9॥ा॥ 07 एफ्रालांणाब &99702०) 


संस्कृति की अवधारणा (००॥०४७०/ को और भी स्पष्ट रूप से समझने के लिए 
सर्वेश्री मैलिनोवस्की तथा रैडक्लिफ-ब्राउन के प्रका्येवादी दृष्टिकोण ([ए्राणीणा॥ं 
ए0०ं7 ० शं०फ़) की भी विवेचना आवश्यक है । श्री मैलिनो वस्की के मतानुसार संस्कृति 
वह साधन है जिसके द्वारा मनुष्य अपने शारीरिक तथा मानसिक और अन्तिम रूप में 
वौद्धिक अस्तित्व को बनाए रखने में सफल होता है। मानव केवल एक प्राणीशास्त्रीय 
प्राणी ही नहीं, अपितु एक सामाजिक प्राणी भी है और इन दोनों ही रूपों में उसकी अनेक 
शारीरिक-मानसिक आवश्यकताएँ होती हैं। इन आवश्यकताओं की पूर्ति किए बिता 
सामाजिक प्राणी के रूप में मानव का अस्तित्व कदापि बना नहीं रह सकता ! इन्हीं आव- 
इयकताओं की पूर्ति के लिए मानव संस्क्ृति का निर्माता बनता है और उसके द्वारा अपने 
शारीरिक तथा मानसिक या बौद्धिक अस्तित्व को बनाये रखता है। दूसरे हब्दों में, 
संस्कृति के विभिन्‍न अंगों का विशिष्ट स्वरूप ([077)) ही नहीं होता बल्कि एक विशिष्ट 
कार्य (७४००) भी होता है। संस्कृति का कोई भी तत्त्व (720 या इकाई वेकार 
की नहीं होती है, उससे मानव का कोई-न-कोई काम अवश्य ही निकलता है। किसी भी 
सांस्कृतिक तत्त्व का अस्तित्व इसी बात पर निर्भर करता है कि वह मानव के किसी 
काम में आ रहा है या नहीं । संक्षेप में, यही श्री मैलिनोवस्की का प्रकायंवाद है । 
मानव की आवश्यकताएँ अनेक हैं जैसे कि आर्थिक आवश्यकताएं, सामाजिक 
आवश्यकताएँ तथा मानसिक आवश्यकताएँ। इन्हीं आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए 
मानव धमे, भाषा, कला, प्रविधि, साहित्य तथा अन्य भौतिक एवं अभौतिक (गार्भलांत्र 
270 707-78/०7०)) वस्तुओं का, जिनके सम्पूर्ण योग या समग्रता को हम संस्कृति 
कहते हैं, सहारा लेता है। अगर हम ध्यानपूर्वक यह जानने का प्रयत्न करें कि इस सेवें 
चीज़ों का अर्थात्‌ संस्कृति की विभिन्‍न इकाइयों का उद्भव क्योंकर हुआ तो हमें स्पष्टतः 
ज्ञात होगा कि इनमें से प्रत्येक इकाई की जड़ मानव की कोई न कोई आवश्यकता ही है। 
मानव अपनी आथिक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए ही धनुप-बराण से लेकर बड़ी- 
बड़ी मशीनों का प्रयोग करता है, सामाजिक आवश्यकताओं की पूति के लिए सामाजिक 
संस्थाओं को काम में लगाता है, मानसिक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए भाषा, धर्म, 
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माया सादि ही सहृ/यवा लेता है। अत. रपष्ट है कि संस्कृति की इकाई का कियौज-किसी 
रुप में बोई-न-दोई काये (८४०४) अवश्य ही होता है। अगर एच मोगबत्तो भी है 
हो उसका भी सांस्ड्रतिक दादे में या मानव की रासयूर्ण जीवन-शिधि में कोई-सन्‍्कोई 
कार्य होगा ही। यह मोमवत्तों रोशनी देने वा काम करती है, यही मौमबची धामिक 
जीवन कया प्रतीक हो सझृती है या विसी कम्पतो का व्यापार-मिन्ठ भी हो सकती है। 
किसी भी संस्कृति में इस मोमबत्ती के रामरत वार्यों फो समझने के लिए यहू आवश्यक 
है फि हम इस मोमवत्तो का संस्कृति की सभी इकाइयों या पक्षों मे जो प्रकार्यात्मक 
सम्बन्ध (0700057। 7८807) है उसे दृढ़ निकालें । इसी तरह जब हम सस्कृति की 
प्रत्येक हवाई का अन्य इकाइयों में प्रकायोत्गक सम्बन्ध मालूम कर लेंगे, तब कहीं हमें 
निश्चित रुप से पता घलेगा कि उम्र समूह केः सदस्पो की सम्पूर्ण जीवन विधि को बनाये 
रखने में वे सव इक्गइया गिरा प्रकार सव मितक र कार्य करती हैं। 
अंतः स्पष्ट है. कि संस्कृति की विभिन्‍न इकाइयों का प्रथरू-पृथऋू अस्तित्व मे 
तो होता है और न ही होगा सम्मव है। इनमे मे प्रत्येक का प्रत्येक के साथ एक प्रकार्या- 
त्मझ (धगरशांगा॥) सम्बन्ध होता है। परन्तु यह सम्पन्ध क्यों होता है ? इसका सरल 
उत्तर यह है कि मानव की आवश्यकताएँ भी अलग-अलग गही हैं, वे एक-दूसरे के साथ 
सम्बन्धित हैं क्योंकि इन सवका उद्भव-स्थान एक ही है और वह उद्‌ मव-स्थान है मानव 
स्वयं । बयोंकि मनुष्य स्वयं इन सव आवश्यकताओं का सोत है, इसलिए ये सद आवश्यकताएँ 
एक-दूसरे से जुड़ी हुई हैं औौर इसलिए इन आवश्यकताओं की पूरा करने के साधन के 
रूप में काम में आने वालो संस्कृति की विभिन्‍न इकाइयों या पक्ष भी अन्तःसम्बस्ध से 
बंधे हुए हैं। इस अन्त.सम्बन्ध का आधार मानव की प्राणीणास्द्वीय प्रेर्णाएँ था आव- 
श्यवताएँ हैं। किमो भी संस्कृति के संगठन का एक महत्त्वपूर्ण उद्देश्य मानव की उपरोक्त 
आणीशास्त्रीय प्रेरणाओं और आवश्यकताओं की पूति के साघन उपलब्ध करना है। 
इस प्रकार श्री मे लिनोवस्की का विश्वास है हि सस्द्ति का कोई भी तत्त्व, अंग 
या इकाई ऐसी नही हो सकती जो कुछ भी काम नही देती, अर्थात्‌ जो कार्यहीन (000- 
०४०55) है. । आपका कथन है कि संस्कृति का प्रत्येक तत्त्व ((:४/) किसी--किसी 
कार्य को करने के लिए हुआ करता है और उसका अस्तित्व उसी समय तक बना रहता 
है जब तक वह सम्पूर्ण जीवन-व्यवस्था में कोई-ब-कोई कार्य करता रहता है। किसी भी 
संह्कछृति के संगठन का, जैसा कि हम अभी ऊपर बता चुके हैं, एक आधारभूत उद्देश्य मातव- 
जीवन की विविध आवश्यकताओं को पूरा करने के लिए कार्य करना है। यदि यह सच है तो 
यह फँसे सम्भव हो राकता है कि किसी भी सांस्कृतिक तत्त्व का कार्यविहीन अ्तितत्व 
[[एगलांग्गो558 आधश्रओं) हो ) चूकि सम्पूर्ण जीवन-विधि या जीवन-व्यवस्था को 
बनाये रखने मे प्रत्येक सास्क्ृतिक तत्व का कुछ-त-कुछ योगदान अर्थात्‌ कोई-न-कोई कार्य 
(४7८४०) होता है; इसलिए संस्कृति के प्रत्येक तत्त्व (४:48) का हर दूसरे तत्त्वो के 
साथ एक आन्‍्तरिक ब प्रकार्यात्मक सस्बन्ध होता है जिसके फलस्वरूप ये. 
सास्क्ृतिक तत्त्व एक-दूसरे से परथक्‌ नही, बहिक एक-दूसरे से जकड़े हुए या « न्‍; 
होते हैं बौर सब मिलकर कर... «७५. «. (जरण॑था८४७) प्रदान 


ल्‍ 
हर हि! 
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प्रगार, की मंलियोसलतोी के मतासुगार, सारिशेतिक संगठन (टॉएओं वीटिहशीणा) 
फा आधारभूत करश उसे सरकति को परेड इकाई द्वारा किया शागे बाला कार्य 
(जाए) है। सॉरकतिक संगत मे सस्बसद मे यही थी गंवियोवरओी का प्रकायवादी 
सिद्ञान्त (एलाछाए धीष्णाऊ) था दृषियोण दै। विननिखित सिगेसना से मेह और 
भी स्पष्ट हो जायगा। 

क्री मैं सिनोवरती के मंगानुझार संगकाति गासय वी प्राणीझारत्षीय आवशवताओं 
द्वारा जनित मानता का आतिष्कार सै) मानव को भारीरिक-मानसिक अस्तित्व (0 
79990 झा धंधा), जिन साधनों मे गया शालाओं, झस साप्रगों की समग्रता को ही 
संस्कृति गढ़ते है । थी में लियोगस्थी में मगुष्य वी सात आधारभूत प्राणी माीय आवश्- 
कताओं (छ06हव्व गत्ते) का उत्तेय किया है। से हैं+ घरीर पोषक (ताध/ः 
9०१०), उत्पादक (ई077040८(४९), शारीरिक आराम (6009 ८णााणि5) गुत्मा 
(8769), गति (गर०0्थाथा यूदि (ह70७॥॥), तथा रवास्य्य (020 स्वर 
आवश्यकताएँ । इनमें से प्रतेह आवश्यकता की पृधि मानब-निभिन्त विभिन्‍न सास्क्रतिक 
तत्त्यों के; द्वारा होती है। एमरे घब्दों में, इन सात आधारभूत आवश्यकताओं की पति 
विविध सांस्कृतिक तत््य एकसाथ मिलकर या संगृतत रूप में काये करते हुए करते हैं | 
यह सच है कि ये सांस्कृतिक तत्त्व गा उपरोक्ध आयश्यकताओं की पूर्ति के साधन प्रत्येक 
समाज में एक-से नहीं होते; प्रत्येफ समाज में एस सांस्कृतिक तत्वों के प्रकार तवां सं: 
रूप भिन्‍न-भिन्‍न हुआ करते हैं और इसीलिए प्रत्येक समाज की संस्कृति का गठन थी 
ढांचा या रूप भी अलग-अलग होता है। रूप या स्वस्प कुछ भी हो, पर मानव की 
उपरोक्त सात महत्त्वपूर्ण ्वारीरिक-मानसिक आवश्यकताओं की नियमित पूर्ति दी 
योजना प्रत्येक संस्कृति में पाई जाती है। योजना की सफलता इसकी विभिरन इकाइयी 
के संगठन (॥6ह0807) पर निर्भर है। अगर विभिन्‍न इकाइयाँ बिखरी हुई हैं, एक 
दूसरे से असंबद्ध या पृथक हैं तो कोई भी योजना कदापि सफल नहीं हो सकती | उसी 
प्रकार संस्कृति की विभिन्‍न इकाइयाँ भी एक-दूसरे से संबद्ध रहती हैं, उनमें एक प्रकार 
का संगठन होता है क्योंकि संगठित रूप में मानव की महत्त्वपूर्ण शारीरिक-मान्तिक 
भावश्यकताओं की नियमित पूर्ति करना ही इन तत्त्वों का प्रमुख कार्य और इनके अस्त 
का आधार है। अपने-अपने कार्य में लगे हुए इन सब सांस्कृतिक तत्त्वों के समग्र रूप को 
ही, श्री मैलिनोवस्की के अनुसार, संस्कृति कहते हैं। इनके कार्यों से पृथक्‌ करके ई 
सांस्कृतिक तत्त्वों के या समग्र संस्क्रति के अस्तित्व की कल्पना करना भी मूर्खता है। पूँहि 
श्री मैलिनोवस्की सांस्कृतिक तत्त्वों के कार्यों (7700078) पर अत्यधिक बल देते हैं 
इस कारण उनके दृष्टिकोण को प्रकार्यवाद ((घ७९० (079॥870) कहते हैं । 

श्नी इस व के दृष्टिकोण में सबसे बड़ी दुवंलता यह है कि आपने मदु्। ४ 
आवश्यकताओं और इच्छाओं का वंडल मात्न मान लिया है। इस दृष्टिकोण को स्वीकार 
करना मानव की उच्चतर भावनाओं और आदर्शों की अवहेलना करना है। 


श प्रकार्यवाद के दुसरे प्रमुख प्रवरत्तक श्री रैडकिलिफ-ब्राउन (एव ादि-तिणाए 
॥ आपने श्री मैलिनोवस्की की क्वाँति साध्कमिक वजन ३ ल्‍नजज त> अत्यधिक बैंलें 
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हिया। परन्तु थी मेतिनोवरकी की सरह श्री रेइवितफ-ब्राउन ने सांस्कृतिक तत्त्वों के इन 
कार्यों के द्वारा 'ब्शदित' के बह्तित्त पर अधिक जोर वे देकर समाज! के अध्तित्व को 
अधिक प्रधानता दी। आपके मतानुसार सांस्कृतिक तत्त्य जी कार्य करते रहते हैं उनसे 
अन्तिम रूप में समाज का ही अध्तिरव बना रहता है या बना रहना सम्भव होता है। 
आपने अपने विचार को और भी स्पष्ट करने के लिए सास्कृतिक संगठन की सावयवी 
संगठन (णहआा०गाव्ट्टाध0०7) से चुसना फी है।! एक सावयव (छाहशा।हग) अनैक 
कोण्ठों (०८॥$) की एक संगठित तथा जटिल व्यवस्था होती है और इन कोष्ठों से ही 
सावगद या धरीर के विभिरन अँग बनते हैं। इस अगों में से प्रत्येक अंग की सम्पूर्ण साव- 
यभी व्यवस्था (08070 598८४) में एक था कुछ विशेष कार्य होता है। कोई भी यह 
महीं बह सकता कि इनमें से कोई अंग किसी प्रकार का भी कार्म महीं करता। प्रत्येक अंग 
का कार्य बेंटा हुआ है, फिर भी ये अंय एक-दूसरे से परे नही हैं, प्रत्येक अंग अपने कार्यों 
को उचित ढंग से करने के लिए दूसरे अंगों रो सम्बन्धित तथा उतपर आशित होता है। 
इस प्रकार राएोँ के दाधार पर शरीर के विभिन्‍न आंगों में अन्त.सम्बन्ध तथा सन्तर- 
निर्मरता हुआ करती है, जिसके फतस्वरूप राम्पू्ें घरीर या सावयव में एक प्रकार का 
संगठन पाया जाता है। जब तक़ सावयव जीवित है तब तक यहूं रांगठन भी अनिवार्य 
है। साथ ही, मह स्मरण रहे कि सम्पूर्ण सावयव यथा कोष्ठ इनके कार्यों के बिना वास्तव 
में अरथहीव ही है। जो बात सावयव और इसके विभिन्‍न कोष्ठो के राम्बन्ध में सच है, 
वही बात संस्कृति, उसके तत्त्वों और उनमे पाये जाने वाले संगठन के सम्बन्ध में भी 
सच है! 
प्रकायंवादी लेखक रांस्क्ृति के कार्यों पर अधिक बल देने की धुन में इतना मस्त 
रहें कि इनकी कृतियों में सस्कृति के अन्य पक्षों की अवहेलना हुई है। इस कारण इनके 
मिद्धास्त में पर्वाप्त सत्यता होते हुए भी वह संस्कृति की प्रकृति व विशेषताओं का केवल 
आंशिक विश्लेषण तथा निरूपण है। 


संशपणात्मक दृष्टिफोण 
(0०॥रीहण्पक्ांगाभ #9797043०॥) 


कुछ विद्वानों में संस्कृति को एक संखूपण (००॥ी89480॥) के रूप में देखा 
है। उदाहरणायय, श्री रेल्फ लिण्टन (२४]9॥ 707) के मंतानुसार संस्कृति सीधे हुए 
ब्यवहारों का एक संरूपण है और उन व्यवहारों का फल है जिसके तत्व एक विशेष 
समुदाय के सदस्यों में पाये जाते हैं तया उनके द्वारा प्रसारित किये जाते हैं। संस्कृति के 
ये तत्व आपस मे इस प्रकार संगठित होते हैं कि ये सव तत्व एक-साथ मिलकर एक 
समाज की संस्कृति को एक विशिष्ट 'रूप' या स्वरूप प्रदान करते हैं। यह इसलिए होता 
है कि प्रत्येक समाज में सोखे हुए व्यवहारों की एक परम्परा होती है। यह परम्परा: प्रत्येक 
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समाज में अलग-अलग होती है। यही कारण है कि प्रत्रोक समाज की संस्कृति को अपनी 
कुछ विशिष्ट विज्येपताएँ प्राप्त हो जाती हैं और उन्हीं विशेषताओं के आधार पर एक 
समाज की संस्कृति को हम दूसरे से अलग कर सकते हैं । 
संरूपणात्मक दृष्टिकोण से संस्क्रति की बिवेचना प्रोफेशर रूच बेनेडिक्ट (रिए॥ 
छल्वा०००) के अध्ययनों तथा कृतियों में भी देखने को मिलती है। वास्तव में संस्कृति 
के संखूपण की चर्चा प्रो० बेनेटिक्ट मे रांस्कृति-प्रतिमान (०पप्रा०८ एशीशा॥) की बव- 
धारणा को विकसित करते हुए ही की है और इस अवधारणा की लोकप्रियता प्रो० 
वेनेडिक्ट की क्ृतियों के कारण ही हुई है। आपका कथन है कि एक संस्कृति में संगठन 
(॥/6हा4त०॥) इसकी अन्तर्वस्तु (८गा।आ।) के विभिन्‍न खण्डों का एक स्थायी या 
अद्धें-स्थायी ($थयां-00गराशाथा) रुपया डिज़ाइन में व्यवस्थित हो जाने पर उत्तल 
होता है। प्रो० वेनेडिक्ट के मतानुसार प्रत्येक संस्कृति के कुछ महत्त्वपूर्ण तथा बड़े खण्ड 
(४६९४77९००) होते हैं। इन खण्डों में भी छोटे-छोटे उपखण्ड होते हैं। ये उपखण्ड 
एक विशिष्ट ढंग या 'स्टाइल' (#9॥९) से परस्पर संयुक्त होकर या मिलकर ऐंके 
बड़े खण्ड को एक विशिष्ट रूप या डिज़ाइन प्रदान करते हैं और इन बड़े खण्डों के ये 
विशिष्ट रूप या डिज़ाइन परस्पर मिलकर सम्पूर्ण संस्कृति के डिज़ाइन को निर्धारित 
करते हैं। इसे ही संस्कृति की सम्बद्ध स्थिति या संझूपण (००॥रीह077/07) कहते हैं। 
अतः स्पष्ट है कि प्रो० वेनेडिक्ट के मतानुसार संस्कृति के इन महत्त्वपूर्ण और बड़े-वई 
खण्डों, जो कि अन्य अनेक उपखण्डों का सम्बद्ध रूप है, को ही संस्क्ृति-प्रतिमान कहें 
हैं। इन भिन्न-भिन्न प्रतिमानों के मिलने से एक विशाल प्रतिमान वन जाता है जोकि 
सम्पूर्ण संस्कृति होती है। इस प्रकार अनेक प्रतिमानों से सम्पूर्ण संस्कृति का निर्माँ 
होता है । 
परन्तु इस सम्बन्ध में, प्रो० वेनेडिक्ट के अनुसार यह वात स्मरणीय है कि यद्यपि 

संस्क्ृति-प्रतिमान या सम्पूर्ण संस्क्ृति अनेक भागों (9थ708) से मिलकर बनते हैं फिर भी 

इन भागों के केवल मात्र योग से ही न तो संस्कृति संकुल का निर्माण होता है और न ही 

संस्क्ृति का । सम्पूर्ण संस्कृति या संकुल तो इन भागों की एक विशिष्ट व्यवस्था (प्रणारवी# 

धाब्राएशाधाां) तथा अन्तःसम्बन्ध का ही परिणाम होता है, जिसके फलस्वरूप एक 

नवीन चीज़ की सृष्टि होती है ।! जिस प्रकार ईंटों के योग मात्र से ही मकान नहीं वर्गती 

है बल्कि इन ईटों की एक विशिष्ट व्यवस्था तथा अन्तःसम्बन्ध से ही एक नई चीज की 

निर्माण होता है और निर्माण हो जाने के वाद उसे ईंट या ईटों का ढेर या एकत्रीकर 

नहीं कहते वल्कि 'मकान' के नाम से पुकारते हैं, उसी प्रकार संस्कृति के विभिन्‍न त्त्तों 

' की विशिष्ट व्यवस्था तथा अन्तःसम्बन्ध से जिस नवीन चीज़ की सृष्टि होती है उसे तत्तों 
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शप गोद मात्र नहीं इल्कि गंस्द॒ति-दतिमात बही है मोर इस संहत वि-प्रतिमायों से बने 
हुए दिशास प्रतिघात को संग्डृति कहते हैं। 

कपरोशा मसाधार पर ही शो० बेनेशिक्ट में लिया है $, “म्पतित गो भांति 
संस्कृति भी दिघार झोर किया का एक बहुत-जुए सुदिपिर प्रतिमान है। प्ररयेक् सहति के 
अन्त ऐसे विशिष्ट स्यों या उरेश्यों वा जम होता है जो कि अस्य प्रहार के समाज 
में न पाये झाते हो। इस उद्दंष्यो वा पालन बरतें हुए प्रत्येक समाज अपने अनुमंय का 
उतशरोतस्तर एशे हरघ करता याता है जिसके फररवर प स्यवहार के विभिन्‍न मर्दों (07) 
में मप्र एश्रूपता उत्पस्न हो जाती है ।* 

यह पर यहू प्रश्त जिया जा सरता है रि प्रत्पेक संहरृति मे अनेक शॉस्क्रतिक 
शहद शमान होते है, छिर उन तरशे गे बनने यावरे संस्दृर्तिन्यतिमान एक-से गयों नहीं 
होते हैं । दस प्रश्द को अति सरख उतर यह है दि साहहतिझ तत्व एर-से होते हुए भी 
उनमे सम्बद्ध या गंगदित (धराल्ट्राआा८) होने का शरीरा या शिशाइन या रुप एकन्सा 
मही होता है, जिसके बारण सहृति-प्रतिमान का स्वरूप भी मिस्न-मिन्‍न होता है। एक 
ही प्रदार हे सास ठिक तत्वों (८०४७० ।28) की अपनी भआावश्यकताओं, अनुभव या 
समझ के अनुसार प्रत्येर समाज के सदस्य विभिन्‍न रूप में सम्बद्ध या संगठित करते हैं 
शिसके फतलवहुप संस्टतिन्यविमाल का डिस्ञाश्न या रूम भी प्रत्येक समाज में मिल्‍ने- 
मिन्‍न होता है। एरु ही प्रकार गय इंट, सिर्मेंट कराई दो-तीद अपय-अलग राज (98508) 
वो दे दीजिए; पर एक राज उस सामान से जिस दिस्ाइम का जमरा यनायेगा, यह 
करी नहीं कि दूसरा पा तो धरा याज भी उधी दि्राइद का कमरा बनायेगा; प्रत्येक 
के डिडाइन में डुछ पृथरता, मिस्तता या विशेषता होगो ही। उसो प्रकार प्रत्येक समाज 
में माम्कृतिक तत्वों से मनने वाले संस्कृति-्य्रविमान के डिडाइन में या उसके संगठन 
(गध्ह्वागाणा) में भिन्‍्वता अवश्य ही होती है; परन्तु हां, संगठन अत्पेह् सत्कृति में 
होता अवश्य है। 

प्रौ० बनेडिवट का जयन है डि गरहूति में यह सगठन (क्राट87७॥0॥) प्रत्येक 
गरस्दृति में अन्तरनिद्वित एक अन्दरूनी प्रवृत्ति ((शा०८४८)) या धुकाव (८0) के कारण 
ही होता हैं। आपने इग प्रवृत्ति या मुरझाव को संस्यृति की 'मात्मा' (८००३) फहुफर 
पुवारा है। सस्तृ ति की सम्दद-हिचति (००॥807/णा) सहकृति की आत्मा से ही यतत्ी 
है। श्रीमती बेतेडिक्ट वा यह विश्वास था कि हस्कृति की अएमा दो प्रयगर की हो 
सकती है--पा तो यद्ध भात्मा 'अपोलोनियव/ (॥फुण०४०४) हो सकती है या 
“डायोनीशियन' (0/099अं०0) भी हो राकती है। 'अपोलोसियन' शब्द “अपोत्ो' 
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(/8]00॥0) से बना है। अपोलो ग्रीरावारियों के कृपालु तथा सुखदायक सूर्य-देवता व 
नाम है। अतः स्पष्ट है कि अपोलोनियन-संस्कृति से श्री मत्ती बेनेडिक्ट का अभिप्राय ऐसे 
संस्कृति से है जिसमें शान्त-ग्रुण प्रधान हो जिसके कारण संस्कृति के विभिल भागों + 
एक प्रकार का संगठन बना रहता है । इसके विपरीत, 'टायनीशियन' शब्द डाबोनी 
सियस (08079808) से बना है। ठायोनीशियरा श्रीसवासियों के कप्टदायक, मदमर 
देवता का नाम है। इस प्रकार टायोनीशियन आत्मा वाले संस्कृति में संगठन भोग 
विलास तथा अहिसा के आधार पर होगा । प्रो० बेनेडिक्ट ने इन दो प्रकार की आत्माओ 
के आधार पर विभिन्‍न संस्कृति के विभिन्‍न अंगों या पक्षों में पाये जाने वाले संगठत 
(्राध्ष्टाध07) को समझाया है। 

उपर्युक्त दो प्रकार की 'आत्माओं' की प्रकृति को दो विरोधी संस्कृति-प्रतिमानों 
की विवेचना से अधिक स्पप्ट रूप से समझा जा सकता है। ये दो संस्कृतियां हैं-- थुब्तो 
(९४०००) संस्कृति तथा अलोरेस (8।07९5९ ) संस्कृति। अमेरिका के दक्षिण-पश्चिमी 
भाग में रहने वाली प्युब्लो प्रजाति की संस्कृति अपोलोनियन संस्कृति का अच्छा 
उदाहरण प्रस्तुत करते है। इस संस्कृति में एक प्रकार का संयम तथा व्यवस्था देखी 
को मिलती है और इसके सदस्य अपने व्यवहार में किसी भी प्रकार से उद्देगालक 
आधिक्य (ा0०7०78। ०५६०८५७) को प्रकट नहीं करते हैं ओर शान्तिपूर्ण ढंग से तह 
योगिता के सिद्धान्त को अपनाते हुए अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति में लगे रहते हैं। 
उनका विश्वास है कि समाज में प्रत्येक व्यक्ति की अपनी एक निश्चित स्थिति तथा कार्य 
है और इस विपय में सचेत रहना प्रत्येक का कत्तंव्य है। जब तक समाज का प्रत्येक सदशि 
परम्परा द्वारा निर्धारित कार्यो को उचित ढंग से करता रहता है, तव तक सबकी प्रगति 
निश्चय ही होती रहती है, क्योंकि समस्त का या सबका प्रत्येक से अन्तःसम्बन्ध अति 
घनिष्ठ तथा परस्पर आदान-प्रदान का है। प्रत्येक को सबसे और सबको प्रत्येक से बहू 
कुछ मिलता रहता है। प्युब्लो लोगों का विश्वास है कि जब तक अत्येक व्यविति सहयोग 
द्वारा अपने-अपने कार्यों को करते रहेंगे तब तक वर्षा के देवता वर्षा लायेंगे, पेड़गीर्धों 
के देवता फसल को उगायेंगे और उसे पकायेंगे और आननद-दायक देवता उनके आई 
प्रमोद के साधनों को जुटायेंगे | परन्तु अगर किसी ने अपने कार्यों को ठीक से नहीं कि 
तो यह सब-कुछ नहीं होगा और उनका जीवन विघटित हो जायगा। पूजा, अर्षवा 
उत्सव, खेती, मकान आदि सभी वस्तुओं में प्लुड्लो लोग अपने सहयोगपूर्ण या सहकारी 
उत्तरदायित्व को भूल नहीं जाते हैं। है 

इनके विपरीत इण्डोनेशिया (07688) की अलोर जनजाति की संस्कृति * 
समस्त रजोग्रुणों का समावेश मिलता है। इनका प्रदेश जंगल का है और उनमें ये लोग 
वगीचा लगाते हैं। स्त्रियों का प्रमुख कार्य इन बगीचों में काम करना है जबकि पुरुष 
हे ' लन्द तथा सूद इंकट्ठा करने के काम में अपने को अत्यधिक व्यस्त रखते हैं। 
प्रत्येक व्यक्ति यही प्रयत्न करता है कि वह्‌ उधार देकर दूसरों को अपने पंजे में कर ले। 
अपनी सम्पत्ति का दूसरों के सामने दिखावा करने की प्रवृत्ति भी इनमें अत्यधिक दो 

। इसी कारण विवाह, जन्म, मृत्यु आदि के अवसरों प्र वे धन की खब बर्बादी कं 


संस्कृति की बवधारणा : 99 


हैं। आमीद-प्रमौद तथा उत्सवों में भी समस्त वासनाओ को चेंगा रूप दिया जाता है और 
अनेक प्रकार के हुरदंगे मचाये जाते हैं। इन लोगों में घन का संचय अपनी ही जाति के 
दुसरे लोगों पर धाक जमाने बेः उद्देश्य से किया जाता है । यहाँ तक कि पारिवारिक जीवन 
में पति-पत्नी तक में कोई सहयोग को भावना नहीं होती है। इसके फलस्वरूप पारि- 
दारिक तनाव इनके समाज में एक सामान्‍य घटना बन जाती है, जितका परिणाम यह 
होता है कि बच्चों के व्यक्तित्व का विकास भी अर्सबद्ध रूप में होता है। इस प्रकार 
व्यवित के जोवन में अतुरक्षा (5९०७7) फा भय सदा घेरे रहता है और यही भय 
लोगों को एक-दूसरे से संवद्ध करता है। दुसरे शब्दो मे, व्यक्त के जीवन में पाये जाने 
वाली असुरक्षा ही अनोरेस संस्कृति में पाये जाने वाले सगठन का आधार है। 


लयात्मक दृष्टिकोण या सांस्कृतिक लग 
(7क्षमाध्म5 #फए०१०४ ० एप्ाणर 7860०) 


संस्कृति के सगठन को समझाने के लिए भ्रकार्यात्मक्त तथा सह्पणात्मक दृष्टि- 
कोणो (४७9970०4०॥६४७) के अतिरिक्त एक ओर दृष्टिकोण लयात्मक दृष्टिकोण है। यह 
दृष्टिकोण संखूपणात्मक दृष्टिकोण को यथार्थ (८४४८७ मानने से इल्कार करता है और 
साह्टृतिक लग की अवधारणा को विकसित करता है। इस दृष्टिकोण के अनुसार 
सास्क्ृतिक लय में ही सास्कृतिक सगठन का वास्तविक रहस्य छिपा हुआ है। यह दृष्टि- 
कोष प्रो० बेनेडिक्ट के विचारो को आलोचना से आरम्भ होता है। जैसा कि श्री मोरिस 
ओपजर (0॥०४]5 0०) का कथन है, “डांवटर बेनेश्विट की व्याख्या मे अनेक 
कमियाँ हें जिन्हें कि उचित ढग से कभी भी नही खमझाया गया है।” आपके भतानुसार 
अगर हम भ्रो० बेनेडिक्ट के सिद्धान्तों को अपनायें तो हम यही पायेंगे कि उस दृष्टिकोण 
से अधिकतर संस्कृति असंगठित ही है, वयोक्रि प्रो ० वेनेडिबट ने सास्कृतिक सगठन (80॥0- 
48] 687907) के केवल दो सम्भावित आधारों या आत्माओ-- अपोलोनियन भौर 
डायोनीशियन--को निश्चित कर दिया है। यह सांस्कृतिक संगठन की भति सकुचित 
व्याद्या है क्योकि संस्कृति के विभिन्‍न पक्षों या भागों का संगठन केवल इन दो आधारों 
पर ही नहीं, अन्य अनेक आधारों पर हो सकता है और होता भी है। इस कारण 
संस्कृतियों के विश्लेषण, निरूपण तथा तुलना में यदि प्रो० वेनेडिक्ट की अवधारणा की 
हम उपयोगी प्रथा व्यावद्ारिक बनाना चाहते हैं तो उसे और भी विस्तृत रुप में प्रयोग 
करना होगा। 

प्रो० बैनेडिक्ट के सिद्धाम्त की कमी को दूर करने के लिए श्री ओपलर ने अपने 
सांस्कृतिक लय (८एण6 धोध्या८) के सिद्धान्त को अस्तुत किया। आपके मतानुसार 
सांस्कृतिक संगठन के प्रेरक-कारण कैवल दो ही नही, अनेक हो सकते हैं जो कि विभिन्‍न 
संस्कृतियों में अलग-अलग होते हैं। प्रत्येक सस्कृति मे मनुष्य के व्यवहार में कुछ-न-कुछ 
विशेषता होती ही है भौर उसका कारण सस्कृति मे पाये जाने बाते लय (धाशथप्र८5) दीने*” 
हैं । लय दे सामान्य प्रेरणाएँ (8९४९८४७) ग्र/08048079) हैं जिनके कारण एक 
के सदस्यों से विधित्त प्रकार के विशिष्ट व्यवहार पाये जाते हैं। भरी ओपलर." 
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में, “लय, कहा हुआ या गाना दुआ एक वह स्वयंसिद्ध रिद्धान्त या स्थिति है जोकि 
आय: व्यवहार को निसन्त्रित करती या क्रिया को प्रेरणा प्रदान करती है और जो एक 
समाज में आप-रो-आप मान्य ही या खुले-आम विकसित की गई हो? सांस्कृतिक लय 
कोई विशेष 'दाइप' नहीं है जैसा कि श्रीमती बेनेटिगट के सिद्धान्त से पत्ता चलता है। 
इसकी अभिव्यवित श्री ओपलर के अनुसार, प्रत्येक संरक्रति में अलग होती है क्योंकि तय 
व्यवहार करने के वे शागान्य तरीके हैं जो कि एक समाज में फैले होते हैं। दुसरे शब्दों 
में, एक समाज में फैले हुए व्यवहार करने के तरीकों में अन्तनिहित प्रेरक-कारण वा 
बहाव या धारा को उरा संस्कृति का लय कहते हैं । जिस प्रकार प्रत्येक संगीत की एक 
विशिष्ट लय होती है जिसके आधार पर उस संगीत के विभिन्‍न अंगों में एक श्ंखला या 
संगठन बना रहता है और सम्पूर्ण संगीत को एक विशिष्ट रूप या स्वरूप प्रदान करता 
है, उसी प्रकार प्रत्येक संस्कृति में एक या कुछ लय होती है, जो कि उस संस्कृति के विभिल 
अंगों को संगठित करती है। इस प्रकार यह स्पप्ट है कि श्री ओपलर का सिद्धांत श्रीमती 
बेनेडिव्ट के सिद्धांत से अधिक व्यापक हैँ । 

सांस्कृतिक लय का एक उत्तम उदाहरण श्री ओपलर छिरिकाहुआ अपाछी 
((माएं९क्षाए4 5 98०॥०) संस्कृति का प्रस्तुत किया है ।? इस संस्कृति का एक लय इस प्रकार 
व्यक्त किया जा सकता है---“पुरुप स्क्षियों की तुलना में शारीरिक, मानसिक और वैतिक 
सभी विपयों में अधिक श्रेष्ठ होते हैं।' इस लय की उपस्थिति छिरिकाहुआ लोगों के 
अधिकांश व्यवहारों में देखी जा सकती है। माँ के गर्भ का वच्चा अगर अधिक सजीव है 
तो वहाँ के लोग यह भविष्यवाणी करते हैं कि गर्भ का वह बच्चा लड़का है। उसी प्रकार 
वहाँ स्त्रियों के लिए यह कहा जाता है कि वे जल्द ही उत्तेजित हो जाती हैं और उनके 
मन की कोई स्थिरता भी नहीं होती है, इस कारण वे ऐसी बातें कह सकती हैं या ऐसे काम 
कर सकती हैं जिससे पारिवारिक कलह उत्पन्न हो । उनकी इच्छा-शक्िति भी पुरुषों की 
अपेक्षा कम होती है और उनमें काम-वासनाएँ भी अधिक होती हैं। इस सम्बन्ध में यह 
स्मरण रहे कि उपरोक्त निर्णय या मत कैवल पुरुषों का ही नहीं है वल्कि स्त्रियाँ भी उसे 
स्वीकार करती हैं और उसी प्रकार का व्यवहार भी करती हैं । 

छिरिकाहुआ लोगों के सामाजिक व राजनैतिक जीवन में भी उपरोक्त सांस्कृतिक- 
लय की छाप सुस्पष्ट है। सभी जनजातीय नेता पुरुष हैं और सभी प्रमुख पदों (0४) 
पर पुरुष ही नियुक्त हैं । रास्ता चलते समय पृरुष स्त्रियों से आये चलते हैं; भोज (8४88) 
के अवसरों पर पुरुषों के लिए विशेष स्थान की व्यवस्था की जाती है जबकि स्त्ियाँ जहाँ 
कहीं भी जगह मिलती है वहीं बैठकर भोजन कर लेती हैं। अगर घर पर अतिथि 
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(87८४3) आ जाते हैं तो पुरुष-अतिथि का प्रत्येक विषय में अधिक ध्यान रखा जाता है। 
घामिक कृत्यों से स्त्रियों को सावधानी से दुर रखा जाता है। रजस्वला (एशाधाप्रभागढ) 
स्त्रियों को विशेषकर अपविद्न और अयोग्य माता जाता है। इतना ही नहीं, मनोर॑जन का 
क्षेत्र भी उपयोकक्‍त सांस्कृतिक लग के प्रभावों से अप्रमावित नहीं है। स्लियाँ सामाजिक 
उत्सवो में नांच था गीत नही या सकती है। उन्हे अन्य सामूहिक खेल (847०) से भी यह 
डर दिखाकर दूर रखा जाता है कि उनमे सम्मिलित होने पर वे अधी हो जायेंगी। अतः 
स्पष्ट है कि छिरिकाहुआ जोगो मे यह वास्क्ृतिक लय (कि शारीरिक, मानसिक भर नैतिक 
सभी विपयों में पुरुष रिज्ियों से श्रेष्ठ है! उनकी सस्कृति के विभिन्‍न पक्षों में फैला हुआ हैं 
और इसी के कारण इन पक्षी मे सगठन है। 

श्री ओपलर ने यह भी कहा है कि यद्यपि कुछ संस्कृतियों में केवल एक ही लय 
(॥0॥८) सम्पूर्ण सस्कृति को नियत्नित करता है, फिर भी इसे अपवाद (८६०८७॥॥०॥) ही 
समझना चाहिए, न कि नियम । तियम तो यह है कि प्रत्येक या अधिकतर सस्कृतियों 
में एकाधिक या अनेक लय देखने को मिलते है। इस सास्क्ृतिक लथो के सत्तुलन और 
अन्त,क्रिया से हीं, श्री ओपलर के अनुसार, सस्कृति में संगठन (॥0878॥07) उत्पन्न 


द्वोता है। 


संस्कृति और व्यक्तित्व 
(टमकर 480 205०॥४7/) 


व्यक्तित्व फो परिभाषा 
(ए0लचीवांएग्व ०6 एल३इणरधाए १) 


श्री डीवर (0८शथ्य) ने लिखा है कि मनोवैज्ञानिक और सामान्य रूप से 
“यक्तित्व' शब्द का मिन्‍न-मिल्‍्न अर्थों मे प्रयोग हुआ है, परन्तु सबसे अधिक व्यापक ओर 
सन्तोषजनक परिभाषा के अनुसार व्यवितत्व व्यक्तित के उस शारीरिक, मानसिक, तैतिक 
और सामाजिक युर्णो का सुसगठित और यतिशील समठन है जो व्यक्ति अन्य व्यक्तियों के 
साथ रोज के सामाजिक जीवत के आदान-अ्रदान में एक-दूसरे के प्रति प्रदर्शित करते हैं।! 

श्री किम्बल यंग (रशाएश। ४०४७४) के शब्दों में, “व्यवितत्व एक व्यवित 
की आदतों, भनोवृत्तियो, क््षणों तथा विचारों का एक ऐसा संगठित योग (॥:8/8(80 
४००)) है जो कि बाहरी तौर पर तो विशिष्ट एवं सामान्य कार्यो व स्थितियों (7065 
गम 8008८5) कै रूप में तथा आन्तरिक रूप से उसको आत्म-चेतना ($८॥-८०घ३८००६- 
7९59), 'भहं' (७४) फी धारणा, विचारों, मूल्यों तथा उद्देश्यों के चारो ओर समठित 
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देता है।॥। इस प्रवदर आहूउंपद है कि सपविनारत के अर मंस एुछ बाहरी भार ठुऑ 
आनारिक सरनी जन समानेश होना हे। इन बल संचा आरारित सत्तों गा लक्षणों कै 
संगदित रूप की ही हमे दविन्‍्त बाते 5 । 

प्रिस मार्टन (00 00७) समस्त प्राद्यीवासत्रीय एुपों सेसा अमित 
प्रमुतियों के सम्पूर्ण बीग वो ही हवविनित वो संझा दस 7। 


व्यक्तित्व और संस्कृति के पाररपरिया सम्बन्ध की प्रकृति 
(तार ता रिलततवताएए कैएजलएए (पाए शाप शितवाइणवा्ी 8) 

संसम्दूसि और ब्यतितत्त कि वह्स्मरिद शाहबस्धर के लिधय में श्री जनि गिलित 
(00 05॥॥7) ने तीन मुंदध सागों कया उत्ीय किया ह+ * [|) जन्म के वाद मानव- 
पिधु एक सानब-्मिमिस पर्यावरण [गाद्धा।वा0ए८ साफ्ीणाधालां) में प्रवेश करत 
और उससे घिर जाता है। इस पर्यावरण के अस्त औवार, महान, फर्गीविर आर 
मानव-विधित भौतिक बस्नुऐं ही गद्दी, अधितु अथा, पर्स, भाषा, विचार, शान भी 
अभौचिक वस्तुएं भी आसी दे । इसी संदया, प्रयोग और प्रकृति उत्ती समाज दे संस्कृति 
द्वारा निर्धारित होती है, और इसका प्रभाव द्यवित के ब्यक्ित्व सर पड़ता ही है, क्योंवि 
व्यकित उन्हीं से घिरा होता है। (2) संस्कृति दबाव को एक निश्चित ढंगेसे, प्रति 
क्रिया करने को प्रेरित करती है। गह सच है कि व्यक्ति छुछ व्यवदारों को प्रयल तथे 
भूल (व था0 लाए) की विधि से सीराता है, पर अधिवत्तर सामाजिक परिस्थिति 
में व्यवहार करने के समाज द्वारा मान्ग था गसंस्थागतत कुछ तरीके (05#एणाभों7४( 
70005 0 0९0७४ं०ए७) होते है; और इनका भी निर्धारण संरक्ृति ही करती है। 
व्यक्ति को अपनी आाधारभूत्त सामाजिक आवश्यकताओं की (ू्ति के लिए, संस्कृति हरे 
निर्धारित इन तरीकों को अपनाना ही पड़ता है; कालान्तर में उसके व्यक्तित्व के निश्चित 
लक्षण बन जाते हूँ । इन्हीं मंस्थागत तरीकों के आधार पर प्रच्ण के प्रति वगस्‍्क लोग $8 
निश्चित प्रतिक्रिया करते हैं, जैसे छोटे बच्चे वी उँगली उसके मुँह से निकाल ली जाती 
है; शौच के लिए बच्चे को ठीक स्थान पर वैठाया जाता है; सौचने के लिए बायें हाम 
के इस्तेमाल की बात बताई जाती है, भौर खाने के लिए दाहिने हाथ को प्रयोग में लॉ्ी 
सिखाया जाता है; कांटे, छुरी, चम्मच जैसे खाने-पीने के बर्तनों को बच्चे के हाथ 
पकड़ाकर उनका सही इस्तेमाल बताया जाता है; और भाषा का उचित प्रयोग समझा 
जाता है, इत्यादि । संस्कृति इसी प्रकार कितने ही व्यवहार बच्चे को सिखा देती है, और 
उन व्यवहारों के सम्बन्ध में व्यक्ति को ऋुछ सोचना नहीं पहता, क्‍योंकि वे अनुभवर्तिई 
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होते हैं। साथ ही, धूंकि इन सव व्यवहारों के बीच वह पैदा होता और पलता है और 
बुकि इन सब व्यवहारों को समाज के अधिरोश लोग मानते हैं, इस कारण इनकी अव- 
हेलना भी व्यक्ति नही कर पाता है। वास्तव में संस्कृति में सामाजिक गुण निहित होता 
है, औौर वह इस अर्थ में कि सम्कृति किसी व्यविति-विज्येप या दो-चार व्यक्तियों की धरोहर 
नही होती ! उसका विस्तार व्यापक और सामाजिक होता है; अर्थात्‌ सास्क्ृतिक व्यवहार 
समाज के अधिकतर सदस्यों का सीखा हुआ व्यवहार-श्रतिमान होता है, और इसीलिए 
रास्कृति एक समाज की सम्पूर्ण सामाजिक जीवन-विधि (॥/४ ७४9) का प्रतितिधित्व 
करती है । दूसरे झब्दों मे, सस्क्ृति के अन्तर्गत जिन प्रथालो, परम्पराओं, जनरीतियो, 
झड़ियो, धर्म, भाषा, कला आदि का समावेश होता है, वे व्यवित्रणत जोवन-विधि को नही, 
बल्कि सामाजिक या सामूहिक जीवन-विधि को व्यक्त करती हैं। इसीलिए इनका एक 
बाध्यतामूलक प्रभाव व्यक्ति पर पडता है, और उसे मस्कृति द्वारा निर्धारित व्यवहार के 
तरीकों को अपनाना पड़ता है। (3) अन्त मे, मस्क्ृति पुरस्कार के द्वारा, समाज था 
सस्क्ृत्ति द्वारा निर्धारित उचित व्यवहारों या क्रियाओं को सीखने की प्रक्रिया में, और 
दड था भर्त्सना द्वारा, बुरी आदतो व अनुचित व्यवहारों को छोडने में तैजी लाती है। 
प्रों० रूप बेनेडिक्ट (२७४४ 8९7८6त/९) ने भी व्यक्तित्व पर पड़ने वाले संस्कृति 
के प्रभावों के महत्त्व को स्वीकार करते हुए लिखा है---“बच्चा जिन प्रथालो के बीच पैदा 
होता है, वे आरम्भ से ही उमके अनुभवों तथा व्यवहारों को ढालती हैं। यानी, बच्चा 
बोलना सीखते ही अपनी सस्कृति का एक छीटा प्राणी बन जाता है। फिर, जब वहू बड़ा 
होता है भौर स€क्ृति के कार्यों मे हिरसा लेने लायक बनता है, तो सस्कृति की आदतें 
उसकी आदतें, सस्कृति के विश्वास उसके विश्वास और सस्कृति को अप्म्भावनाएँ उसकी 
अपनी असम्मावनाएँ (90055७॥॥6७) वन जाती हैं। * व्यक्त वी संस्कृति उसे वह 
कच्चा माल प्रदान करती है, जिससे वह अपने जीवन का तिर्माण करता है। यदि यह 
कच्चा सात्त अपर्याध्त है तो व्यक्तित का विकाक्ष पूर्ण रूप से नही हो! पाता; और, यदि यह 
पर्योष्त है वो व्यक्ति को उसका सदुपयोग करने वाया अवसर मिल जाता है !”! अत्तः स्पष्ट 
है कि व्यमितत्व और ग्रस्क्ृति का पारस्परिक सम्बन्ध अत्यन्त घनिष्ठ है! संस्कृति ही 
व्यक्तित्व को एक निश्चित स्वरुप व दिशा प्रदान करती है। निम्नलिखित विवेषना से 
यहू बात और भी स्पष्ट हो जायगी । 
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य्यक्तित्य फे छुछ पिशिष्ट ग्रण तथा संरकृति 
($0॥6 शिवेएा॥त वा छी ट50॥ 77 जाएं (एप) 

संस्कृति का अभान ब्यतिदस्य के सिकास पर विसया अधिक पढ़ता है, इसे और 
भी रघष्ट रूप मे समझने के लिए हम व्यतित्वता के कुछ भिश्चिप्ठ गृ्णों के बिकास पर पड़े 
बाल संस्द्रति के प्रवायों की विधसना कार सकते है। मे प्रभाव इस प्रकार हैं-- 

() फप्ट राहने को छमता (7तव्तााणा ती गरतयाष्ट)--सस्कृति ही 
प्रास्तव में व्यविनित्थ को विधिप्ट रूप और रंग, अर्थ ओर तत्त्व प्रदान करती है। से 
प्रमाणित करने के लिए अनेक अध्ययन किये गये हैं । प्रथम महायुद्ध के बाद, अटलाप्ध- 
विश्वविद्यालय के तत्यावधान मे, प्रो० बुटवय्य (१/०००७०॥॥) ने विभिन्‍न प्रजातियों 
के लोगों को कष्ट सहने की क्षमता का पता चलाने का प्रयत्न किया। इस परीक्षण ते 
सिद्ध हुआ कि एक सामान्य अमेरिकी की तुलना में एक रेड-इण्डियन में कप्ट सहने की 
क्षमता बाहीं अधिक होती है । इसके कारणों की खोज करने पर यह ज्ञात हुआ कि इसका 
कोई प्राणीज्ञास्त्रीय या प्रजातीय कारण नहीं है। वास्तव में रेड-इण्डियनों की संरक्ृति में 
गपनी कुछ विशेषताएँ ही ऐसी है कि लोगों में कप्ट सहने की क्षमता का अधिक होता 
स्वाभाविक है। बचपन से मृत्यु तक रेड-इण्डियनों को कप्ट सहन करने की शिक्षा दी 
जाती है, और उसका अभ्यास कराया जाता है, यहाँ तक कि हर रेड-इण्डियन अपनी 
खोपड़ी को अपने समुदाय के आदर्शो के अनुरूप रूप देने के लिए कठोर कष्ट सहना पहँ५ 
स्वीकार करता है। वह वचपन से ही युवा संगठन में वीर-गाथाएँ सुन-सुनकर अपने क़ौ 
कठोर बनाता है। यौवनावस्था की रस्में उसे कष्ट-सहन का और भी अभ्यास करा देती 
हैं। ऐसे सांस्कृतिक पर्यावरण में पलने वाले रेड-इण्डियनों में कष्ट-सहन की क्षमता की 
अधिक होना स्वाभाविक ही है । अमेरिकी संस्कृति इससे पर्याप्त भिन्‍न है। वहाँ बचपन से 
ही बच्चों को कष्टकर परिस्थितियों से दूर रक्खा जाता है । कष्ट सहन करने का अध्यात 
करवाना तो दूर रहा, उन्हें दर्द दूर करने वाली दवाइयाँ दी जाती हैं। ऐसी अवस्था में 
अमेरिकी लोगों में कष्ट सहने की क्षमता कम होनी ही चा हिए। 

(2) सामाजिक उत्तरदायित्व की भावना (86786 ० 800 6४००० 
अं9।(५)--बच्चों में सामाजिक उत्तरदायित्व की भावना का कम या अधिक होता भी 
संस्क्ृति पर ही निर्भर करता है। उदाहरणार्थ, मैडागास्कर के टनाला लोगों में सबसे बड़े 
लड़के के जन्म के बाद से ही उसकी देखभाल इस प्रकार की जाती है, और थोड़ा बड़ा होने 
पर उसे इस प्रकार प्रशिक्षित किया जाता है कि उसमें अगुआ बनने और जिम्मेदारी लेने 
की इच्छा विकसित हो और वह आगे चलकर सामाजिक उत्तरदायित्व को समझते हुए 
नेता बन सके । इसके विपरीत, परिवार के दूसरे छोटे बच्चों को नियमपूर्वक अनुशासन 
में रकखा जाता है और उनकी नेता बनने की इच्छा दबाई जाती है। डॉ० मजमदार 
(५४०7००७३) का कथन है कि जिन संस्क्ृतियों में संयुक्त परिवारों का आधिक्य होता है, 
उनके परिवारों में पलने वाले बच्चों में सामाजिक उत्तरदायित्व की भावना, छोटे परि- 

' के सदस्यों के यहाँ पलने वाले बच्चों से अधिक होती है। प्रो० मीड ने समोआ- 
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संस्कृति का उल्तेख करते हुए लिखा है कि वहाँ आरम्भ से ही बच्चों की इस प्रकार से 
प्रशिक्षित किया जाता है. कि वे समाज की महत्त्वपूर्ण भुमिकाएँ अदा कर सकते में समर्थ 
हो सकते है। इसके तिए छोटी आयु में ही वालक के कन्धों पर उत्तरदायित्व का बोझ 
लाद दिया जाता है। इसके विपरीत रुस॒भ्य समाजो में अकाल प्रौदत्व को एक दुर्गुण माना 
जाता है, भौर यदि कोई दच्चा अपनी आयु के हिसाब से अधिक बढकर बोलता या बड़ों 
को समानता करने का प्रयत्न करता है तो उसे रोका जाता है। माता-पिता उसके इस 
अकात्त विकास को लज्जा और अपमान की वात समझते हैं। 

(3) वौन-नैतिकता (३ ॥४०790)--श्री मुरडॉक (॥/०7००८४) का कथन 
है कि यौव-ब्यवह्ाार या यौन-नेतिकता सस्क्ृति द्वारा प्रभावित होती है। न्यूगिनी के 
केराकी ऐसे व्यकित को असामान्य (990073/!) समझते हैं जिसने विवाह के पूर्व समलिंगी 
(8070०-5६४००) योत-सम्बन्ध स्थापित नही किया है। भारतीय उदाहरण द्वारा भी 
इसे समझाया जा सकता है। मुड़िया गोंडो में प्रचलित 'गोटुन' अर्थात्‌ युवागृह (॥6७७॥ 
णहक्ारधणा 07 0077076$9) में बडी उम्र की लडकियाँ अपने से छोटे उम्र के 
नवयुवकों को यौन-सम्बन्धी व्यावहारिक प्रशिक्षण (फा8णांट्व प्रभंगांग[्) देती हैं, भर 
उनके इस व्यवहार को किसी भी रूप में अनुचित नहीं माना जाता। मध्य भारत की 
जनजातियों मे पूर्वे-वैवाहिक यौन-सम्वन्ध (छ6-49 5०0 4248079) स्थापित करने 
की स्वतन्त्रता रहती है, वशर्ते कि लड़की गर्भवती न हो जाय, क्योकि लड़की का गर्भवती 
होना उसके माता-पिता के लिए बहुत ही लज्जाजनक समझना जाता है। इन पूर्व-वेवाहिक 
यौन-सम्वन्धों के अतिरिक्त भारतीय जनजातीय समाजी में अतिरिक्त वैवाहिक (८8 
गायों) यौन-सम्बन्ध के भी अनेक उदाहरण मिलते हैं। कोनयक नागा जनजाति में 
विवाह के बाद भी स्त्ियो अन्य पुरुषों से यौत-सम्बन्ध बताये रफ़ सकती हैं। वहां स्त्री 
अपने पति के घर तब तक नही जाती, जब तक उसके एक वच्चा पैदा मं हो जाय। यदि 
पति को यह मालूम हो जाय कि वढ्‌ बच्चा उसका नही है, तो भी उसे कुछ मनुचित नहीं 
लगता, और इससे पर्ति-गत्ती के पारस्परिक सम्बन्ध भें कोई अन्तर नही पड़ता । नैनीताल 
कै तराई क्षेत्र मे फेली हुई यार जनजाति के पुरुष अपनी खूबसूरत पत्नियों से इतना अधिक 
प्रभावित रहने हैं कि अगर पश्नियाँ इधर-उधर यौव-सम्वन्ध स्थापित कर लेती हैं, तो भी 
वे उस ओर विशेष ध्यान नहीं देते, भर्थात्‌ इसे कोई अउराघ सही समझते । देहरादून जिले 
की खस जनजाति में योन-सम्बन्धी दोहरा मानदरण्ड (2009७ 5(370470) देखने को 
मिलता है। समुरात मे वधू (जिसे वे 'रान्ती' कहते हैँ | को यौन-सम्वन्धी कदोरतए जियमों 

का पालन करना पड़ता है, परस्तु जब वही रत्ती अपने मायके आती है तो लड़की अर्पाति 
“ध्यान्ती' के रूप मे उसे पोन-सम्बन्धी अनेक छूटें मिल जाती हैं, और वह एकाधिक पुरुषों 
से प्रेम करती और योग-सम्वन्ध स्थापित करतो रहती है। इसे किसी श्रकार बुरा नहीं 
माना जाता। 

(4) असामास्य व्यवहार (87०४४ ऐट/2एं०००)--विभिन्‍न संस्कृतियों 
में उचित व्यवहार के विभिन्‍्त मापदण्ड हैं, इगोलिए एक के लिए जो साधारण व्यवहार 
है, दूसरे के लिए वही असामान्य । पुरतनवादी हिन्दुओं में स्वियां अपने समुर, जठ आदि 
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के सामने मुँह ढेंक लेती हैं । यूकापिर (४॥८807) जनजाति में नियम है कि वधू अप 
रागुर या जैठ का चेहरा न देखे और न ही दामाद को अपनी सास का चेहरा कभी देखन 
चाहिए | ओस्ट्याक (059४0 जनजाति में वधू अपने ससुर के सामने और दामाद अपने 
सास के रामने तब तक नहीं आते हैं, जब तक कि उनके बच्चे पैदा न हो जायें । च्यूपित 
की बुकाऊ जनजाति में अगर कहीं संयोग से दामाद अपने ससुर को मुंह खोलते देख ' 
तो ससुर को इतना लज्जित होना पड़ता है कि वह जंगल में भाग जाता है। हिन्दुओं ' 
पति, ससुर, जेठ आदि का नाम वहू नहीं लेती । इसके लिए कुछ माध्यमिक सस्वोधत 
(#ताणा३ 79) का प्रयोग किया जाता है । जैसे, यदि बेटे का नाम देवू है तो पत्नी अपने 
पति को 'देवू फे पिता' कहकर सम्बोधित करती है । उसी प्रकार अलग-अलग संस्कषतियों 

में अजीब-अजीब परिहास-सम्बन्ध ([0धाह 7००ग०ाछए) पाये जाते हैं । देवर-भाभी, 
जीजा-साली, साले-बहनोई आदि एक-दूसरे के साथ हँती-मजाक करते हैं, एक-दूसरे की 
बिल्ली उड़ाते हैं, यहां तक कि यौन-सम्बन्धी व्यवहार तक करते हैं। पर, कुछ समाजों में 
परिहास-सम्बन्ध का क्षेत्र यहीं तक सीमित न रहकर एक-दूसरे की वस्तुओं की दुर्गति या 
सम्पत्ति की वर्बादी तक विस्तृत होता है। मैलानेशिया में भतीजे को यह अधिकार होता 
है कि वह अपने चाचा की सम्पत्ति को चाहे रक्‍्खे और चाहे वर्वाद करे। और, इनके वीच 
के परिहास-सम्बन्ध के कारण ही चाचा से यह आशा की जाती है कि वह भतीजे के समस्त 
व्यवहारों को सहन करने का गुण अपने में पनपाये और उसके किसी व्यवहार को बुरा १ 
माने । उत्तरी-पश्चिमी अमेरिका की हैडा जनजाति में प्रथा है कि दस वर्ष की आयु में पृ 
पिता का घर छोड़कर अपने मामा के यहाँ रहने के लिए चला जाता है। फिर वह वहाँ 
रहकर व मामा के परिवार और समाज की वातें सीखता है, मामा की सेवा करता है और 
बड़े होने पर मामा की सम्पत्ति की देख-रेख करता है। पिता के परिवार के प्रति उसमें 
उत्तरदायित्व की भावना पनपती ही नहीं । मामा भी उसके समस्त भार को सहर्ष वहीं 
करता है। कुछ समाजों में सहप्रसविता या सहकष्टी (००प४8०७) की प्रथा पाई जाती हैं। 
इसके अनुसार पति के लिए भी यह आवश्यक हो जाता है कि जब कभी भी उसकी पत्ती 
के बच्चा होने को हो तो पति भी उन सब कष्टों को अनुभव करे तथा बहुत-ढु् वैसा ही 
व्यवहार करे और प्रसव की भाँति ही समय गुज़ारे | कुछ जनजातियों में तो प्रसव के सम 
स्त्री जो पीड़ा अनुभव करती और जिस प्रकार रोती-चिल्लाती है, पति को भी उसी प्रकार 
उन कष्टों को अनुभव करना तथा चीखना-चिल्लाना पड़ता है। इतना ही नहीं, पति 
भी एक कमरे में बन्द रक्‍्खा जाता है और प्रसवा जिन-जिन नियमों का पालने करती हैं 
पति को भी उन्हीं नियमों का पालन करना पड़ता है। इसीलिए भारत की खासी जने* 
जाति में पति, अपनी पत्नी की भाँति ही बच्चा पैदा हो जाने तक नदी पार नहीं करती 
और कपड़े नहीं घोता। व्यक्तित्व के उपर्युक्त सभी असामान्य व्यवहार विभिन्‍त संस्कृति 
की ही देन हैं । 

(5) व्यक्तित्व के अन्य लक्षण (00व वृपक्यॉड ० एश5०ारथां।3) यदि हमे 
व्यक्तित्व के विभिन्‍न लक्षणों या ग्रुणों की पृथक्‌-पृथक्‌ विवेचना करें तो हम यही पायेंगे 
कि उन पर भी संस्कृति का पर्याप्त प्रभाव पड़ता है। उदाहरणार्थ, सांस्कृतिक प्रतिमाव के 
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अनुसार व्यक्तिगत व्यवहारों को ही लीजिए। जापान में फूल्कार (75आगह्ठ) सामाजिक 
क्षेत्र में सम्मानित व्यवितयों के प्रति मादर दिखाने का एक नम्न ढंग है; बसूढों लोग 
फुत्कार द्वारा सराहना करते हैं. परन्तु इंगलैण्ड में यह अत्यन्त अभद्र व्यवहार माना जाता 
है और किसी अमिनेता या बढ़ता के प्रति असम्मान प्रकट करने का ढंग है। समार के 
अधिकतर भागों से किसी व्यक्ति पर धूकना घृणा का चिह्न है, परन्तु अफ्रीका की मतताई 
जनजाति में यह व्यवहार स्नेह और भलाई का चिन्ह है. बौर, अमेशिकित-ईण्डियन 
चिकित्सक का रोगी पर यूकना इलाज का एक खास तरीकी है। मूरोप, भारत भादि में 
अपने से श्रेष्ठ व्यक्ति की उपस्थिति में खड़ा हुआ जाता है, जब कि फीजी और टोंगा लोग 
बैठ जाते हैं। इसी प्रकार विभिन्‍न समाजो के व्यवितियों के व्यकितित्वों में पाये जाने वाले 
पक्षपात (97८[00।06) पर भी सस्ड्ति के प्रभाव को देखा जा सकता है। अमेरिकी वल्चा 
बचपन से ही देखता है. कि उसके समुदाय का प्रत्येक व्यक्ति नौग्रों को प्रत्येक विएय मे 
नीचा समझता है और उसी रूप में उससे व्यवहार करता है; इसका परिणाम बह होता है 
कि उसमें भी धीरे-धीरे नीग्रो के प्रति पृणा का भाव पनपता है। कट्टर ब्राह्मण का लड़का 
हसिजिनो के स्प से भी बचने का प्रयत्न करता है और उनसे कोई सामाजिक सम्बन्ध 
स्थापित करने के पक्ष में नही होता । इसका कारण है - उस बच्चे की स॒स्कृति उससे उसी 
प्रकार के ध्यवह्वार की आशा करती है। इसी अ्कार, गील (007५४) का व्यक्तित्व-गुण 
भी रास्क्षति के द्वाद्य ही निर्धारित होता है। दुरूस जनजाति की लडकी के लिए शील यही 
है कि वह बाहर के तोगो को एक आध दिखाये; दो भँखें दिखाना एक प्रकार का सामा- 
जिके अपराध-सा है। ट्रकी लोगो में स्त्रियों को पिता या भाई कहलाने वाले सम्बन्धियों 
के सामने अपना वक्ष स्थल अनावृत्त करना निषिद्ध है, परस्तु रात में यह बात लागू 
नहीं होती। बुर्का पहनना ग्रुसलमान औरतो के लिए शील का परिचायक है, परन्तु 
अंग्रेज औरती के लिए नही । 
उपयुक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि व्यवितत्व के विभिन्‍न लक्षणों (:0॥/3) 
या मुणों पर संस्कृति का अत्यधिक प्रभाव पडता है। मानवशास्त्रियों (॥089709008/5) 
ने अनेक आदिम समाजो (फ्ाणा(५० 50९०॥०७) का अध्ययन करके व्यक्तित्व पर पड़ने 
वाले विशिष्ट सस्क्ृति के प्रभावों को स्पष्ट करने का प्रयत्न किया है। इस सम्बन्ध मे 
नीचे कुछ उदाहरण दिये जा रहे है। 


संस्कृति और व्यक्तित्व के कुछ अध्ययन 
(80ग्रा४ 506९5 व7 एआधप्राह 890 ए2४०ज4॥॥९७) 


ब्यवितत्व का विकास प्राणीशात्त्रीय व॑ सामाजिक प्रक्रिया ही नही, अपितु 
सास्कृतिक प्रक्रिया भी है। इस दृष्टि से व्यक्तित्व पर संस्कृति के प्रभावों को दशशाने के 
लिए मातवशास्त्रियों ने एकाधिक जनजातियों (079८8) के जो अध्ययन किये हैं, उनमे 
से कुछ इस प्रवार हैं-- 
.... () होपो जनजाति (प॒0[छ प४9०--इस जनजाति के सदस्प उत्तरी-पश्चिमी 
न्यू-मेविसिकों और उत्तरोशयूर्वी अरीजोना मे रहते हैं। इस क्षेत्र मे वनस्पति कम होती है, 
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फिर भी कृषि ही इनका प्रमुख व्यवसाय है। इनमें मातृत्ंशीय (॥807॥॥64) तथा मातृ- 
स्थानीय (77807]002) परिवार पाये जाते हैं । सम्पूर्ण जनजाति अनेक गोत्नों में वेंटी हुई 
है। भूमि की मालकिन स्त्रियाँ हैं, ओर वे ही परिवारों की केन्द्र भी हैं। परिवारों में माता- 
पिता, उनके अविवाहित पुत्र व पुत्नियाँ, विवाहित पुत्रियाँ और माता के अविवाहित भाई 
भी रहते हैं। सम्पत्ति माता से पुत्ती को हस्तान्तरित होती है। भूमि वर पति कार्य करता 
है, परन्तु उपज पर पत्नी का अधिकार एवं नियंत्रण रहता है। धामिक संस्कारों को छोड़- 
कर सभी क्षेत्रों में स्त्रियों का स्थान प्रमुख होता है। आशिक व्यवस्था सहकारिता पर 
आधारित है, और व्यक्तिगत प्रतिस्पर्धा नहीं पाई जाती । वर्ग-व्यवस्था का अभाव है। 
राजनैतिक नियंत्रण की मौलिक इक्राई गाँव है। गाँव का मुखिया गाँव की देखरेख करता 
है | होपी लोग धर्म-परायण हैं । 2 

उपर्युक्त संस्क्ृति-प्रतिमान (०एाणय०& 9477) का प्रभाव होपी लोगों के 
व्यक्तित्व में स्पष्ट: देखने को मिलता है । उन्हें जीवित रहने के साधनों को उत्पन्न करने 
के लिए आपस में निरन्तर सहयोग करना पड़ता है। यही कारण है कि उनका व्यवितत 
सहयोग के आधार पर विकसित होता है, बैयक्तिक प्रतिक्रियाओं एवं मूल्यों पर कोई 
विशेष बल नहीं दिया जाता । वे लोग शान्तिप्रिय होते हैं; और लड़ाई-झगड़ों से दूर रहना 
पसन्द करते हैं। परिवार व समाज में माँ का प्रभाव अधिक होने के कारण दया, प्रेम, 
सेवा, त्याग जैसी नारी-मुलभ विशेषताएँ होपी लोगों के व्यक्तित्व में विकसित हो जाती 
हैं। धमण्ड और अन्य स्वार्थ-भरी इच्छाओं का उनके व्यक्तित्व में अभाव होता है। ये बुरे 
गुण समझे जाते हैं । व्यक्ति अपने लिए नहीं, पूरे समुदाय के लिए सोचता है और उती के 
लिए अपने स्वार्थों की वलि देता है| वे समुदाय के साथ ऐसे घनिष्ठ सम्बन्ध मानते हैं कि 
उससे काट या अलग कर दिया जाना उनके लिए सबसे कठोर दण्ड होता है। उनके 
व्यक्तित्व की एक और उल्लेखनीय विशेषता दूसरों पर आश्रित रहने की प्रवृत्ति हैं। वें 
नाते-रिब्तेदारों के साथ ही देवी-देवताओं पर भी बहुत भरोसा करते हैं। उनकी संस्क्ति 
में मातृसत्तात्मक परिवारों की प्रमुखता होने के कारण पुरुषों की अपेक्षा स्त्रियों का 
व्यक्तित्व अधिक रोबीला होता है, और उनमें परिवार, सम्पत्ति आदि से सम्बन्धित 
विपयों की देखरेख करने की क्षमता व कुशलता भी पाई जाती है। इस प्रकार हम कहें 
सकते हैं कि स्त्रियों और पुरुषों के व्यक्तित्व में पाये जाने वाले उपर्युक्त सभी गुण संस्कृति 
की ही देन हैं। ' 

(2) क्वाकियूटल जनजाति (६छब्ब॑तंणा 770०)--इस जनजाति का 
सांस्कृतिक प्रतिमान होपी संस्कृति से वहुत-कुछ विपरीत है। इस क्षीत्र में खाने-पीने की 
चीज़ें खूब पाई जाती हैं। यहाँ के लोग मछलियों तथा अन्य समुद्री जानवरों का शिकार 
करते हैं। शिकार अधिकतर व्यक्तिगत आधार पर होता है। समाज में वर्ग-व्यवस्था के 
मियमों का कठोरता से पालन किया जाता है, यहां तक कि परिवार में पहले बच्चे की 
स्थिति वाकी बच्चों से ऊँची मानी जाती है। परिवारों में ऊंच-नीच का संस्तरण पाया 
जाता है। प्रत्येक वर्ग का एक मुखिया होता है, जिसे सीमित राजनैतिक व धामिक अधि- 
कार प्राप्त होते हैं। धन का महत्त्व केवल उसे एकत्रित करने में नहीं अपितु खर्च करने में 
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भी होता है। सामाजित पृत्य यह है हि जो स्यडिय अपने शंधित धन को जितना अधिक 
बर्बाद कर सरहेरया, उसकी साम्रामिकः प्रतिष्ठा उतमी ही छेंपी रहेगी। समाज में पितृ- 
सराप्पर परियार पाये जाते हैं, और समस्त गग्पति दिया से परियार के समगे मद सड़के 
को ही मिलती है ॥ प्राय मब्से छोटे सके को चतुर समझ जाया है। दायतों में 
कस्तुएं तपा सश्तरियाँ गिलने शा भार सबसे छोड़े भाई को दिपा जाता है। मरदि ऊँने 
बु्ों जी सश्तियों से विशाह हो जाता है, तो इस आधार पर भी गामाजिक प्रतिष्या 
घण्त को जा मरही है ६ धर्म शा मर्त्र रम माना जाता है ३ 
इस घास्हविर प्रतियान का प्रभाय वा कियूटल सीगों मे ब्यक्तित्य पर स्पष्ट: 
पड़ता है। इन सोगों में अपने स्पकििंगत खुद एवं साभ है लिए धन का संघय करने की 
प्रवृत्ति आम होती है। चूंकि समाज में पर्ग-ब्यवस्था अत्यधिक बदु रूप में है, इसलिए 
अयड्ित में उच्च ग्थिति को प्राप्स करने हैः लिए प्रतिस्प्ों, यहूं तक कि संघर्ष करने तक 
मो प्रदुत्ति पाएं बातो है। लूकि बड़े भाई वो समस्त सम्पत्ति मिल जाती है, इस बगरण 
मड्टे भाई के प्रोव अन्य भाइयों के हुदय में तीह ईर्प्या एवं प्रतिस्पर्धा की भावना होती 
है । हर भाई दूसरे थो नोथा दिखाने मा प्रयरन करता है। यास्तव मे प्रत्येक व्यक्तित 
सामाजिक प्रतिष्ठा के लिए दौड़ सगाता है। गुछ लोगों में सामाजिक प्रतिष्ठा का इतना 
अधिक महत्व दिया जाता है. हि वे उसरे लिए अपना सभी छुए त्याग सकते हैं। दूगरों 
को नीचा दिखाने के लिए ये एक अनोया ध्रीका अपनाये हैं। इस धरीफे को 'पोटसेच' 
(एबं) कहते हैं और यह जवाकियूटल सोगों के व्यक्तित्व में पाये जाने वाली पोर 
प्रतिदवन्द्रिता तषा तनाव की भावना को अभिव्यक्त्त करता है। यास्तव में इस जनजाति 
के लिए पोटलेच 'सम्पत्ति की साक्षायता से सड़ने' की एक विधि मात्र है, जिसके कारण 
यह संस्था प्रारम्भ से अन्त तक एक-दूसरे को नीचा दिखाने को समपवृर्ण मनोयूत्ति को 
ही प्रमुषता देती है । 'अ' महाशय यतं मान में अपने सम्राज में सबसे ऊँधी स्थिति पर 
हैं; अगर 'ब' महाशय उन्हें नीचा दिखाकर अपनी स्थित्ति को क्रेच्ा उठाना चाहते हैं तो 
वे एक विराट भोज का आयोजन करेंगे ! 'अ' को उनके रापियों के साथ निमन्त्रण देकर 
बुलायंगे, और अतिथियों में मे प्रत्येक को खूब फिल्ायेंगे-पिलायेंगे तथा उपहार देंगे। इस 
अवसर पर अधिवतर धन को न तो उपभोग होता है और न ही विनिगय, अपितु केवल 
बर्बादी होती है। उदाहरण के लिए, अतिथियों के सम्मान में अत्यधिक मूल्यवान्‌ रील 
भछलती का तेल प्रचुर मान्ना मे जला दिया जाता है और जाते कितने जानवरों को काटकर 
फेंक दिया जाता है, इत्यादि । इस प्रकार पोटर्लच की इस विधि ने व्यक्ति के ध्यवितस्य में 
बरबादी, अविस्पर्धा बोर प्रतिष्ठा के लिए सदा प्रयत्वशील रहने की भ्रयूत्ति को बढावा 
दिया है। इमी विधि ने विवाह के प्रति भी शक प्रतिस्पर्धामुलक मनोवृत्ति को बढ़ाने के 
विघार से, ऊँचे कुलों दी लड़कियों से दिवाह करने के लिए भावी समुर पे कम्दलों घा 
मूल्यवान्‌ उपहार दिया जाता है। इसके लिए जितने धन की आवश्यकता होती है, उसे 
इकट्ठा करने के लिए कियी भी वठाकियूट् व्यक्ति को काफी पहने पे प्रयत्तशील रहना 
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पड़ता है। इस प्रकार 'पोटलैच' व्यक्ति के व्यक्तित्व में प्रयत्नशीलता, परिश्रमप्रियता, 
उच्चाभिलापा आदि गुण भर देता है। साथ ही, यह विधि लोगों को काफी भौतिकतावादी 
बनाती है। जिसके पास प्रदर्शन करने के लिए पर्याप्त घन होता है, वह आत्मगौरव व 
प्रेष्ठता की भावना का अनुभव करता है, पर जो धनहीन होता है उसमें आत्मग्लानि तथा 
हीनता की भावना पनपती है। चूंकि इन लोगों की संस्क्ृति भौतिकवादी है, इस कारण 
क्या कियूटल लोगों में धारमिक विश्वास आदि का अभाव होता है। वे घामिक संस्कारों पे 
दूर रहने की कोशिश करते हैं और उन्हें वेकार समझते हैं। व्यक्तित्व के ये सभी गुण 
उनकी संस्कृति की विशिष्टताओं के प्रतिफल कहे जा सकते हैं । 

(3) भआरापेश, मुण्डगुमार तथा टेनाम्बली जनजातियाँ (678969॥, 'शथीएा- 
कहा भा शाक्ा0एां 77955)--श्रीमती मार्गेट मीड ((ट&्०६ (६३०) 
में व्यक्तित्व के विकास पर पड़ने वाले संस्कृति के प्रभाव के महत्त्व को इन तीन जन- 
जातियों के तुलनात्मक अध्ययन द्वारा प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया है : (अ) च्यू गायना 
(4०४ 007०७) की आरापेश जनजाति के लोग ऐसी जगह पर रहते हैं जहाँ बाहरी 
आक्रमण का कोई भय नहीं रहता, और पड़ोस के लोग उनपर आक्रमण नहीं कर सकते । 
इस प्राकृतिक स्थिति के कारण उनके व्यक्तित्व में सुरक्षा की भावना पनपती है। इस क्षेत्र 
की धरती भी उपजाऊ है, इस कारण पैदावार भी खूब होती है। वैसे जनसंख्या भी कम 
है। फलतः आधिक क्षेत्र में उन्हें प्रतिस्पर्धा या संघर्ष करने की आवश्यकता नहीं होती । 
इसीलिए उनके व्यक्तित्व में प्रतिस्पर्धा, संघर्ष आदि की भावनाएँ नहीं, अपितु सहानुभूति, 
-सहयोग, प्रेम, सदृभावना आदि गुण पाये जाते हैं। उन्हें लड़ने-झगड़ने की आवश्यकता 
'नहीं होती, इसीलिए वे शान्‍्त, नम्र व शिष्ट होते हैं। आरापेश जनजाति के पुरुषों भर 
स्त्रियों दोनों में ही नारी-गुण मिलता है। इस प्रजाति में कुछ ऐसे सांस्कृतिक तत्त्व प्रमु् 
होते हैं, जिनके कारण शर्मीले और आक्रमण की इच्छाओं का दमन कर सकते वाले व्यक्ति 
की प्रशंसा की जाती है। इस जनजाति में बच्चों को बड़े स्नेह से पाला जाता है, और उनके 
स्वभाव में नम्नता (50/0859) लाने का प्रयत्न किया जाता है। 

(ब) उसी न्यू गायना की एक दूसरी जनजाति मुण्डगुमार है। परन्तु इसके 
:सदस्यं भारापेश जनजाति से एकदम भिन्न प्रकृति और व्यक्तित्व के होते हैं। वे स्वभाव 
से शंकालु, प्रतिदन्द्री, झगड़ालू, अहंवादी और ईर्ष्यालु प्रकृति के होते हैं। स्त्री-पुरुष दोनों 
ही निर्देयी और आक्रामक होते हैं। उनमें शक्ति तथा पद प्राप्त करने के लिए आपस में 
“सदा ही संघर्ष चलता रहता है। आरापेश तथा मुण्डगुमार, दोनों ही जनजातियों की 
भौगोलिक स्थिति, जलवायु आदि सभी कुछ समान होने पर भी, वे सभी अन्तर सांस्कृतिक 
भिन्‍नता के कारण होते हैं। इस जनजाति की स्त्रियाँ शिशु को जन्म देना, अर्थात्‌ माँ बननी 
बच्चों का पालन-पोषण करना पसन्द नहीं करतीं । सच तो यह है कि वे शिशु को ही 

* नहीं करतीं, और इसीलिए उसे दूध पिलाने के लिए बैठने तक की मेहनत नहीं 

' ॥ैं। यह काम वे खड़े-खड़े ही कर लेती हैं; और जैसे ही बच्चा छीन-झपटकर किसी 
हे ध पी लेता है, वैसे ही उसे ऐसे झटककर हटा देती हैँ, जैसे कि दूध पिलाने का 
8 होकर ही किया गया हो । यही नहीं, बच्चे का दूध बहुत शीघ्र छुड़ा दिया 
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जाता है। बच्चा रोता-विल्ताता है, तद भी माँ उसका झुपाल नहीं करती, ऊपर से मारती 
है। बभीजभी म| बी उपेष्षा बे बगरण बच्चे जाते भी रहते हैं। इस प्रकार के दुर्य्यवद्दारों 
कै पार बच्चे मे अरक्षा और निराशा की भावनाओं का ही नहीं अपितु निर्दयता और 
आजामर भावनाओं का भी विकास हो जाता है, और वे अपनी इच्छाओं की पूर्ति छीना- 
झपरी दार हो करने के अश्यस्त हो जाते हैं। दया, सद्यानुभूति, गुणा आदि कोमल गुणों 
का दिरास उनमें हो ही मही पाता । 
(स) तीसरी जनजाति टेनाम्युसों में स्थिति और भी विवित्न है। इस जनजाति 
में स्वयं घासर और प्ररन्‍्यक होती हैं, और पुरुष भावुरु, स्थियों पर निर्भर रहने वाले व 
अनुत्तरदायी ((7९57०४भ्रण०) होते हैं। पुरुषों का इत्तेब्य बच्चों को घिलाना, भोजन 
बनाना और पर री देखभाल करना होता है। इसके विपरीत, स्त्रियों का कर्तव्य घूमना 
और सददेतिर्षी के यहां पष्पे हॉजिता होता है। स्त्री को पति के चुनाव का अधिकार होता 
है, परम्तु पुरुषों को परनी के चुनाव का अधिकार नहीं होता । इस जनजाति में ौरि्रिमों की 
अनोवृत्ति दूसरों पर रोब जमाने की होती है, जब पुरुष विनयी द्वोते हैं। समस्त संमु> 
दाय का धासन-प्रवस्ध स्त्रियाँ सम्दासती हैं, जबकि पुरुष औरतो की भांति पर-यृहस्थी का 
काम देराते हैं। इस कारपघ स्त्रियाँ सामाजिक जीवन से अनुकूसन करने में अधिक सफल 
होती हैं। पुरुषों में दूसरों पर अविश्वास करते की मनोयृति विशेष होती है। परिवार की 
प्रश्ति सामाजिक प्र शिक्षण, प्रथा, परम्परा, धर्म आदि व्यक्तित्व फे इन समस्त सदाणों या 
गुणों के कारण कहे जा सकते हैं । 
उपर्युवत विवेचना से यह स्पष्ट है कि संस्कृति का व्यक्तित्व पर बहुत ही अधिक 
प्रभाव पड़ता है। परन्तु, इसका यह अर्थ नहीं है कि संस्कृति एक ऐसा साँचा या ठप्पा हैं 
जो सारे व्यक्तियों को एक ही रुप या रग में ढाल देता है। मानव-व्यजितित्व सांस्कृतिक 
वातावरण का प्रतिविम्व या परछाईं मात्त नहीं होता । एक हो सोस्कृतिक वातावरण में 
रहने वाले मनुष्यों में भी भिन्‍व-मिल्न व्यवितत्व-गुण प्रधान हौते हैं। वास्तव में, एक ही 
संस्कृति से पते हर ध्यक्तित में व्यक्तिगत भिन्‍तता उसकी अपनी अन्तरिक क्षमता, योग्यता, 
अनुभव धाएणा, विचार आदि के आधार पर पाई जाती है और हमेशा पाई जायेगी। कोई 
भी सल्कृति अपने समस्त सदस्यों पर समान प्रभाव कदापि नहीं डाल सकती । साथ ही, 
स्यवितरव-विकास में संस्कृति ही एक मात्र निर्णायक कारक है, यह सोचता भी अवेज्ञानिक 
है। इस सम्बन्ध में अन्य कारकों की अवद्देलना नहीं करनी चाहिए, और यह न भूलना 
चाहिए कि मनुप्य संस्कृति का दास महीं, निर्माता है। श्रीमती रूप बैनैडिक्ट (या 
9था८्वा८0 ने सच ही कहा है, "दूसरी संस्कृतियों का जान रखते वाला कोई भी माचव- 
शास्त्री यह नहीं मानता कि व्यक्ति अपनी संम्यता का गुलाम है, और उसके समस्त 
आँदर्शों का पालन यन्त्रवत्‌ करता है। अभी तक कोई भी संस्कृति ऐसी नही देखी गई, जो 
अपने सदर्स्पों के स्वभाव को समस्त भिन्‍नताओं को दूर कर सकी हो। संस्कृति और 
व्यक्तित्व का पारस्परिक सम्बन्ध सदैव ही लेन-देन का रहा है, और आगे भी सदा ही लेव- 
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कि बात्तव मैं हो कैवल गोरी प्रजाति संस्कृति को जन्म दे सकती है। इस आधार पर यह 
प्रमाणित किया गया कि नीग्रो प्रजाति की अपनी कोई संस्कृति नही है क्योकि वे जंगली 
हैं और प्राइतिक स्थिति (६६४० ० 720०) में निवास करती है । मानवश्चास्त्रीय अध्य- 
मनो व खोजो के परिणामत्वरूप ये सभी भ्रम धीरे-धीरे दूर हो गये हैं। मानवशास््त्र के 
अध्ययनों से यह पता चलता है कि संसार मे मनुध्यों का कोई भी समाज ऐसा नही है जो 
जानवरों की भांति बिलकुल प्राकृतिक स्थिति मे रहृता हो । हर समाज में कपड़ा पहनना, 
शंगार करना, शरीर मे गोदना-गुदाना, भाषा, कुछ-व-कुछ सामाजिक तियम व परम्परा 
जादि पाये जाते हैं। ये लक्षण मनुष्य को प्राकृतिक स्थिति से ऊँचा उठाते हैं तथा पशु 
जगत्‌ से उसे पृथक्‌ कर देते हैं। इतना ही नही, सामाजिक आदान-अ्रदान व भाषा के 
सहारे मनुध्य अपने ज्ञान व अनुभव को या सस्कृति को एक पीढ़ी से दुसरी पीढ़ी को 
ह॒त्तान्तरित करता है । बचपन से ही मनुष्य अपनी सामाजिक विरासत (86८ 
#८7॥98०) का धीरे-धीरे अधिकारी होने लगता है। श्रजातीय प्रक्रिया से मनुष्य को 
कतिपय शारीरिक लक्षण प्राप्त होते हैं परन्तु सास्क्ृतिक प्रक्रिया द्वाट उसे एक 'जीवन- 
विधि' (76 ५७५) मिलती है। ऐसा हर मानव-समाज में होता है। 

मत: स॒स्कृति को जन्म देवा और उसका अधिकारी बनना किसी विशेष प्रजाति 
का विद्येषाधिकार है, यह धारणा अवैज्ञानिक है। हाँ, इतना अवश्य है कि हर समाज की * 
सत्कृति एक्समान नही होती है, इससे पर्याप्त विभिन्‍नताएँ देखने को मिलती हैं । कुछ भी 
हो, इतना निश्चय है कि संह्कृति के दृष्टिकोण से या सस्क्ृति के आधार पर प्रजातीय 
श्रेप्यता की घारणा बिलकुल गलत है। प्रजाति एक प्राणीशास्त्रीय अवधारणा है और 
इसका कोई भी कार्य-कारण सम्बन्ध संस्कृति से नही है। इस सम्बन्ध में विस्तृत विवेचना 
हम अध्याय 5 में ्रजातिवाद' के अन्तर्गत कर चुके हैं । 
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देन का रहेगा ।”? वास्तव में संस्कृति का विकास व्यक्तित्व के लिए वरदान है, और 
व्यक्तित्व का विकास संस्कृति का सौभाग्य ! 


प्रजाति और संस्कृति 
(२40९९ था0 (प्राप्मा'९) 


प्रजाति, जैसा कि हम अध्याय 5 में विस्तारपूर्वक लिख चुके हैं, एक प्राणीशास्त्रीय 
अवधारणा है। कुछ शारीरिक लक्षणों (४४) के आधार पर जब हम मानव के एक 
बड़े समूह को दूसरों से अलग करते हैं तो उस मानव-समूह को हम प्रजाति कहते हैं । 
प्रजाति का सम्बन्ध ठोस मानव-समूह और उसकी प्राणीशास्त्रीय या शरीरिक विशेषताओं 
से होता है। प्रजाति वास्तव में प्राणीशास्त्रीय विरासत (०906ट्टांट्व 074॥00) की 
परिणाम होता है। इसके विपरीत “संस्कृति सम्बद्धित सीखे हुए व्यवहार-प्रतिमानों का 
सम्पूर्ण योग होता है जो कि एक समाज के सदस्यों की विशेषताओं को बतलाता है और 
जो, इसीलिए, प्राणीशास्त्रीय विरासत का परिणाम नहीं होता है।” प्रजाति में हम एक 
समूह को कुछ शारीरिक विशेषताओं के आधार पर दूसरे से पृथक्‌ करते हैं; परन्तु एक 
सांस्कृतिक समूह को हम उसके धर्म, प्रथा, भाषा, विवाह संस्था, प्रविधि आदि के आधार 
पर दूसरे समूहों से पृथक्‌ करते हैं। प्रजातीय विशेषताएँ वंशानुसंक्रमण (॥0०0॥9) वी 
प्रक्रिया के आधार पर एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी को हस्तान्तरित होती रहती हैं। इसके 
विपरीत संस्क्ृति सामाजिक आवश्यकताओं की पूर्ति के साधन के रूप में मानव का आविं- 
प्कार है और इसी कारण यह विचारों के आदान-प्रदान तथा शिक्षा के माध्यम से ही एक 
पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी को हस्तान्तरित होती रहती है। इस प्रकार यह स्पष्ट है कि प्रजाति 
व संस्क्रति एक-दूसरे से बिलकुल भिन्न हैं और इन दोनों का आपस में कोई सम्बन्ध नहीं 
है। इनके वीच किसी भी प्रकार की समानता या सम्बद्ध को स्थापित करने का प्रयल 
करना अवैज्ञानिक है । द ! 

5वीं शताब्दी के अन्त में यूरोप की शक्तियों ने अफ्रीका, एशिया और अमेरिका 
पर आक्रमण करके उन पर उपनिवेशों की स्थापना की और साथ ही अपनी संस्कृति को 
भी फैलाना चाहा। इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए एक भ्रमपुर्ण विचार यह फैलाया गया कि 
प्रजाति और संस्कृति में आपस में घनिष्ठ सम्बन्ध है और वह इस रूप में कि कुछ 
प्रजातियों में संस्कृति को जन्म देने की विशेष शक्ति होती है और कुछ में बिल 
नहीं। यूरोप की प्रजातियाँ इस मामले में सवसे आगे हैं क्योंकि केवल वहीं की प्रजातियाँ हीं 
संस्कृति को जन्म दे सकती हैं। चूंकि इन लोगों की प्रौद्योगिक (०व्गाणं०ह्टांट्थ) शर्पित 
लन्य देशों की तुलना में बहुत अधिक थी इसलिए लोगों में यह गलत विश्वास पन्प गया 
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कि बास्तय में ही कैदल योरी प्रजाति संस्कृति को जन्म दे सरती है। इस आधार पर यहू 
प्रमाघित किया गया कि नीग्रो प्रजाति को अपनी कोई संस्कृति नहीं है क्योंकि थे जंगली 
हैं और प्राइतिक स्थिति (६8८ 0। ॥शणा८) में नियास करती है। मानपशास्त्रीय अध्य- 
थनी व घोजो के परिणामस्दरूप ये प्भी भ्रम धीरे-धीरे दूर हो गये हैं। मानवशास्त के 
अध्ययनों से यह पता घलता है कि सप्ार में मनुष्यों का कोई भी समाज ऐसा नहीं है जो 
जानवरों की भांति बिन्कुस प्राकृतिक स्थिति में रहेता हो। हर समाज में कपड़ा पहनना, 
खंगार करना, घरोर में गोदना-गुदाना, भाषा, कुछ-त-कुछ सामाजिक नियम व परम्परा 
आदि पाये जाते हैं। ये लक्षण मनुष्य को प्राहृतिक स्थिति से ऊँचा उठाते हैं तथा पशु 
जगत से उसे पृथफ्‌ कर देते हैं। इतना ही नही, साम्राजिक आदान-्भ्दान वे भाषा के 
सहारे मनुष्य अपने शान व झतुभव को या संस्कृति को एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी को 
हस्तान्तरित बरता है। बचपन से ही मनुष्य अपनी सामाजिक विशसत 60८४] 
फ्रथा०|०) का धीरे-पोरे अधिकारी होने छगता है। प्रजातीय प्रक्रिया से मनुष्य को 
कठिप्म शारीरिक लक्षण प्राप्त होते हैं परन्तु सांस्कृतिक प्रक्रिया द्वारा उसे एक 'जीवस- 
विधि! (8८ ७०)) मिलती है। ऐसा हर मातव-समाज में होता है। 
अतः संस्कृति को जन्म देना और उसका अधिकारी बनता डिसी विशेष प्रजाति 

का विद्येपाधिकार है, यह धारणा अवैज्ञानिक है। हाँ, इतना अवश्य है कि हर समाज की - 
मस्वृत्ति एक्समान नहीं होती है, इससे पर्याप्त विभिन्‍नवाएँ देखने को मित्रती हैं। कुछ भी 
हो, इतना निश्चय है कि सस्कृति के दृष्टिकोण से या प्स्कृति के आधार पर प्रजातोय 
श्रेप्टता की धारणा बिलकुल गलत है। प्रजाति एक प्राघीशास्त्रीय अवधारणा है और 
इसका कोई भी कार्य-कारण सम्बन्ध सस्कृति से नहीं है। इस सम्बन्ध में विस्तृत विवेचना 
हम अध्याय 5 में 'प्रजातिवाद' के अन्तर्गत कर चुके हैं। 
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8 आदिम सामाजिक संगठन 
(एगं्रा।ए९ 800 (08०72 407) 


_ बविकलन- 
ह-----+>>खश्शय्श्श्ं्ेंं््5_ 


आदिम सामाजिक संरचना व संगठन के आधार 
(8986६ ०० शांप्रातए6 80०४ छापरपा6 धाते 0एव॥72०807) 


संसार के विभिन्‍न समाजों के सामाजिक संगठन के अध्ययन से यह पता चतता 

हैं कि सामाजिक संगठन के कुछ सामान्य कारक होते हैं; यद्यपि इस सामान्य एब्दे 
हमारा तात्पय यह नहीं है कि ये कारक सभी समाजों में समान रूप से पाये जाते हैं। 
विभिन्‍न सामाजिक संगठनों के कारकों में विविधता होते हुए भी इनमें अधिक महरव- 
पूर्ण तथा सामान्य कारक, श्री पिडिंगटन (00॥र800) के अनुसार, निम्नवत्‌ 5 
' बौन-मेद (5००0, आयु, नातेदारी (पाज्मांए), स्थान (0००॥9), सामाजिक सिये्ति 
(४००४ ४40७), राजनैतिक शक्ति, व्यवसाय, धर्म व जादू, टोटमबाद तथा ऐच्शि 
समितियाँ ।! सामाजिक संगठन के ये दस कारक या आधार अधिकतर भादिम समा 
में पाये जाते हैं; यद्यपि ये सभी कारक आदिम समाजों में पाये जाते हैं, यह कहता भी 
ठीक न होगा क्योंकि आदिम सामाजिक ढाँचों ($0०ंबव शप्रए॥ा९5) में अत्यधिः 

भ्रिन्‍्नता देखने को मिलती है। हे 

सामाजिक संगठन के अन्तर्गत पाई जाने बाली संस्थाओं को, श्री हर्पकीदिदृत 
(पलज:०सोछ के अनुसार मोटे तौर पर दो श्रेणियों में बाँदा जा सकता है? प्रथा, 
तो थे जो कि नातेदारी (599) के आाधार पर पनपती हैं और दूसरे, वे जिनका हि 
कोई सम्दन्ध नातेदारी व्यवस्या से नहीं होता । हा 
सामाजिक संरचना व संगठन की प्रथम इकाई परिवार है। आदिम समान ४ 
तो इसका महत्व और भी अधिक है। इन समाजों में सदस्यों की अधिकतर आवश्यर7। 
की पू्ति परिवार के द्वारा ही होती है। परिवार अनेक प्रकार के होते हैं जैसे कि प्रारन्‍मिर 
था मूल परियार और गंदुक्त परिवार, मातृसत्तात्मक या पितुसरात्मक परिवार आदि! 
परिवार के बाद सामाजिक संगठन का एक अन्य आधार गोन्न (०॥) है णो हि 4: 
बंशों का सम होता दे। गोत्र के सभी लोग अपना एक सामास्य पूर्वज (एण 
2::८६:०7) मानते हैं इग कारण उनमें एक 'हूम! को भावना होती है जिसके काई। सागा- 
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जि संग्टन बना रहता है। परिदार बी मौति गोद भी यह संध्पां है जो मातेदारी के 
झाएर पर पनपतों है। नाठेदारों के आएर पर पनपने बाले मर्य संगठनों में विशेष 
उल्तेयनीय मोद-सग्रद (फाशा३)), दिदस संगठन (603 0छा830स्थ07) मादि हैं। 
आदिम सामाजिक संतदन का एक मौर झाधार टोटमवाद है। टॉटमयाद वह विश्यात हैं 
जिसने भाधार पर एक गोत-समूह के सदस्य मपना एक अलो विक सग्दगध हिगी प्राह- 
विब बतू, पेडन्यौया था पशु से मानते हैं । चूंकि एक खागाग्य टोटम के प्रति सबके दिस 
में बटुतजुछ समात भावनाएँ, थ्रद्धा-भक्ति होती हैं इस झारण उरा स्रामास्यंता (००0 
प्ा०च/८३३) के घाधार पर *हूम' दी भावना भी पलपती है और सामामिक संगठन बना 
रहता है। तामाजिक संगठन के इस आंधारों की विस्तृत विवेषना हम अग्ते अन्रयायों में 
बरेंगे। यहू हम बैदल आदिम समाजों में पाई जाने वासी स्थिति और कार्य (४0805 
श26 700), बवर्गे-रपा (९७६४ $$5८४)), स्पीयुरुप के भेद पर आप्रारित समिठियाँ 
आदि सामाडिक संयटन के अग्य आपधारों की विवेषना करेंगे। 


आदिम समाजों में स्थिति तथा फार्य 
(8॥40 जाए रिणेलं। रियो ९ 50209) 


प्रत्येक समाज, घाहे यह आपुनिक हो या आदिम, अपने सदस्यों के लिए कुछ 
निश्चित ग्पिति तपा बाएं को निर्धारित करता है। ध्यवित की स्थिति से त्ात्पयं उस 
पड़ (9097/00) से है जो वह अपने यौन-भेद, आयु, जग्म, विवाह, शारीरिक गुण, 
शृवियोँ तपा बत्तंब्यों के कारण प्राप्त करता है। और कार्य यह पार्ट है जो वह व्यकित 
प्रायेक पद के कारण अदा करता है। इस प्रकार प्रत्येक ब्यक्षित फी एक स्थिति या पद 
होता है गयीं कि वह अपने माता-पिता की सन्तात है, पुय्ष अथवा स्त्री है, युवफ अथवा 
वृद्ध है, विवाहित अयवा अवियाहित है, १ पक या पुजारी है, राजा या फ्रजा है। इन स्थि- 
तियों में सम्बन्धित शुछ्ठ कार्य भी होते हैं जिन्दें कि स्यवित अपनी रियिति के कारण करता 
रदठा है । पुजारी और श्पक का गयय॑ एयरामान नही है, पुरुष और सत्ली वा कार्य एक 
समान नहीं है, पिता और पुत्र का कार्य भी एकगमान नही है क्योंकि इनकी थिपिति भी 
एक्समान नहीं है भर्थात्‌ भिन्‍न है। व्यक्तित के मुछ पद प्रदत्त (४४८०४०८०) होते हैं जो 
कि उसे समाज से स्वयं बिना किसी भ्रयास्त के प्राप्त हो जाते हैं। पिता का पद एक 
व्यवित को समाज से स्पत: हो प्राप्त हो जाता है। इसके विपरीत कुछ पढ़ वा स्थि- 
तियाँ अजित (3९४०५८४) होती हैं जो कि व्यवित अपने व्यक्तिगत प्रयास से प्राप्त 
करता है। उदाहरणायें, एक निरक्षर बालक अपने प्रयास से विद्वान बतकर समाज मे ऊँची 
स्थिति प्राप्ठ कर राकता है, यह उसकी अजित स्थिति होगी। साथ ही, एक समय में 
किसी व्यक्ति की एक हे अधिक ट्थितियाँ हो सकती हैं और इस कारण उसका एक से 
अधिक कार्य होना भी स्वाभाविक ही है। 

उपयुक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि व्यक्तियों की स्थिति अलग-अलग हु 
के सुद्य क्रारण योन-मेद, आयु-भेद सम्पत्ति-्मेद तथा योग्यताओं और 
आधार्रित भेद हैं। यहाँ आदिम समाज के संदर्भ मे इन कारकों को विवेधना 
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उचित होगा । 

() गौन-भेद (इल जिलीणतापडे संगार की सिमिल संख््तियों के 
अध्ययन से यह रपट ही जाता है. कि किसी-सन्‍किसी रू में सक्ी और पुरय की स्थिति 
ये कार्यों में महरपपूर्ण अस्यर पाये जाते हें। प्राणीशास्त्षीग आधारों पर दस प्रकार के 
अन्तर को समझाया था सकता है। साथ हो इस प्रकार के अन्तर का कारण सांस्कृतिक 
भी हो सकता है। प्राणीमासक्षीय दष्टिकोण से रिक्षोयों की रिशति पुरुषों से प्राय: नीतरी 
समझी जाती है । अगेता सम्माओं में यह सोचा जाता है कि नारी अबला और शक्तिहीवा 
होती है और उसे प्रतोक अनस्या में, खन्‍्म मे लेकर मुरयु हवा, किसी-न-किसी पु्य के 
संरक्षण (00८७०) मी आयश्यकता रानी है। अनेक संस्कृतियों में धर्म भौर जादू 
दे क्षेत्न में स्त्रियों की टिवित्ति पुरुषों की क्षक्षा सक्वी अधिक गिरी हुई होती है। उदाह- 
णाये नीलगिरी की टोठा जनजाति, जो कि विश्युद्ध हुए से पयुपालक है, रिश्रियों को माहिर! 
धर्म आदि के कारण अपविद्य तथा अयोग्य मानती है; स्त्रियां दस जनजाति की भसाणाताओं 
के पास तक नहीं जा सकती । इनके मुद्य पुरोद्धित पोलोल को अविवाहित रहना पड़ता है। 
इसके विपरीत ऐसी संस्कृतियां भी है जहाँ पर धर्म तथा जादू ने क्षेत्र में स्त्रियों की स्थिति 
पर्याप्त ऊँची है । उदाहरणार्थ यासी (/(॥05) जनजाति में इन दोनों ही क्षेत्रों में स््क्यो 
की स्थिति पुरुषों की तुलना में कही अधिक ऊँनी है। टोडा और सासी इन दोनों जनजातियों 
के बीच की स्थिति अण्डमान प्रायद्वीप की जनजाति की है; चहाँ पर स्त्री व पुरुषों दोनों 
की ही स्थिति प्राय: समान है और दोनों ही समान रूप से धर्म और जादू के मामलों में भाग 
लेते हैं। यह तो स्थिति की बात रही; कार्यों के सम्बन्ध में भी स्त्ी-पुरुष में भेद प्राणी- 
शास्त्रीय और सांस्कृतिक दोनों ही आधारों पर हो सकता है । प्राणीशास्त्नीय आधार को ही 
लीजिए | स्त्रियाँ अण्डकोप्ठ (०४४८०)॥) को उत्पन्न करती हैं और पुरुष शुक्रकोष्ठ (६ए५॥" 
८०) को; स्त्रियों को मासिक धर्म होता है, पुरुषों को नहीं । बच्चों को गर्भ में रजने और 
जन्म देने का काम स्त्रियाँ ही करती हैं, पुरुष नहीं। इसी प्रकार प्रत्येक समाज अपनी 
संस्कृति के अनुसार सत्ली और पुरुष के लिए अलग-अलग कार्यों को निश्चित करता है; 
यचपि प्रत्येक संस्कृति में यह विभाजन एकसमान, नहीं होता। श्री ह्वाइटमेन (५/।थगाथा) 
ने प्युब्लो (20००॥०) जनजाति का उदाहरण देते हुए लिखा है कि इस जनजाति के पुरुषों 
के अधिकतर कार्य सहकारिता के आधार पर होते हैं जबकि स्त्रियों के कार्य प्रतियोगिता 
पर आधारित होने के कारण पृथक्‌-पृथक्‌ किये जाते हैं। इस जनजाति में पुरुष खेती का 
काम करते हैं, शिकार करते हैं और पजुओं की खाल से पोशाक बनाते हैं, ठोकरी बुनते हैं 
घर बनाते हैं, जंगल से लकड़ी काटकर ले आते हैं, इत्यादि । संक्षेप में, प्युब्लो जनजाति 
में पुरुषों का कार्य घर से बाहर होता है, जबकि स्त्रियों के लिए वे काम हैं जो कि 'घर 
के अन्दर' के होते हैं जैसे घर की देख-रेख करना, अनाज को पीसना, खाना पकानों, 
बच्चों का पालन-पोषण करना, मिद्टी के बर्तनों को बनाना, घर्‌ को सजाना,. इत्यादि। 
“७... रमेकर (?0ज्वेध् थिव्वांप्ट) ने भी एक अन्य जनजाति लेसु (68०) कं 

प्रस्तुत किया है। इस जनजाति में स्त्वी-पुरुष के भेद के आधार पर श्रम 
का कठोरता से पालन किया जाता है। स्त्रियों के लिए जो काम निश्चित वर 
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दिये गये है उन्हें पुरुष लोग कदापि नहीं करते; यद्यप्रि ऐसे कुछ कार्य भी हैं जो स्त्री और 
पुरुष दोनो ही मिलकर करते है। पुरुषों के कार्यो मे बगीचा लगाने के लिए जमीन को 
साफ करना, पोधे लगाना, मछली पकड़ना, शिकार करना, इनके लिए आवश्यक उप- 
करणों या औद्धारो को बनाना, घर बनाना या उसको मरम्मत करता इत्यादि उल्लेखनीय 
है ! स्त्िया के हिस्से मे बगीचो की घास-पात को हटाना, अनाज को इकट्ठा करना और 
उन्हे धर तक ले आना, पशुओं का चारा देना, पानो भरना, झाड़ू देना, खाना पकाना, 
बोझा ढोना जादि कार्य आते हैं। समुद्री कीड़ो-्मकोड़ो को पकड़ना, चटाई और टोकरी 
बनाना, बज्चों की देख-रेख करना, दवा-दारू तथा जादु-टोना भादि से सम्बन्धित काय 
करना, कुछ ऐसे काम हैं जिन्ह कि लेमू स्त्ली-युरुप दोनो मिलकर करते हैं । 
. यदि स्त्री और पुरुष के [वाशष्टनवशिष्ट कार्यों का एक सावंभौम अतिमान 
(एमर/४शा59। 980०7) होता है, पर ऐसे भी समाज है जहां कि वे काम पुरुष करते है 
जिन्हे कि अधिकतर सम्राज मे स्त्रियां करती है, और स्त्रियों वे काम करती हु जो कि 
वास्तव में युरुपो का है। उदाह्रणाय, आसाम की पहाड़ियों मे रहने वाली खासी जन- 
जाति में पुरुषों का कार्य बच्चो को खिलाना, भोजन बनाना, धर की देखभाल करना 
इत्यादि है और स्त्रियों का कार्य 'घर के बाहर” के कामों को करना, धूमवा आदि है। 
अतः स्पष्ट है कि सास्कृतिक भिन्‍नता के साथ-साथ स्त्री-पुरुष के कार्यो में भेद होता भी 
स्वाभाविक ही है। नाभाहो (१२४४७॥०) जनजाति में कम्बल बुनने का काम सित्रियों का 
है, जबकि उसके पड़ीसी होपी (7079) जनजाति मे कातना और बुनना दोनो ही पुरुषों 
के कार्य हैं। मेरीकोपा इण्डियनो (१४७:0094 !70/809) में मिट्टी के बर्तत बनाना 
केवल स्त्रियों का ही काम है जबकि युनने का काम केवल पुरुष ही करते है । इन सब 
द्यों को ध्यान में रखते हुए मानवशास्त्ली इस निष्कर्ष पर पहुचते हैं कि स्त्ियाँ स्वभा- 
बत: ही गृहिणी होती है, या कुछ विशेष कार्यों को पुरुषों की अपेक्षा अधिक अच्छी तरह 
कर लेती है--यह सोचना ठीक नही है। फिर भी उनका यह निष्कर्ष है कि कुछ ऐसे कार्य 
हैं जो कि अधिकतर समाजो मे स्त्रियां करती हैं और कुछ काम विद्येप रूप से पुर्प। 
उदाहरणार्थ, श्री मुरडॉक (0०70०८४:) ने विविध प्रकार के 224 समाजों का अध्ययन 
करके यह निष्कर्ष निकाला कि ध्राग: तीन-चोथाई समाजो में खाना पकाने, सागर के लिए 
लकड़ी चुनने, अनाज पीसने, वर्तत बनाने, कपड़ा या चटाई बुनमे आदि के काम स्त्रियों 
के ही सुपुर्द हैं। धिकार करने का काम सभी समाजी मे पुरुषो का होता है; 86 श्रतिशत 
में सछली पकड़ना तथा 85 प्रतिद्यत में पशु चराते का क्लास प्ली छुड्प री करे हैं! आल 
हमाद अन्तिम निष्क्ष यह है कि प्राणीशास्त्रीय दृष्टिकोण से कुछ कार्यों के लिए पुरुष 
अधिक उपयुक्त होते हैं और कुछ कार्यों के लिए स्त्रियां; यद्यवि इस विभाजन के सास्कू- 
तिक आधारो पर अनेक रूपान्तर हो सकते हैं। दूसरे शब्दों में, प्राणीक्षास्त्तीय सीमाओं 
(एणां0) के अन्दर संस्कृति स्त्री-पुरुष के कार्यों को बहुत-कुछ चदल या पलट सकती हैं! 


१. (0. ए, %,णछाए०००, *(०ाफक्षदास्‍ट एऐडाड था फट िरंडंतत ण (जलाए' 
इ6७ 5ग्दंग #0<<5, १०. 5, 937, 9. 55--553., 
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आणीशास्त्रीय सीमाओं' से हमारा तात्पर्य यह है कि कुछ ऐसे कार्य हैं जिन्हें कुछ प्राणी- 
शास्त्रीय विशिष्टता के कारण केवल स्त्री या पुरुष ही कर सकते हैं और संस्कृति लाख प्रयल 
करने पर भी उसे बदल नहीं सकती। जंसे, बच्चे को गर्भ में रखने और जन्म देने का काम 
स्त्रियों को ही करना होगा, संस्कृति इस काम को पुरुषों पर लाद नहीं सकती। 

(2) आपु-भेद (५2९ सालिला ०९४)--आयु के आधार पर स्थिति-मेद भी 
संसार के प्रत्येक समाज था संस्कृति में पाया जाता है। एक छोटे बच्चे की स्थिति वह 
कंदापि नहीं हो सकती जोकि एक बूढ़े व्यवित की होती है। उसी प्रकार किशोर, युवा, 
प्रोढ़ आदि की भी स्थितियाँ प्राय: प्रत्येक समाज में अलग-अलग होती हैं। यह हो सकता 
है कि किसी समाज में बच्चों का महत्त्व अत्यधिक हो, परन्तु उन्हें वह सम्मान शायद 
कोई भी समाज नहीं देता जो कि प्रौढ़ों या वृद्धों को मिलता है । श्री सिम्मल 
(.. &777075) अपने अध्ययनों से इस निष्कर्प पर पहुंचे हैं कि प्राय: सभी समाजों में प्रौ 
जनों की स्थिति सम्मान, आदरभाव तथा विज्ेष सुविधाओं से घिरी हुई होती है बौरवह 
कैवल इसीलिए कि उनकी आयु अधिक है। परल्तु यहाँ यह स्मरणीय है कि केवल आय में 
बड़े होने के नाते ही किसी को सम्मानित स्थिति प्राप्त हो जाती है---यह सोचना गलत 
होगा । आयु के बढ़ने के साथ-साथ अनुभव तथा सामाजिक विषयों में ज्ञान का संचय भी 
बढ़ता जाता है। केवल आयु नहीं वल्कि आयु से सम्बन्धित अनुभव तथा ज्ञान ही व्यक्ति 
की स्थिति को ऊंचा उठाने का कारण बनता है। इसी कारण गोंड (5070) जनजाति में 
वयस्क लोगों का काफी आदर इस कारण होता है कि अमेक जनजातीय समस्याओं के 
सम्बन्ध में उनका परामश्ञं बहुत ही उपयोगी सिद्ध होता है। अधिकतर आदिम समावों 
में राजनीति, सरकार, धर्म, जादू और आधिक संगठन के क्षेत्रों में बड़े-बुढ़ों को ही प्रा 
एकाधिकार होता है क्योंकि उनके दृष्टिकोण से ये सभी विषय 'गम्भीर' (0079 
होते हैं और इसलिए बालक, किशोर या युवाओं की समझ से बाहर हैं। विश्लेषकर जाई 
सम्बन्धी तथा घा्भिक मामलों में तो आदिम लोगों का यह विश्वास है कि अगर इन 0 
में कमर आयु के लोगों को हस्तक्षेप करने की स्वतन्त्नता दे दी जायगी तो उससे अनर्थ होते 
की सम्भावना अधिक होगी, क्योंकि वे लोग इन विषयों को हल्के तौर पर (ग8॥) 
लेंगे जिससे कि अलौकिक शविति (5प्फथ्याक्षाप्ा 4] 90967) अप्रसन्‍्त होकर उस समुदाय 
को घोर नुकसान पहुंचायेगी। 

आयु के आधार पर स्थिति-भेद के सम्बन्ध में एक बात और स्मरणीय है और 
चह यह कि आयु के आधार पर प्रौढ़ या बृढ़े पुरुषों को प्रौढ़ा या बूढ़ी स्त्रियों की 208 
अधिक ऊंचा पद या स्थिति प्राप्त होती है। इसका कारण यह है कि 'घर से बाहर कै 
क्षेत्र में अर्थात्‌ राजनीति, सरकार, धर्म, जादू और आध्िक संगठन में स्त्रियों की अपेक्षा 
पुरुषों का अधिक सक्रिय भाग होता है और साथ ही इन क्षेत्रों में अपनी स्थिति को ऊँचा 

«--... उठाने के साधन भी उन्हें पर्याप्त उपलब्ध होते हैं । 

रा इस सम्बन्ध में तीसरी बात यह स्मरणीय है कि बूढ़ों की स्थिति उन आदिम 
7 में अधिक सुरक्षित होती है जहाँ कि जीवित रहने के साधनों को प्राप्त करा ४ 
संघ अत्यधिक कु नहीं है । जहाँ इस प्रकार की स्थिति है अर्थात्‌ जीवन का संघर्ष 
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अत्यधिर बट है यह बूदो को भार समझा जाता है। उदादरणाय, एस्ट्रोमो प्रदेश में 
डूदीं को उनकी संतान बह के घर मे बन्द करके या अस्य उपायों से मार डालती है क्योकि 
दे फिर समुद्ाम के उत्पादक-्काय में भाग सेने मे असमर्प होने के कारण परिवार मां 
सामुद्य के लिए बोल दन जाते हैं। मह बात वहाँ के बूढ़े सोय जानते हैं मौर मपनी 
अदमर्पता पर लण्डा अनुभव करते हैं, इसीलिए एक निश्चित आयु पार कर सेने के बाद 
शहुपा ये स्वर हो अपनी संतान से यह्‌ अनुरोध बरते हैं कि उन्हें मार डाला जाय। कुछ 
जनजातियों में इस प्रकार के बूढ़ों को इस प्रकार पी प्राकृतिक परिस्थितियों के बीच रखा 
आता है कि वे शीप्र ही मर जाते हैं। परन्तु इसका अय॑ यह नहीं है कि बूढ़ो के प्रति 
उनके दिल में असम्मान की भावना हो। प्रायः राभी मानवशास्त्रीय अध्ययन रे यही पता 
अमता है कि जनजातियों में बड़ेनचूढ्रों करा आदर ही होता है। हो, दक्षिणी अप्रीका थे 
बुशमेत (808॥0000) तपा दक्षिणी अमेरिका के: उद्ढोटों (((॥00») लोगों में बूढ़ों के 
प्रत्ति सम्मान प्रदर्शित नहीं किया जाता। भारत की जनजातियों में भी सामान्यतः बह़े- 
डूढ़ों वी ही स्थिति सम्मान को होतो है। धासन-प्रवन्ध में इनका विशेष योगदान होता 
है। जनजातीय धासन-प्रबन्ध बहुधा गोत़ो के जाघार पर होता है और प्रत्येक गोत्र (020) 
का एक मुखिया होता है। इस मुधिया (८४४ ८धा्ट) को सलाह परामर्ण देने के लिए 
बड़े-वूढ़ों की एक परिषद्‌ (8 ८०४४०॥ ० ॥० थ४८३) द्वोती है। आस्ट्रेलिया बी जन- 
जातियों मे भी यह पक्ष तो इतना विकसित है कि बहीँ के शासन-प्रवन्ध को 'ययस्कों का 
शासन' ((086 706 0 006 '८१९८४३" 07 00०॥/०८४००)) गहते हैं । 

(3) सम्पत्ति-मेंद (0क्‍97०00 ० %४८/॥४)--थ्यक्ति की स्थिति को 
निश्चित करने मे सम्पत्ति एक भत्यन्त महत्त्वपूर्ण आयार है। परन्तु स्मरण रहे कि सम्पत्ति 
या धन वी धारणा प्रत्येक युग और समाज में अलग-अलग होती है। उदाहरणार्य लोहा, 
कोयला, पेट्रोल आदि ओद्योगिक समाज के लिए बहुमुल्य हो सकते है, परन्तु वे ही एक 
जनजातीय समाज के तिएं, जो कि उनको प्रयोग करना नहीं जानता, फौड़ी भूल्य के भी 
नहीं हैं । उसी प्रकार एक पशुपालक समाज के लिए पशु ही सम्पत्ति है, कृपि-प्रधान देश 
के लिए उमीन, हत और बैल श्रेष्ठ सम्पत्ति हैं ओर मौद्योगिक समाज के लिए मशीन, 
मिल और कारखाना। इतना ही तही, कोई युग था जब कि पशुओं को सम्पत्ति का आधार 
माना जाता या, उसके बाद गुलामों की संख्या अधिकार और सम्पत्ति को धोतक हो गई, 
परन्तु आधुनिक युग में वे आधार नष्ट होकर अन्य अनेक आधार विकप्तित हो गए है। 
फिर भी स्थिति-निर्धारेण के क्षेत्र मे सम्पत्ति, चाहे उसका रूप शुछ भी हो, अत्यन्त महत्त्व- 
पूर्ण स्थान रखती है। श्रायः देखा जाता है कि वे लोग, जिनके और कोई शुण नही होते, 
सम्पत्ति पर अधिकार होने के कारण समाज में ऊंची स्थिति को प्राप्त कर लेते हैं। ऐसी 
अनेक जनजातियाँ हैं जिनमें व्यक्ति सामाजिक भ्रतिष्ठा या ऊँची स्थिति तब प्राप्त करता 
है जब बहू अपनी सम्पत्ति का अधिकाधिक त्याग कर देता है। भारत में अनेक शिकार 
करने वाली जनजातियों में उसे नेता और भादरणीय समझा जाता है जौ कि अपने धर 
बाण को, पशुओं को खाल को या पालतू पशुओं की अपने पित्तों, पड़ोसियों और , 
को दे देने की क्षमता रखता हो । अमेरिका के इब्डियनो मे भी ऐसे बनेदः समुदाय के 
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कि उन लोगों की सामाजिक स्थिति ऊँची होती है जो कि अपने घर को खूब सजाकर 
रखते हैं, भोजन-सामग्रियों से अपना भण्डार भरकर रखते हैं । उत्तम पोशाकों को पहनते 
हैं, इत्यादि । परन्तु जिनके पास ये सब होता है, उनकी सामाजिक स्थिति उतनी ऊँची 
नहीं होती है जितनी कि उन लोगों की जोकि इन सब चीजों के अधिकारी होते हुए उन 
चीजों को मुक्तहस्त होकर उदारता से दूसरों को दान भी करते हैं। उनके लिए सम्पत्ति 
का त्यागना ही सम्मान है, उसे इकट्ठा करना मूर्खता है। इसी प्रकार साइबेरिया के याकूत 
जनजाति के लोगों में भी आथिक मामलों में निःस्वार्थता या आत्मत्याग की भावता ऊँची 
स्थिति प्रदान करती है; उनमें भोजन-सामग्रियों को वाँटकर खाने का नियम प्रधान है। 
उत्तरी अमेरिका की उत्तर-पद्चिम तटवर्ती (र०४-फ०७४ (०४४) ववाकियूटले 
((:ब्वातंपा।) जनजाति में सदैव सम्पत्ति इकट्ठा करने की दौड़-धूप रहती है, परस्चु जो 
व्यक्ति सम्पत्ति को जितना अधिक वर्वाद करता है या बिना कारण व्यय करता है उसकी 
सामाजिक स्थिति उतनी ही ऊँची होती है। इस जनजाति में पोटलेच (20॥8/०) नामर 
व्यय-साध्य (७:०००आ४०८) भोज देकर अपनी प्रतिष्ठा या स्थिति को ऊँचा उठाने की 
प्रथा है। सब एक-दूसरे से वढ़-चढ़कर दावतें करते हैं। जिस व्यक्ति की दावत दूसरे की 
अपेक्षा अधिक शानदार होती है उसकी सामाजिक प्रतिष्ठा बढ़ती है । 

उपरोक्त उदाहरणों से हम यह निष्कर्प निकाल सकते हैं कि उन्हीं लोगों की 
समाज में ऊँची स्थिति प्राप्त होती है जो कि सम्पत्ति के अधिकारी होते हैं। फिर भी 
आदिम लोगों में सम्पत्ति को केवल इकट्ठा करने से ही ऊँची स्थिति प्राप्त नहीं होती जा 
तक उस सम्पत्ति का दिखावा, उसे मुक्तहस्त से व्यय करके न किया जाय। सम्पत्ति वी 
सार्थकता उसे दूसरों को दे देने या दान कर देने या उपहार में दे देने में है, न कि उहं 
केवल एकत्नित करने में । 


आदिम समाज में स्त्रियों की स्थिति 
(पाल डाशा5 ० शण्राथाग शिागरां।ए० 5020५) 

प्रत्येक समाज में स्त्रियों या पुरुषों की स्थिति उनसे सम्बन्धित आदर्शों और 

कार्यो के अनुसार निश्चित होती है। ये आदर्श, मूल्य और कार्य प्रत्येक समाज में गमाएं 
नहीं हुआ करते । इसी लिए प्रत्येक आदिम समाज में भी स्त्रियों की स्थिति एकसमात गेंदों 
है। वास्तविकता तो यह है कि स्त्रियों की स्थिति तब तक पूर्णतया परिभाषित नहीं वी 
जा सत्रती जब तक उस समाज के सम्पूर्ण सांस्कृतिक प्रतिमान का हमें ज्ञान.न हो, कोन 
समाज में सदस्यों की स्थिति भी उन प्रतिमानों का एक आवश्यक अंग हुआ करती है । उ 
समाज का स्त्रियों के प्रति मनोभाव क्या है, स्व्रियों को किस प्रकार के कार्य करने होते है 
सामाजिक सीवन के विभिन्‍न पक्षों में उनका कितना और किस रूप में योगदान रहता है 
उसके साथ पृरुषों का व्यवहार कसा है इत्यादि सभी बातों को ध्यान में स्पकर ही हियों 
पी स्थितियों प्रिवेबसा की जा सकती है। उदाहरणाये, दक्षिण भारत के सील गिर्टि 

है लिबासी दोटा जनजाति को ही लौजिए, ये लोग विद्युद्ध रूप से पशुषालक है । उन 


दित और सामाणित जीवन का सुद्य आधार भैस पालना है। कुछ पैसे दतनी पर्वित 
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समझी जाती है कि जहाँ इमजा दूध निदासा और दही मधी जाती है बह स्पात इस जन- 
जाति गा मन्दिर होता है। यहाँ यड़ी ऊँची तथा शंकु के आफ्ार याली छतदार पवित्र 
सोंपष्टी में बड़े जटिल कर्मेकाप्ट वा अनुसरण करते हुए पुरोहित इन भेसों का दूध निका- 
से है । ह्थियों को मासिक घमें आदि के कारण अपविन्न तपा अयोग्प समझा जाता है 
और भुरों से सम्दन्धित सभी कार्यों से उनवी स्थिति सबसे निम्न है, यहां तक कि ये 
इन भेप्तशालाओं के विवट तक भो नहीं जा सक्‍तीं। इनके मुख्य पुरोहित पौलोल को 
अगिवाहित रहना पहता है। स्थियाँ केवल भेसशाल्ा से सम्बन्धित कार्यों के लिए ही 
अथोग्य नहीं हैं बल्कि उनकी निर्योग्यताएँ दूध से बनने वाले सामानों को बनाने था ऐसे 
भोजन को जो कि दूध से बनाया होता है, पवाने के सम्बन्ध में भी लागू होती हैं। इसका 
साह्पयँ यह नहीं है कि सामान्य जीवन में भी टोडा रित्तियों के प्रति निर्दयता या अगस्मान- 
जनझ स्पवहार रिया जाता है। अन्य सभी विषयों में उनरझी स्थिति और कैसी भी हो, 
दयनीय नहीं है। स्त्रियों के प्रति दया का व कोमल व्यवहार किया जाता है और उनके 
सुझावों पर ध्यान भी दिया जाता है। अतः स्पष्ट है कि स्त्रियों की स्थिति की विवेचना 
उस्र समाज विशेष की आयिक व सामाजिक परिस्पितियों कों ध्यान मे रखते हुए करना 
हो उचित होगा । 
कुछ विद्ार्नों ने स्वियों की स्थिति का ऊँचा या नीचा होना परिवार के स्वरूप से 
सम्बन्धित माता है। इस विचारधारा फे अनुसार जिन समाजो से मातृसत्तात्मक परिवार 
(४7शशा् थिए9) पाये जाते हैं वहाँ पर स्तियो की स्थिति उन समाजों से ऊँची 
था अच्छी होती है जहाँ कि पितृसत्तात्मक (क8टपशे) परिवार पाये जाते हैं, यद्यपि 
इस मत में काफी सच्चाई है, फिर भी इस आधार पर कोई दृढ़ विभाजन-रेखा खौंचता 
या अन्तिम निष्पष निकालना उचित न होगा। यहाँ दो-एक उदाहरणो की सहायता से 
हम आदिम समाजों मे स्तियों की स्थिति का वास्तविक सूल्याकन करने का प्रयत्न करेंगे 
आसाम की पद्माडियो गे पाई जाने वाली खासी जनजाति मातसत्तात्मक है । 
इन लोगों में विवाह के पश्चात्‌ पति को अपनी पत्नी के घर जाकर रहता पड़ता है । 
इनसे उत्पन्न बच्चों का वंश-नाम माता की ओर का ही होता है। अत: स्पष्ट है कि 
निवाप-स्थान तया वश-नाम दोतों के हो सम्बन्ध में माता या स्त्री की स्थिति पुष्पों से 
कही अधिक ऊंची है। शायद इसीलिए इस जनजाति में प्रचलित लोक-कथाओं में इनकेः 
आदिन्यवर्तंक के रूप में स्थ्ियों का ही नाम आता है। इनके अधिकतर देवताओं के नाम 
भी स्त्री-लिगी हैं। सम्पत्ति भी उत्तराधिकार के रूप में माता से पुत्री के ही मिलती है । 
पुरुष जो कुछ भी कमाता है उस पर उसके विवाह से पूर्व तक माता के परियार का अधि- 
कार होता है ओर विवाह के बाद पत्नी के परिवार का । घामिक कार्यों को स्त्ियाँ ही 
करती हैं। इनमे 'पुर्वेज-युजा' करने की प्रया पाई जाती है, पर ये सब पूर्वज स्त्रियाँ ही होती 
हैं। इस प्रकार देवताओं को नहीं, देवियों को ही खासी लोग पूछते हैं और यह विश्वास 
करे हैं कि ये देवियाँ ही उनकी रक्षा करती हैं, उन्हें रोग-मुक्त करती हैँ तथा मृत्यु का 
भी कारण बन सकती हैं | धाभिक क्रिप्राओं और उत्सवों के समय प्रमुख , नपुय हर 


० 
का होता है; गद्यपि परोहित भी उपस्थित रहते हैं. घर घनका ककत केला 
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कार्य में सहायता करना होता है। धामिक क्षेत्र में ही नहीं, राजनैतिक क्षेत्रों में भी शासन- 
प्रबन्ध स्त्रियों के हाथों में ही होता है। परन्तु उन सब्रका तात्पय यह नहीं है कि खाती 
समाज में पुरुषों की स्थिति दयनीय हो । वास्तव में समाज में और स्त्रियों के द्वारा भी 
पुरुषों का सम्मान होता है, घर के मामलों में भी उनकी (पुरुषों की ) इच्छा को नहीं दाता 
जाता, विवाह-विच्छेद पति-पत्नी दोनों की सहमति से होता है और दोनों ही अपने-अपने 
मामलों में स्वतन्त्र हैं। 

आसाम की एक और जनजाति, जो कि 'गारो' नाम से परिचित है, मातृसत्ता- 
त्मक है। इस जनजाति में बच्चों का वंश-परिचय माता के वंश के अनुसार ही होता है। 
इनके पूर्वज भी स्त्रियाँ ही हैं और ये लोग देवियों की ही पूजा करते हैं। सम्पत्ति पर पुत्र 
का अधिकार होता है, फिर भी अपनी पत्नी की सम्पत्ति को पति अपनी इच्छानुसार काम 
में ला सकता है, परन्तु पत्नी की मृत्यु के बाद उसकी सम्पत्ति पर न तो पति का और न 
पुत्र का बल्कि पुत्री का अधिकार होगा। 'गारो' जनजाति में बहु-पत्नी विवाह का प्रचतन 
है; कन्या-मूल्य की प्रथा नहीं है, विधवाओं को बार-बार पुनविवाह करने की छूट नी 
है। पुरुष व्यभिचार करे तो उसे प्राणदण्ड दिया जाता है, परन्तु स्त्रियों के सम्बन्ध में 
प्रारम्भ में कुछ छूट है । स्त्री व्यभिचारिणी हो तो पहले-पहल उसके कान छेद दिये जाते 
हैं, कपड़े फाड़ दिये जाते हैं; पर यदि वह उसे बार-बार दोहराये, तो उसे भी प्राणदाह 
दिया जा सकता है। है 

इसके विपरीत पितृसत्तात्मक परिवारों में स्त्रियों की स्थिति, विशेषकर निवास- 
स्थान और सम्पत्ति पर अधिकार के मामलों में, उतनी ऊँची नहीं होती जितनी कि मादू- 
सत्तात्मक परिवारों में | उन समाजों में, जहाँ कि पितृसत्तात्मक परिवार पाये जाते हैं। 
विवाह के पश्चात्‌ स्त्री को अपने पति के घर पर रहना पड़ता है। चूँकि वह घर पति की 
होता है इस कारण वहाँ पति का स्थान भी प्रत्येक प्रकार से पत्नी से ऊँचा होता है। उसी 
प्रकार सम्पत्ति पर भी अधिकार पिता से पुत्र को ही प्राप्त होता है, पुत्री को नहीं। इतनी 
ही नहीं, ऐसे समाजों में कुछ ऐसे विचार, विश्वास या प्रथाएँ भी पनप जाती हैं जो कि 
स्त्रियों की स्थिति को गिरा देती हैं। उदाहरणार्थ, टोडा जनजाति में स्त्रियों के मार्सिक 
धरम, प्रसृत आदि से सम्बन्धित जो विचार, विश्वास या आदर्श पनप गये हैं उसके फत- 
स्वरूप भैंस, दूध और दूध से वनने वाली सभी चीजों के सम्बन्ध में अनेक निर्योग्वितार 
भी स्त्रियों पर लग गई हैं। परन्तु इन सव उदाहरणों से यह निष्कर्ष निकालना भी गलत 
होगा कि पितृसत्तात्मक समाजों में स्त्रियों की स्थिति अनिवार्यत: गिरी हुई होगी ही। 
ऐसा नहीं है । उदाहरणार्थ, 'हो' जनजाति पितृसत्तात्मक है, फिर भी वहां अपनी पत्नियों 
पर प्रभुत्व करने वाले और उनसे दबकर रहने वाले दोनों प्रकार के ही पुरुष पाये जातें 
हैं। पितृसत्तात्मक गोंड जनजाति में भी पति को चुनने, तलाक देने या विवाह से पूर्व यौत- 
सम्बन्ध स्थापित करने आदि विपयों में स्त्रियाँ स्वतन्त्र हैं। उसी प्रकार पितृसत्तात्मा 


7» थारूजनजाति में भी स्त्रियों की स्थिति अपने पतियों से श्रेष्ठ है। खासी जनजाति 


पृथक है, परन्तु इनमें स्त्रियों के सम्बन्ध में 'दोहरा नैतिक नियम' है। जा चर 
«था अपने पति के घर पर रहती हैं तव तक तो उनकी स्थिति दबी हुई होती है और 
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दे आज्ाकारिणी पतनी के रूप मे रहती हैं, परन्तु वहो स्त्रियाँ जितने दिन अपने पिता के 
घर में रहती हैं, उतने दिन उन्हें अपनी मनमानी करने की छूट होती है, यहाँ तक कि 
उन्हें मौन-सम्बन्ध स्थापित करने तक की स्वतन्वता रहती है। 
उपटोक्‍त विवेचना से स्पष्ट होता है कि आदिम समाजों में स्क्ियों की स्थिति 
नौचो या ऊँची है, इस सम्बन्ध में कोई अत्तिम निष्कर्ष सम्भव नहीं। बहुधा यह सोचा 
जाता है कि आदिम समाज के लोग 'जंगली' या बद्धें-सम्प होते हैं इसलिए उनके समाज 
में स्त्रियों का उचित सम्मान नही होगा, यह धारणा गलत है। उसी प्रकार यह विचार 
भी गलत है कि सभी आदिम समाजों मे स्त्रियों की स्थिति ऊँची है। वास्तव में स्प्रियो 
की स्थिति प्रत्येक समाज में भिन्‍न-भिन्‍न है। आसाम के नागाओं में अनेक जनजातियाँ 
हैं और प्रत्येक जनजाति मे स्त्रियों की स्थिति अलग-अलग है। मध्य भारत की जनजातियों 
में सत्नी-पुरुष दोनों को ही समान अधिकार प्राप्त है और वे एक-दूसरे के कन्ध्रे-से-कन्धा 
मिलाकर काम करते हैं। इसी प्रकार की अनेक सम्भावनाएँ हो सकती हैं और वह निर्भर 
है उस समाज के सांस्कृतिक प्रतिमान, या सामाजिक मुल्य (५३००), आदर्श तथा भाव- 
नाओं पर । 


बर्ग-व्यवस्था 
(८755 59#शा) 

आदिम समाजों तथा आधुनिक समाजों के तुलनात्मक अध्ययन से एक बात का 
स्पष्टत. पता चलता है कि साम्राजिक वर्ग का विद्यमान होना बहत-कृछ संस्कृति के 
स्तर (8388 ०0। ००४४९) पर निर्भर करता है। संस्कृति का स्वर जितना ही ऊँचा 
होगा या संस्कृति जितनी ही जटिलता को प्राप्त होगी, सामाजिक वर्ग का विद्यमान होता 
भी उतना ही निश्चित होया। सांस्कृतिक दृष्टिकोण से अत्यधिक पिछड़े हुए तथा 
सरल समाजों में वर्ग-भेद शायद ही स्पष्ट रूप मे पाया जाता हो। एस्क्रीमो लोगों में, 
अष्डमान प्रायद्वीप के निवात्तियों मे, आस्ट्रेलिया की जनजातियों मे, सेमंग, बेहा, अफ़ीकन 
बुशमैन आदि में वर्ग-अया पाई ही नहीं जाती। इसका कारण यह है कि इन समाजों में 
स्थिति-समूहों का उतार-चढाव, ऊँच-नीच की भावना तथा वर्ग-चेतना इसलिए पनपर ही 
नही पाती है कि इन सभाजों मे घने था सम्पत्ति का संचय (६४००७॥०७४०७) सम्भव 
नही, सभी को प्राकृतिक साष्ठन समान रूप से भ्राप्त हैं और किसी का भी उल्लेख राज- 
नैतिक शक्ति मे नहीं हौता है। हम स्वये ही बन्दाजा लगा सकते हैं कि एक शिकार करने 
तथा फल-मु्त इकट्ठा करने वाले समाज में जहाँ उदरपूर्ति करके किसी अकार जीवित 
रहना ही पोष्त होता है, जहाँ जीवित रहने के साधन इतदे सीमित हैं कि आध्िवय 
(०७४५) का कोई प्रश्न ही नहीं उठता और जहां पेद भरने के लिए जंगलों मे मारे- 
मारे फिरना पडता है, वहाँ वर्ग-ब्वस्था पनप ही ग्रे सकती है । अत: स्पष्ट है कि शिकार 

तथा फल-मूल इकट्ठा करने वाले समाजो में व्गे-्यवस्था हट ४ 
बयोंकि इस स्तर वाले समाजों में सम्पत्ति-भेद या 


योग्यताओं 
नितान्त अभाव होता है इसके विपरीत कृषि-स्तर पर (5 आधारित मद है 


सम्पत्ति-भेद की ला 


की सम्भावना बहुत कप है... 


ह। 
+ 
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रहनी है, इस कारण सामाजिक वर्ग का विद्यमान होना भी सरल हो जाता है। हे 

यदि हम विभिन्‍न समाजों में पाई जाने बाली वर्ग-व्यवस्था का अध्ययन करें तो 
यह स्पष्ट होगा कि प्रत्येक समाज में बर्ग-ब्यवस्या का एक-सा स्वरुप नहीं होता। 
विभिन्‍न समाजों में बर्ग-जैंद के अनेक रूप देखने को मिलते हैं। श्री ग्रिन्तेल (077॥0) 
ने लिखा है कि अमेरिका के प्लेन्स इण्टियनों (20॥5 04॥9) में वर्ग-व्यवस्था ४ 
एक अति प्रारम्भिक रुप देखने को मिलता है। चीईनी जनजातीय समाज में वर्ग-हई 
केवल इस वात पर निर्भर है कि व्यक्त कितना साहसी और सफल है। अमीर-गरीव 
के आधार पर वर्ग-भेंद पश्चिमी अपाछी (८४८7 #9४०॥०) लोगों में भी देखे 
को मिलता है। जिनके पास कुछ या कम धन है और जिनमें घन इकट्ठा करने की इच्छा 
या क्षमता का अभाव है, उन्हें गरीव समझा जाता है और इसके विपरीत अवस्था वात 
लोगों को अमीर कहा जाता है। अप्रेरिका में प्लेन्स की तीसरी जनजाति किओवी 
इण्डियनों में चार स्पष्ट वर्ग देखने को मिलते हैं। इन चारों वर्गों के अलग-अलग नाम हैं। 
प्रथम वर्ग में विशेषकर योद्धा या युद्ध-कला में अत्यधिक निपुण लोग आते हैं। दूसरे वर 
में कारीगर, शिकारी, दवा-दारू करने वाले लोग आते हैं। तीसरे वर्ग में साधारण लोग 
और चौथे वर्ग में अयोग्य तथा निकम्मे लोग सम्मिलित किये जाते हैं । हे 

अमेरिका के उत्तर-पश्चिमी तट की इण्डियन जनजातियों में दो स्पष्ट वर्ग पाये 
जाते हैं---स्वतन्त्र लोग तथा दास । दास वे लोग होते हैं जिन्हें कि एक जनजाति के लोग 
दूसरी जनजाति पर हमला करके पकड़ ले आते हैं। इनका काम है अपने स्वामी की सेवा 
करना, उसके लिए पशुओं का शिकार करना, फल-पमूल इकट्ठा करना, इत्यादि । स्वामी 
स्वतन्त्र (7०९ प्राधा) हैं इस कारण वे अपनी इच्छानुसार इन दासों को के में लगाते है 
और उन्हें एक प्रकार की उत्पादक पूंजी (97060८7ए6 ८84) समझते हैं। कक 
इन दासों की संख्या के आधार पर उन स्वतन्त्न लोगों की स्थिति निर्धारित होती है। * 
जितने अधिक दासों का मालिक होगा, उसकी सामाजिक स्थिति उतनी ही ऊँची हे 
संसार की किन्‍्हीं-किन्हीं जनजातियों में तो दो से अधिक वर्ग भी स्पष्ट देखने को मिं बॉ 
हैं जैसे कि मेक्सीको (]४०७४००) की कुछ जनजातियों में ! भारत में चेंचू, कमार भी 
जनजातियों में वर्ग-भेद स्पष्टत: देखने को नहीं मिलता, परन्तु गोंड, भील न जग 
जातियों में वर्ग-भेद स्पष्ट ही है। कुछ भी हो, इतना अवश्य है कि आदिम समाजों मे 
भेद के अनेक रूप होने पर भी उनमें विभिन्‍न वर्गों के बीच न तो उतना स्पष्ट भरे! 
जितना कि आधुनिक सभ्य समाजों में, और न ही उन वर्गों में तनाव बहुत कंदु पे पे 
कर पाता है। अन्य सामाजिक संस्थाओं और समितियों की भाँति वर्ग-व्यवस्था भी 
सरल रूप में पाई जाती है । 
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परिवार बसाने के लिए दो या अधिक स्त्री-पुरुष में आवश्यक सम्बन्ध (जिम्तमें 
यौन-सम्वन्ध भी सम्मिलित है) स्थापित करने और उसे स्थिर रखने की कोई-त-कोई 
संस्थात्मक व्यवस्था या तरीका प्रत्येक समाज में पाया जाता है जिसे कि विवाह कहते है 
विवाह प्रत्येक समाज, चाहे वह आदिम समाज हो या सभ्य समाज, की संस्कृति का एक 
आवश्यक अंग होता है क्योंकि यह वह साधन है जिसके आधार पर समाज की प्रारम्भिक 
इकाई “परिवार' का निर्माण होता है। प्रत्येक स्वाभाविक जीवन के लिए इसी कार 
विवाह एक सामान्य (80०:४]) तथा स्वाभाविक घटना है और शायद इसीलिए यह अति 
प्राचीन जनजातियों से लेकर अति आधुनिक समाजों, सभी में किसी-त-किसी रूप में पाया 
जाता है। विवाह अण्डमान प्रायद्वीप या आस्ट्रेलिया की जनजातियों में जितना लोकप्रिय 
है उतना ही न्यूयार्क के निवासियों में भी । हिन्दु-समाज में तो विवाह का महत्त्व और भी 
अधिक है क्योंकि हिन्दू-विवाह गृहस्थाश्रम का प्रवेश-द्वार है। मनु ने स्वीकार किया कि 
जैसे सब पशु वायु के सहारे जीते हैं, वैसे ही सव प्राणी गृहस्थाश्रम से जीवन धारए 
करते हैं। व्यास-स्मृति में गृहस्थ आश्रम को सर्वश्रेष्ठ बताते हुए यह भी स्पष्ट रूप से वहां 
गया है कि जितेन्द्रिय होकर गृहस्थ धर्म का पालन करने वाले को घर में ही ठ॒₹*वं: 
हरिद्वार, केदार-बद्रीनाथ आदि का तीर्थ मिल सकता है, जिनकी यात्रा कर वह सर्वे पाप 
से मुक्त हो सकता है। महाभारत में तो यहाँ तक उल्लेख किया है कि अविवाहित कन्या को 
फभी भी, चाहे कितनी ही तपस्या का बल या पुण्य संचय क्‍यों न हो स्वर्ग नहीं मिलता । 

कुछ भी हो, इतना अवश्य कहा जा सकता है कि समाज द्वारा मान्यता प्राद 
तरीके से स्त्री-पुरुप की यौन-सम्बन्धी आवश्यकता की पूर्ति करने, उसे एक निश्चित ढंग 
से नियंत्रित करने तथा स्थिर रखने और परिवार को स्थायी रूप देने के लिए विवाह 
की संस्था का जन्म हुआ है। विवाह वह जाधार है जो घर बसाता है और बच्चों * 
पालन-पोपण तथा आर्थिक सहकारिता व सामाजिक उत्तरदायित्व की नींव को बनाती 
है। व्यक्तिगत दृष्टिकोण से विवाह की आवश्यकता यौन-सम्बन्धी इच्छाओं की प्रूवि तथा 
शरीर का स्वस्थ निर्वाह और मानसिक शान्ति प्राप्त करना है। सामाजिक दृष्टिकीग 
से विवाह का महत्त्व बच्चों को जन्म देना और वद्द्वारा समाज की निरन्तरता को 
कायम रखना है। इसीलिए विवाह नामक संस्या किसी समाज में नहीं है, ऐसा कोई भी 
उदाहरण दुनिया के क्रिसी भी कोने से अनेक छानबीन तथा अन्येप्ण के बाद भी मिले 
ने सका; यद्यपि वियाह का स्वरूप या विवाह-ास्वन्ध स्थापित करने के तरीके में पर्याव्त 
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पिल्‍्तता विभिन्‍न समाजों में पाई जाती है। इसो कारण सामाजिक मानवशास्स के 
प्रत्येक विद्यार्पी के लिए मह संस्था विश्वेष महत्त्व की है। 


दिवाहू की परिभाषा 
(छन्नीक्राणा णी था386) 


भरी बोगाइंत (088099) के शब्दों में, “विवाह स्त्ती और पुरुष को पारि- 
वारिक जीवन में प्रवेश करवाने की एक रॉस्था है।'! थो वेस्टरपाक (ए८अटाधशरटो:) 
के अनुसार, "विवाह एक या अधिक पुरुषों का एक या अधिक स्वियो के साथ होने वाला 
यह सम्बन्ध है जिसे प्रया या कानून स्वीकार करता है और जिसमे विवाह करने वाले 
स्यक्तियों के और उसमे पैदा हुए सम्भावित दच्चों के बीच में एक-दूसरे के प्रति होते 
वाले अधिकारों और कत्तंव्यों का समावेश होता है ।/ संक्षेप मे, विवाह समाज से 
मान्यता प्राप्त किसी प्रया या नियम से अनुसार दो या दो से अधिक रत्नो-धुरुषों के पौ- 
झम्यम्पों को नियमित करने की वह संस्या है जिसका कि धद्देय घर बसाता स्था यच्चों 
के लालन“पासत के लिए एक स्थायी आधार प्रदान करना है । 


विवाह के उद्देश्य 
(#४७७$ 0॥ १(४४४४६४०) 

विवाह का सर्वप्रमुख रद्वेश्य स्त्री और पुरष के योन-सम्बन्धों को नियमित करना 
तथा सन्तायोत्पत्ति के सामाजिक कार्य में योग देना है। स्त्री-पुरुष के यौत-सम्वन्ध से 
सल्तान उत्पन्न होना स्वाभाविक है परन्तु सन्‍्तातोत्पत्ति के बाद एक नवीन समस्या यह 
उत्पन्न होती है कि उद असहाय बच्चो का लालन-पालन कैसे हो । पशु-पक्षियों के बच्चों 
को अपने माता पिता की उतनी आवश्यकता नहीं होतो जितनी कि भनुण्य के बच्चों को । 
इस कारण यौन-सम्वन्ध तथा सम्तानोत्यत्ति कै घाद बच्चों के लालन-पालन के लिए एक 
चर, निवास या गृहस्थी की आवश्यकता होती है। विवाह की उत्पत्ति इस आवश्यकता 
की पूर्ति के लिए भो हुई है। केवल स्त्री-पुदष के यौन-सम्बन्धों को स्थिर करने या उनकी 
यौन-सम्बन्धी इच्छाओं की पू्ति करने के लिए ही नहीं, अपितु परिवार बसाने तथा उस 
परिवार को एक स्थायी रूप देने के लिए भी विवाह-संस्था का जन्म हुआ है। कुछ 
विद्वानों के अनुस्तार विवाह का एकमात्त उद्देश्य स्त्री-पुरुष के यौत-सम्बन्ध को नियमित 
करता या उतकी काम-बासनाओ को चरितार्थे करना है। परन्तु यह विचार भ्रमात्मक 
है। यौन सम्बन्धी इच्छाओं की पूर्ति मात्ष को विवाह का उद्देश्य मानना गलत होगा 
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वर्योंकि इनकी पूर्ति विवाह-सम्बन्ध के अतिरिक्त भी हो सकती है। यह सच है कियो' 
इच्छाओं की पूर्ति विवाह का एक आधारभूत कारण है, परन्तु इसी को एक मा हे 
अन्तिम उद्देश्य मान लेना विवाह के परम उद्देश्य की अवहेलना करना होगा । शरीर के 
स्वस्थ निर्वाह के लिए और मानसिक शान्ति के लिए भी विवाह की आवश्यकता है। 
मनुष्य केवल यौन-सम्बस्धी इच्छाओं की पूर्ति के लिए ही जीवित नहीं रहत। उम्की 
आश्िक, सामाजिक तथा बैयक्तिक अन्य अनेक आवश्यकताएँ तथा इच्छाएँ होती हैं जिनके 
लिए किसी-त-किसी प्रकार के संगठन की आवश्यकता उसे होती है। इस संगठ्व हे 
एक प्राथमिक आधार परिवार होता है जो कि विवाह के द्वारा ही वसाया जाता है। 
इस प्रकार विवाह के अनेक या कुछ आधिक और सामाजिक महत्त्वपूर्ण उद्देश्य हैं वा 
नागा में एक लड़के को अपनी मां को छोड़कर अपने पिता की अन्य विधवाओं ऐ विवाह 
इस उद्देश्य से करना पड़ता है कि पैतृक सम्पत्ति पर उसका अधिकार वना रहे क्योंकि 
उस समाज में पिता की मृत्यु के बाद सम्पत्ति पर पूर्ण अधिकार उसकी विध्ववाओं हें 
ही होता है और उन विधवाओं से विवाह किए बिना सम्पत्ति को पाने का कोई अन्य उप 
नहीं है। यहाँ विवाह का यौन-सम्बन्धी उद्देश्य महत्त्वपूर्ण नहीं है जितना कि भार्यि 
उद्देश्य । जहाँ यौन-सम्बन्धी उद्देश्य महत्त्वपूर्ण भी है, वहाँ भी इसके अतिखित बे 
आध्थिक व सामाजिक उद्देश्य कम महत्त्व के नहीं हैं। विवाह और परिवार मं्तितः 
जाति की निरन्‍्तरता को बनाये रखने का एक प्रधान साधन है। व्यक्ति भले ही 
जाय, पर परिवार और विवाह द्वारा मानव-जाति या समाज अमर हो गया है। हे 
अपने बच्चों में अपनी आशाओं को फलीभूत होते देखना चाहता है। मनुष्य की कई 
आकांक्षाएँ और अभिलाषाएँ सस्तान से पूर्ण होती हैं। सन्‍्तान द्वारा उसकी वंश-रक्षा ही 
नहीं वल्कि वंश की परम्परा या सांस्कृतिक प्रतिमान भी हमेशा बने रहते हैं। सत्ता 
द्वारा प्रत्येक बात में अपना अनुकरण किये जाने पर मनुष्य के अहंभाव की संतुष्टि होती 
है। इस प्रकार व्यक्तिगत दृष्टिकोण से विवाह का उद्देश्य यौन-सम्बन्धी तथा मार्नति 
इच्छाओों की संतुष्टि करना है और सामाजिक दृष्टिकोण से समाज तथा संस्कृति दो 
के अस्तित्व या निरन्तरता को बनाए रखना है। । 
विवाह का आशिक उद्देश्य भी कम महत्त्व का नहीं है। अनेक ऐसी जनजांतिंयी 
हैं जिनमें जीवित रहने के लिए कठोर संघर्व करना पड़ता है। विवाह इस संघर्ष में सही" 
यक सिद्ध होता है क्योंकि विवाह दो या अधिक व्यक्तियों को एक परिवार में सं 
करता है और इस प्रकार संयुक्त होने वाले सव सदस्य एक साथ मिलकर अपनी पु 
आवश्यकताओं की पूर्ति करते हैं। विवाह दो या अधिक स्त्री-पुरुष के सम्बन्धों को स्थिर 
करने और परिवार को स्थायी रुप देने में जो योग देता है उससे आधथिक आवश्यकताओं 


है ० भी सरल हो जाती है। कादर जनजाति के लोगों की आथिक आवश्यकताओं 


९ परिवार के सब सदस्यों के सहयोग से ही सम्भव है। उसी प्रकार आग्टमा 
की जनजातियों में स्त्रियों को भी पुरुषों के साथ जीवित रहने के साधर्तों 7 
«जय में सहयोग करना पड़ता है । 


थी मुरझोंक (ए70०८०) ने संसार के विभिन्‍न भागों में पाये जाने वाले 2 0 


ली डे डे हु 2 5 प 
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समाजों के, वियाह के उद्देश्य के संदर्भ मे, तुलनात्मक अध्ययन करके यह निष्कर्ष निकाला 
है कि मानव-ममाजों में विवाह के सामान्यत- तोन मुठ्य उद्देश्य होते हैं--प्रयम, योत- 
सम्दग्धी इच्छाओं बी तृप्ति, द्वितोय, आधिक सहयोग ओर तुतोय, बच्चों का पालन- 
पोषण। थो मुरडोंक पा मत है कि प्रथम उद्देश्य (अर्थात्‌ यौन-सम्बन्धी आनन्द) विवाह 
का एक मात्न उद्देश्य है, ऐसा प्रमाण किसी भी समाज में मही मिलता है मयोकि ऐसे भी 
समाज हैं. जहां कि पति और पत्नी को एक-दूसरे के साथ ही नही, अन्य व्यक्तियों के 
साथ भो योन-सम्बन्ध स्थापित करने की छूट रहती है। भर कुछ ऐसे गमाज भी हैं जहाँ 
प्रति-पत्नी तक में आपस में कोई यौन-सम्बन्ध नहीं होता। ऐसा भी हो सकता है कि 
विवाह किये बिना भी यौत-सम्वन्ध स्थापित हो जाय । उदाहरणायं, भारत के मध्य भाग 
में रहने वाली बुछ जनजातियों में यौन-सम्वन्ध स्थापित करने की तब तक स्वतन्त्तत्ता 
रहती है जब तक लड़की गर्भवती नही हो जाती । उसी प्रकार कई यौत-सम्यन्ध विवाह 
परे परिणित नहीं होते, ज॑से भारत को कूकी जनजाति में । अत. निष्कर्ष यह है कि क्रिसी 
भी समाज में केवल यौन-सम्वन्ध स्थापित करने के उद्देश्य से ही! विवाह नहीं होता । पर 
सभी शमाजों में दूसरे दो उद्देश्य अर्थात्‌ आधिक सहयोग तथा बच्चो के पालन-पोषण से 
सम्बन्धित उत्तरदायित्व विवाह करने बाले स्त्री-पुरुष पर अवश्य ही सादा जाता है। 
अतः स्पष्ट है कि विवाह एक वृयक्तिक घटना नहीं है जिसका कि एक मात्र उद्देश्य विवाह 
करने वाले स्त्री-पुरप को सुख या तृप्ति प्रदान करना हो, बल्कि विवाह वह साधन भो 
है जिससे समाज का अस्तित्व भी सम्भव हो । 


विवाह फी उत्पत्ति 


(07ह्रांग्र ण॑ %/०४४986) 


पिछले अध्याय में परिवार की उत्पत्ति के सिद्धान्तों' की विवेचना करते हुए 
हम विवाह की उत्पत्ति के सम्बन्ध में भी बहुत-कुछ बता चुके हैं। यहाँ पर हम केवल उने 
सिद्धान्तों का सारांश ही प्रस्तुत करेंगे। 

करी मॉर्ग्न (४०7880) आदि कुछ विद्वानों का मत है कि सानव-समाज वे 
संस्कृति के प्रारश्मिक काल में विवाह नामक किसी भी ससथा का अस्तित्व न था, यहू 
तो सामाजिक विकास के कुछ स्तरों के वाद उत्पन्न हुई है। श्री मॉर्यत ने यह सिद्धान्त 
प्रचलित किया कि प्रारम्भ में समाज में कामाचार (97070।809) की दशा पाई जाती 
थी भर इगीडजिए यौन-पस्वन्ध स्वापित करने की पृर्ण स्तृत्तस्क्रता थी। प्ररत्ठु जतजातीप 
संसार से एकत्नित आधुनिक प्रमाणों में इस सिद्धान्त की पुष्टि नहीं होती है। त्योहारों 
में योन-सम्बन्ध स्थापित करने की स्वतन्त्रता या धर्म-पालन के हेतु पत्नी की भेंट मौन- 
साम्यवाद या कामाचार का प्रमाण नहीं हो सकती। यहाँ तक कि ब्रेज़ील की काइगन, 
साइवेरियां की चकची तथा आरस्ट्रैचिया की ढेयरी जनजातियाँ, जिनमे कि समूह-विवाह 
की प्रथा पाई जाती है, वहाँ भी इस बात का कोर्ट 7” ,, ६ कि उन समाजों 
में कभी कामाचार की दशा 7 »... चच,विर- 
होर (सब भारतवर्ष के) 


< 
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का कोई प्रमाण नहीं मिल सका । श्री मॉर्गन के अनुसार का्मांचार की अवस्था के 
पदचात्‌ समूह-विवाह का विकास हुआ था । इस प्रकार के विवाह में एक परिवार के सब 
भाइयों का विवाह दूसरे परिवार की सब बहनों के साथ हुआ करता था जिममें प्रतेक 
पुरुष सभी स्त्रियों का पति होता था और प्रत्येक स्त्री सभी पुरुषों की स्त्री होती थी। 
तीसरी अवस्था में एक पुरुष का एक ही स्त्री के साथ विवाह तो होता था, पर ञ््मी 
परिवार में व्याही हुई स्त्रियों के साथ यौन-सम्बन्ध स्थापित करने की स्वतस्वता 
प्रत्येक पुरप को रहती थी। चौथी अवस्था में, श्री मॉँगन, के अनुसार, पुरुष का ही 
एकाधिपत्य होता था और इसलिए वह्‌ अपनी इच्छानुसार एकाधिक स्त्रियों से विवाह 
करता और उन सब के साथ यौन-सम्बन्ध रखता था। एक विवाह की स्थिति इस बक्सा 
के बाद आई है। 

श्री बंकीफन (840०८००7) के अनुसार भी आदिकाल में विवाह वामके कोई 
संस्था स्पष्ट नहीं थी। फलत: यौन-सम्बन्ध स्थापित करने का कोई निश्चित नियम 
नहीं था। इसके बाद जनसंख्या के बढ़ने के साथ-साथ दरिद्रता तथा कमी (5०0०0) 
भी बढ़ने लगी और लड़कियों के वध की प्रथा शुरू हुई जिससे समाज में स्तियों की 
अपेक्षा पुरुषों की संड्या अधिक हो गई। फलत: बहुपति-विवाह का जन्म हुआ । इक 
बाद छेती में उन्नति होने से परिवार में स्थायी श्रमिकों के रूप में स्त्रियों की आवश्यीतो 
बढ़ी और पुरुष भी अपने ऐशोआराम के लिए अधिक पत्नियाँ रखने में समर्थ हुए जिससे 
बहुपत्नी-विवाह का जन्म हुआ । अन्त में नैतिक विचारों में विकास होते पर भौर स्त्रियों 
द्वारा समान अधिकार की मांग होने पर एक-विवाह की प्रथा चली। भी वेस्टरसार्क 
(जव्शथ्रक्षाण0 ने उपरोक्त सिद्धान्तों की कदु आलोचना करते हुए अपने एक-विवाह 
के सिद्धान्त को प्रस्तुत किया। आपके अनुसार यौन-सम्बन्धों की स्वतन्व्ता, बहुपति 
या बहुपत्ती-विवाह कैवल सामाजिक नियमों के क्षणिक उल्लंघन मात्र हैं, स्थायी रूप तो 
एक-विवाह ही है। ऊँचे और नीचे सभी प्रकार के समाजों में एक-विवाह ही मिलता है 
यहाँ तक कि चिड़ियों, पशुओं, वनमानुषों आदि में भी एक-विवाह ही मिलती है। 
श्री मेलिनोवस्की (॥/७॥॥0७४8त) ने श्री वेस्टरमार्क का समर्थन करते हुए लिखा है 
कि “एक-विवाह ही विवाह का एक मात्र सत्य रूप है, रहा है और रहेगा ।” 

सारांश यह है कि विवाह का स्वरूप प्रत्येक समाज में एक ही रहा है, -ईस ते. 
की पुष्टि में प्रमाण प्रस्तुत करना उतना ही कठिन है जितना की यह प्रमाणित करना कि 
आदि काल में कामाचार की अवस्था थी। परन्तु यौन-सम्बन्धों को नियमित व स्थिर 
करने, परिवार को स्थायी रूप देने, आथिक सहयोग का विकास करने तथा बच्चा 
लालन-पालन की एक सुनिरिचित व्यवस्था करने के लिए विवाह की संस्था का जन्म हूयीं 
है, इस तथ्य के पक्ष में प्रायः सभी समाजों से, चाहे वह अति आदिम समाज हो यी अर्ि 
आधुनिक, अनेक प्रमाणों को प्रस्तुत किया जा सकता है | इन आवश्यकताओं की पूर्ति कै 


लिए विवाह, चाहे उसका स्वरूप कुछ भी हो, हमेशा ही था और रहेंगा। 
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विवाह की आए 
(886 ० 37420) 

सामास्य रूप से जनजातियों में वाल-विवाह का प्रचलन नहीं है, और उनमें 
विवाह किशोरावस्था या उसके बाद ही होता है। जहाँ तक भारत की जनजातियों का 
प्रश्न है, उनमें भी बाल-विवाह नहीं पाया जाता। परन्तु जो जनगात्तियाँ हिन्दुओं के 
घतिष्ठ सम्पर्क मे आयी हैं उनमे वाल-विवादह होने लगा है । हिन्दुओं के सम्पर्क में आने के 
कारण ही छोटा नागपुर की मथाल, मुण्डा और ओराँव जनजातियों मे तथा राजस्थाद 
के भीलो में लड़कों के विवाह की आयु प्रायः 2-3 वर्ष और लड़कियों की प्रायः 9-0 
वर्ष के लगभग हो गई है। परन्तु अधिकांश जनजातियों मे यह स्थिति मही है। उदाहरणार्य, 
आसाम के तागाओं और कूकियो में लड़कियों का विवाह ]5 से 20 वर्ष की आयु में तथा 
लड़कों का विवाह 8 से 25 वर्ष की आयु में होता है ! विवाह चाहे वाल्यावस्था में हो 
या किशोरावस्था में हो, साधारणतः विवाह के समय लड़को की आयु हिन्दुओं की भाँति 
ही लड़कियों से अधिक द्वोती है। 


विवाह-सम्बन्धी निषेध 
(एगांतशं।गरा$ 7९एश०ाए (वपं9 ०) 


विवाह की संस्था को नियमित तथा स्थिर बनाने के लिए विवाह-सम्बन्धी निषेध 
ओर मियम प्रत्येक समाज मे ही पाये जाते हैं चाहे वह जनजातीय समाज हो या आधुनिक 
सभ्य सनाज | जनजातीय समाज मे ये नियम और निषेध संक्षेप में निम्नलिखित हैं-- 


(7) पारिवारिक निकटाभिगमन या निधिद्ध निफटाभियमन 
(ए8फाए ]7068 07 80558 १890०) 


यद्यपि विवाह के माध्यम से मनेक निकट सम्बन्धियों या रिश्तेदारों का उद्भव 
हीता है, फिर भी अनेक रिश्तेदारों से विवाह-सम्बन्ध स्थापित करने की मनाही भी होती 
है। दूसरे शब्दों मे, प्रत्येक समाज में किसी-त-किसी रूप में अति निकट के सम्बन्धियों से 
विवाह-सम्बन्ध या योन-सम्वन्ध स्थापित करना निषिद्ध होता है। इस नियम को हो 
निकटामिगमन या नििद्ध निकटामिगमन नियम (ल्‍706४ 7830) कहूते हैं। बेसे 
हो इस नियम के छुछ अन्य व्यवित भो होते हैँ, परम्तु सामास्यत: पिता और पुच्तो मे, माता 
ओर पुत्र में तथा सगे भाई और बहनों में विवाह प्रायः सभी समाजों में निविद्ध है। परन्तु 
साथ ही यह स्मरण रहे कि छुछ समाज ऐसे भी हैं जहां निकट सम्बन्धियों से विवाह करने 
का ही नियम है। उदाहरणार्य, पेरू के इनका (003), प्राचीद मि्र देशवासी तथा हवाई 
प्रायद्रोप के अनेक धरानों में निकूट सम्बन्धियों से ही विवाह करने का नियम पाया जाता 
है। ये लोग अपने को कुलीन (7०0[3) कहते हैं और इसलिए अपने में विशुद्ध बुलौन रत 
को बनाये रखने के लिए भाई-बहनों में भी विवाह-सम्बन्ध स्थापित करने को केवल 
मान्यता ही नही देते बल्कि ऐसे विवाह-नियम को ही अनिवार्य रूप से लागू करते है 
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इनमें महू सिश्यास है कि इसे प्रकार नेता सिनाह साधारण गियाह नहीं है, इस कारण हे 
असाधारण अर्थात्‌ अत्यसिक बु सी ते रूयविनयों की ही शोभा देता है। इसलिए इन सं 
में भी सब लोगों की नहीं, सहिक कुछ विशेषता अगाधारण ध्यतियों को ही दस प्रकार रे 
वियाह करने को आशा दी जानी है । 

अतः रपष्ट दे कि प्रतीक समाज ही निफदा सिगमय (0०७) यो परिमाएि 
तथा निधिद करता है, परन्तु सह परिभाषा और निर्भध प्रतोक सम्राज में समान नहीं हुआ 
फरता। इसमे एक गह निष्कर्ष निकाला जा सफसा है कि इस प्रकार के निगेध कि 
प्राणीयारद्रीग विचारों (09म सता वतातताताणा) से प्रभावित नहीं होते। सच ते 
यह है कि निकटा शिगमसन के प्राणीझासरसीय परिणाम या हो सकते है, इसका बुत 
लगाना ही जनजातीग लोगों के लिए अमम्भव है। किर भी इस प्रकार के निपेधोंका 
भस्तित्व, संस्कृति ऐ अन्य पक्षों की भांति, इसलिए बना रहता है कि इससे कुछ सागाः 
जिक आवश्यकताओं की पूति होती है। इस कारण गौस-सम्बस्ध स्थापित करने के सेट 
में कुछ-न-मुछ नियम प्रत्येक समाज में ही पाये जाते हैं। साधारणतः यौत-सम्ब्ध की 
सीमा पति-पत्नी तक ही सीमित रहती है। अन्‍य किसी के साथ इस प्रकार के सता 
धामिक तथा अन्य आधारों पर वजित होते हैं । 

यहा जाता है कि इस प्रकार का निेघ इस कारण होता है कि एक ही पार 
के सभी सदस्य जब बहुत दिनों त्तक एकसाथ घनिष्ठ रुप से रहते हूँ तो उनमें परतः 
योन-सम्बन्धो आकर्षण समाप्त हो जाता है और इसलिए वे यह पसन्द करते हैं कि विंवह 
इन अति निकट-सम्बन्धियों के दायरे से बाहर ही हो ) परन्तु यह उपकल्पना (॥00: 
(८४9) सत्य प्रतीत नहीं होती । अगर ऐसा हो होता तो निकटाभिगमन-सम्बन्धी विपेशनों 
की आवश्यकता ही नहीं होती । अगर योन-सम्बन्धी आकर्षण समाप्त ही हो जाता है 
क्या कारण है कि कुछ अपवादों को छोड़कर सर्वत्ष भाई-बहन, पिता-पुत्री, माता 
बीच विवाह-सम्बन्ध या योन-सम्बन्ध स्थापित करने के नियमों को इतनी कोरी पे 
लागू किया जाता है और इन्हें तोड़ने पर कठोरतम दण्ड की व्यवस्था भी की जाती है| 
श्री ह्वाइट (प]॥०) का तो कहना है कि एकसाथ घनिष्ठ रूप से रहने से यौत-सम्बशधी 
आकर्षण घटने के वजाय बढ़ भी सकता है। अन्त में यह भी विचारणीय है कि निरर्त- 
भिगमन सम्बन्धी निषेध प्राय: उन लोगों पर भी लाग होते हैं जो कि एक परिवार में एकः 
साथ नहीं रहते हैं। उदाहरणारथ, चिरिकाहुआ अपाछी ((क्शा०थ्शाए8 892०॥6०) न्‍ 
में दूर के चचेरे तथा ममेरे भाई-बहनों में विवाह-सम्बन्धी निषेध, उतवेही कठोर है 
जितने कि सगे भाई-बहनों में ॥ नाभाहो (२०४४॥०) जनजाति में यह नियेध परे गा 
के सदस्यों के लिए लागू होता है जो कि बिल्कुल एक-दूसरे से अलग विभिस्त पर्रिवीर 
रहते हैं। श्री कप, च्‌. (]70+०07) ने लिखा है कि इस जनजाति में एक गो के 
युवक-युवती के लिए ईकै-दूसरे से लिपटकर ,नाचना तक भी निषिद्ध है। 

अत: स्पष्ट है कि निकटाभिगमन के निषेध न तो प्राणीशास्त्रीय और ने ही मं 

लिक कारकों के कारण हैं। जैसा कि श्री लिण्टन ने लिखा है प्राणीशास्त्रीय दृषषि 
अति निकट-सम्बन्धियों में भी यौन-सम्बन्ध या सन्‍्तानोत्पत्ति हानिकारक नहीं है। उी 
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प्रकार इस तरह के निषेध के कुछ मनोवैज्ञानिक कारण हो तो सकते हैं, पर वे इतने शक्ति- 
शाली नहीं हैं कि उतके आधार पर इस सार्वभौम घटना (एछा॥३एट्राइडश जीशाणाद्या॥) 
को यथार्थ व्यार्या सम्भव हो सके । उसी प्रकार इन निपेधों की व्याध्या किसी एक सामा- 
जिक कारण के आधार पर भी सम्भव इसलिए नही है कि इन निषेधों के अनेक विविध 
झूप विभिन्‍न समाजों में देसने बो मिलते हैं। इसलिए यह कहना ही उचित होगा 
कि निकेटाभिगमन के निर्षेधो का उद्भव सम्मवत. उपरोक्त सभी कारणों के मिलने से 
हैआ है । 
यौन-सम्बन्धों को नियमित करना या एक सीमित सीमा के अन्दर रखना सामा- 
ज़िक संगठन या व्यवस्था को कायम रसने के दृष्टिकोण से आवश्यक है क्योंकि कैवल 
यौन-सम्बन्ध के अनियमित होने से समस्त समाज में विधटन उत्पन्त होने की सम्भावना 
रहती है। श्री में लिनो वस्क्री ने स्पष्ट ही लिया है कि यदि कामोत्तेजनाओ को परिवार के 
सीमाक्षेत्र पर अधिकार जमाने दिया जाय तो उसका परिणाम केवल परिवार में ईरष्याओं 
का फैलना, प्रतियोगिताओं का बढ़ता और अन्त में पारिवारिक विघटन होना ही न होगा 
बल्कि यह उन आधारभूत बन्धनों को भी तोड-फोड़ डालेगा जो कि सामाजिक सगठन, 
एकता तथा प्रगति के लिए आवश्यक हैं । वह समाज, जो निकटाभिगमन की आज्ञा देता 
है, कदापि स्थिर तथा सगठित परिवारी को बिकृसित नही कर सकता और यदि समाज 
का परिवार-हूपी प्राथमिक आधार ही दूट गया तो सम्पूर्ण सामाजिक व्यवस्था का सष्ट- 
अध्द हो जाना तो आश्चर्य नहीं। यह बात आदिम समाजो के लिए और भी सत्य है। 
क्योंकि इन समाणो में परिवार ही सम्पूर्ण समुदाय का सबसे निभरयोग्य आधार है।? 
अतः स्पष्ट है कि तिकुटाभिगमन के निषेध पारिवारिक तथा सामाजिक सगठस 
को वनाये रखने के उद्दे श्य से लागू किये जाते हैं । साथ ही इस प्रकार के निषेधों के होने 
से लोग अपने परिवार मे नही बल्कि दुसरे परिवारों मे से अपना विवाह-साथी ढूँढते हैं) 
इसका परिणाम यह होता है कि विभिन्‍न परिवारों के बीच वैवाहिक सम्बन्ध स्थापित हो 
जाता है और वे एक-दूसरे के साय वध जाते हैँ। इससे एक ओर सामाजिक संघर्ष की 
सम्भावनाएँ कम हो जाती हैं भौर दुसरी ओर आधिक सहकार की श्खला भी जुड़ने 
लगती है। है 
इसलिए, सारांश मे, हम कह सकते हैं कि निकटाभिगमत-सम्बन्धी निर्षेधों का 
जन्म या उद्भव दी श्भुख उद्देश्यो की पूति के लिए हुआ होवा--इसका प्रथम उद्देश्य 
सुस्यिर तथा सहयोगी परिवारों को विकसित करना है जिससे बच्चों का लालन-पालन 
उचित ढंग से हो सके और आधिक सहकार का विकास सम्भव हो। इसका द्वितोय उद्देश्य 
स्त्री-पुर्ष के यौन-सम्वन्धो को इस ढय से नियमित करना है कि विभिन्न परिवारों के 
बीच के पारस्परिक सम्बन्धों का एक निश्चित रूप विकसित हो और सुस्थिर रहे। प्रथम. 
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उद्देश्य पारिवारिक या व्यक्तिगत जीवन के लिए महत्त्वपूर्ण है जबकि दूसरा उद्देश्य सामु- 
दायिक जीवन की आधार-शिला है । 


(2) बहिधिवाह 
(४४० ४०॥7५) 


उपरोक्त निकटाभिगमन के निपषेधों के फलस्वरूप ही एक प्रकार के विवाह की 
प्रचलन होता है जिसे कि बहिविवाह कहते हैं। बहिविवाह के अनुसार एक व्यवित की 
अपने समूह के बाहर विवाह करने की आज्ञा दी जाती है। यह समूह उस व्यक्ति की जाति 
जनजाति, गोत्न या टोटम-समूह हो सकता है जिसके बाहर विवाह करने को कहा जाता 
है। जनजातियों में प्रायः अपने गोत्र और टोटम-समूह के अन्दर विवाह नहीं होता हे 
कादर, बैगा और अण्डमान द्वीप की जनजातियों को छोड़कर अन्य सभी जनजातियों 
गोत्र के आधार पर सामाजिक संगठन पाये जाते हैं। एक गोत़ के सदस्य अपने विंवाह- 
साथी दूसरे गोत्ष से प्राप्त करते हैं। लुशाई कूकी जनजाति में गोत्रों के आधार पर बहिं- 
विवाह-सम्बन्धी निषेध नहीं है। इसके विपरीत खासी जनजाति में इस नियम को वो 
स्वेनाश के समान है। टोटम-बहिविवाह का नियम भारतीय जनजातियों में प्राय: सावे- 
भौम है और इसका उल्लंघन अक्षम्य अपराध है। 
छोटा नागपुर की भुण्डा तथा अन्य जनजातियाँ गाँव-बहिविवाह (४48? ० 
8०॥09) के नियम को मानती हैं, अर्थात्‌ अपने गाँव की लड़की से विवाह नहीं करता! 
आसाम की नागा, दक्षिण भारत की इरूला आदि अनेक जनजातियाँ बहिविवाह-वर्ग 
बेटी हुई हैं, और वर्ग-बहिविवाह के नियमों का पालन करती हैं। राजस्थान अल 
जनजाति कुछ 'पालों' (क्षेत्रीय इकाइयों ) में बँटी हुई है और इसी आधार पर 5 
के नियम को लागू करती है। हो सकता है कि एक पाल में एकाधिक गोत्न हों और उ 
पाल का एक व्यक्ति अपने से दूसरे गोत्न में (पर उसी पाल में ) विवाह करना चाहती भरी 
फिर भी उसे विवाह करने की आज्ञा नहीं मिलती । उसे तो विवाह करने की आना 5 
दी जाती है जब वह अपना विवाह-साथी अपने पाल से बाहर दूसरे पाल से चुवे | ई४ 
प्रकार भीलों में पाल-बहिविवाह के नियम पाये जाते हैं । ' 
बहिविवाह के कारण के सम्बन्ध में विभिन्‍न विद्वानों ने भिन्‍त-भिन्‍न विचार के 
किये हैं, भ्री वेस्टरमार्क (7४०६०प्राथ:००) के अनुसार बहिविवाह का कारण नजदी 
रिश्तेदारों के साथ यौन-सम्बन्ध स्थापित होने को अधिक-से-अधिक ठालना है। श्री लोई 
(7.०७४०) भी श्री हॉवह्ाउस के इस विचार से सहमत हैं कि नज़दीक के रिश्तेदारों हि 
साथ योन-सम्वन्ध स्थापित होने से बचने की भावना मुलप्रवृत्त्यात्मक (72४) 
है । भाई-वहन, माता-पुत्र, पिता-पुत्री में विवाह पर निषेध प्राय: सार्वभौम हैं और 3 
आधार पर एक समूह के वाहर विवाह का प्रचलन भी आश्चयं की वात नहीं हैं। मत: 
. -मति निकट रिश्तेदारों को छोड़कर विवाह करने की भावना यदि मूलप्रवृत्त्यात्मक है। 7 
. भावना का विस्तार और समूह के बाहर विवाह करने का नियम परम्परागत मीं 
५७ (०णाश्थ्यां०णथ) है। उदाहरणार्थ, मोंटाना के ब्लैकफूट (फ्री॥०८४० ९ 
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कै००/४7०) लोगों में केवल चचेरे, ममेरे तथा फुफेरे भाई-वहनों में ही विवाह विषिद्ध 
नहीं हैं, वल्कि उन्होंने इस निषेध का विस्तार अपने स्थानीय समूह के सभी सदस्यों 
तक में इस डर से कर दिया है कि कही भूल से किसी निकट रकत-सम्बन्धी से वैवाहिक 
सम्बन्ध स्थापित न हो जाय । पैभियट्सो (23९०।5०) जनजाति में अपने मामा, फुफा, 
चाचा आदि के वच्चो को, चाहे वे कितने ही दूर के रिश्ते के क्यो न हों, भाई या बहन 
कहकर ही पुकारा जाता हैं। 
श्री लोई मे लिखा है कि निकट-रिश्तेदारों के साथ कही यौन-सम्बन्ध स्थापित न 
हो जाय, इस डर के आधार पर बहिविवाह की प्रथा का जन्म कैसे हो सकता है; उसका 
एक प्रमाण यह भी है कि कुछ जनजातियों में एक ही नाम के दो समूहों में विवाह निषिद्ध 
है। इस नियम के अनुसार आस्ट्रेलिया की एक जनजाति का ईमू (शा०) समूह का एक 
पुरुष कमी भी ईमू नाम के किसी भी दूसरे समूह की स्त्नी से विवाह-सम्बन्ध स्थापित नही 
करेगा चाहे वह दूसरा समूह पहले समूह से एक सो मील दूर पर भी निवास करता हो । 
इन तियंत्रणों को भी वहिविवाह के नियंत्षण के रूप में माना जाता है क्योकि इसके अनुसार 
अपने रामूह के नाम वाले समूह के बाहर ही विवाह करने की आज्ञा होती है। 
भरी रिक्लले (08८४) के अनुसार बहिविवाह का एक कारण यह भी है कि 
मनुष्य नवीनता चाहता है और इसी कारण अपने समूह की जानी-पहचानी स्त्रियों से 
विवाह करने की अपेक्षा धाहर के समूह को नवीन स्त्रियों को अधिक पसन्द किया 
जाता है। 
शो ऑडरे रिचाईस (००7८७ ॥8७705) के मतानुस्तार एक समय था 
जवकि आखेट-जीवी तथा फल-मूल स ग्रह करने वाली जनजातियों में भौजन की समस्या 
विकट होने के कारण विशेषकर लड़कियां धोझ समझी जाती थी और उन्हें मार डाला 
जाता था। इस कमी को आवश्यकता होने पर दूसरे समूह पर आक्रमण करके वहाँ की 
स्त्रियों को पकड़ लाकर पूरा किया जाता था। इसी से आगे चलकर बहिविवाह प्रया 
का जन्म हुंआ। 
उपलब्ध प्रमाणी के आधार पर यह कहा जा सकता है कि अन्य कारकों का योग 
होने पर भी जनजातियों में गरोन्न तथा टोटम की घारणाएँ वहिविवाह का सबसे प्रमुष 
कारण हैं। इन घारणाओं और विश्वासो के अनुसार एक गोत़् और टोटम के सभी लोग 
एक-दुसरे के भाई-बहन हैं, इस कारण उनमे आपस में विवाह कभी नही हो सकता या 
होना उचित नहीं है। 


(3) अन्तविधवाह 
(008 गयाए) 
यह वह नियम है जिसके अतुसार एक व्यवित को अपने समूह कै अन्दर ही बिवाह 

करना होता है। यह समूह एक व्यवित को अपनो जाति, जनजाति या कभी-कभी गोत्त में 

भी हो सकता है। भारत की जनजातियों में जद्मां जनजातीय अन्तविवाहू «५० _ * 

होता है, वहाँ गोत्न-अन्तदिवाह के उदाहरण बढ़त कमर मिलते हैं। कोन्त.. ->7 
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गोत्न तारथारोल और तिवालियल अन्तबियाही समूह हैं। उसी प्रकार भील जनजाति डे 
'उजले भील' भीर 'मेले भील' भी अन्तविवाह के निय्रम को मानते हैं। 

अपरिचित लोगों का भय भारत की जनजातियों में पाये जाने वाले अन्तविवाह 
के नियमों का सर्च प्रमुख फारण है। इसी भय के कारण भारत की प्राय: सभी जनजातियां 
अपनी ही जनजाति में विवाह करती हैँ। पड़ौसी जनजातियों के जादू-ठोने आदि से हाति 
पहुँचने का डर भी एक महत्त्वपूर्ण कारक है। कोरवा जनजाति में अन्तविवाह इसी काएः 
होता है । हि 

अपनी सामाजिक, सांस्कृतिक तथा भाषा-सम्बन्धी विशेषताओं को बनायें रख 
की इच्छा भी अन्तविवाह्‌ को प्रोत्साहित करने में सहायक सिद्ध होती है। दूसरी वात ह 
भी है कि इन विद्येपताओं के कारण ही जनजातियों में भिन्‍नताएँ भी स्पष्ट हो जाती 
जिनके कारण वे एक-दूसरे से मिल नहीं पातीं। भौगोलिक प्रथकता और प्रगातीव 
भिन्‍तता भी विभिन्‍न जनजातियों के बीच एक बहुत बड़ी खाई की सृष्टि करती है, वो 
उन्हें मिलने नहीं देती । फलत: अन्तविवाह प्रथा का प्रचलन स्वाभाविक हो जाता है। 
इसके अतिरिक्त अशिक्षा, कुसंस्कार, यातायात के साधनों का अभाव, प्रत्येक जनजाति 
की आत्मनिर्भर प्रकृति आदि अन्तत्रिवाहु के सहायक कारण हैं। 


अधिमान्य विवाह 
(एिशशाशात्रो ४7गप) 
आदिम संसार से एकत्वित तथ्यों से विवाह के सम्बन्ध में एक सत्य प्रगट होता 

है कि जनजातियों में ही नहीं भनेक आधुनिक समाजों में भी विवाह केवल मात्त एक व्यक्ति 
मामला नहीं वल्कि एक ऐसा साधन या आधार है जिसके माध्यम से दो परिवारों में 
बीच एक निश्चित्त सम्बन्ध स्थापित हो जाता है और वे एक-दूसरे के साथ एक ढूँढें बा 
में बंध जाते हैं । विवाह के बाद प्रत्येक रत्नी या पुरुष यह पाता है कि विवाह के द्वारा कर 
न केवल अपना एक जीवन-साथी ही मिला है बल्कि अन्य अनेक नये रिश्तेदार भी रमित॑ 
गये हैं जिनके अधिकारों को टाला नहीं जा सकता। इसीलिए विवाह के वाद एक हा 
को अपनी पत्नी के पिता (ससुर) को पिता जैसा सम्मान देना पड़ता है। विवाह किस 
साथ होगा या किसके साथ नहीं होगा इस सम्बन्ध में प्रत्येक समाज में लिखिए 
अलिखित कुछ-न-कुछ नियम होते हैं। जब किसी व्यक्ति को अन्य किसी व्यवित से विवाह 
करने का विशेष अधिकार होता है या उनमें विवाह होना अधिक पसन्द किया जाता है 
तो उसे अधिमान्य विवाह (2०लिव्याद् श 7782०) कहते हैं। इस प्रकार के विवाह 
को अधिमान्य विवाह इस कारण कहा जाता है कि विवाह के मामले में या विवाह-ता 
चुनने के सम्बन्ध में कुछ व्यक्तियों को अन्य व्यक्तियों की तुलना में अधिमान्यती हु 
प्रमुखता दी जाती है या अधिक पसन्द किया जाता है। इस प्रकार के विवाह के चार 
*-«.. प्रमुख रूप निम्नवत्‌ हैं-.. 

() भमेरे-फुफेरे भाई-बहनों का विवाह (07055-00एश 
“१।< के विवाह में भाई और बहन के बच्चों के बीच विवाह पसन्द किया जाता है। रू 
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विवाह करने वाले दो पक्ष आपस मे ममेरे-फुफेरे भाई-बहन होते हैं; इस कारण इस प्रकार 
के विवाह को ममेरे-फुर्फरे भाई-बहन का विवाह कहा जाता है। भारत में ऐसी कुछ 
जनजातियां हैं जिनमे इस प्रकार के विवाह को बहुत पसन्द किया जाता है। उदाहरणार्थ, 
मणिपुर के पुरम-कूकियों में मामा की लड़की के साध विवाह करना इतना उत्तम समझा 
जाता है कि सन्‌ 936 में प्रोफेसर तारकचन्द दास द्वारा किये गये अनुसन्धानों के अनु- 
सार इसमे 75 प्रतिशत विवाह इसी प्रकार के ये। गोंड जनजाति मे तो ममेरे तथा फुफेरे 
भाई-बहनों मे विवाह अनिवार्य है। श्री प्रिग्सव (57850) के अनुसार 54 प्रतिशत 

गोडों का विवाह इसी प्रकार का होता है। खरिया, ओराव, साती, कादर आदि जन- 
जातियों में भो इसी प्रकार के विवाह का प्रचलन है। आसाम की मिकीर जनजाति में भी 

इस भ्रवार वी प्रथा प्रचलित है। भीलो में यह प्रथा बहुत अधिक जनप्रिय है) मध्यमारत 

की कुछ जनजातियों में इस प्रकार के विवाह को इतना महत्त्व दिया जाता है कि यदि 

कोई पक्ष इस प्रकार के विवाह के लिए राजी नही होता है तो उस्ते दूसरे पक्ष को ह्जाता 
दैना पड़ता है। योडों में ऐसे विवाह को “दूध लौटवा' कहते हैं। इसका अर्थ यह है कि एक 

गोड 'ब' ने अपनी पतनी के लिए जो कन्या मूल्य दिया था वह उसके परिवार में फिर 

उस समय लौट जाता है जबकि 'अ! की लडकी की शादी उस लड़की के माता के भाई 

(मामा) के लड़के से होती है। इसका यह भी तात्पर्य हो सकता है कि इस प्रकार के 

विवाह से एक परिवार जिस परिवार से अपने लड़के के लिए लड़की लेता है उप्ते फिर 

अपनी लड़की दे देता है, और इस प्रकार 'दूध' लौट जाता है। 

(2) चचेरे-मोसेरे भाई-बहनों का विवाह (९श9॥० (०० व्या980-- 
जब दो भाइयों की सन्ताव या दी बहनों की सन्तानें आपस में विवाह करें तो ऐसे विवाह 
को क्रमशः चचेरे भाई-वहनों का विवाह और मौसेरे भाई-बहनों का विवाह कहते हैं। 
पहली प्रकार के बिवाह मे, जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, अपने चाचा के लड़के या लड़की 
से विवाह किया जाता है। दूसरी प्रकार के विवाह मे, जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, भपने 
मौसा के लड़के या लड़की से विवाह किया जाता है! मुसलिम धर्म के आधार पर उप- 
रोकत दोनों प्रकार के विवाह सम्मव हैं। भारतीय जनजातियों में चचेरे-मौसेरे भाई- 
बहनों के विवाह का अचलन नहीं है। अरब को एक सानावदोश जनजाति बेडोइत 
(८००००) में इस प्रकार के विवाह प्रचलित हैं। इन लोगों की जीविका-पालन का 
एक मात्र साधन ऊेँट होता है जिन्हे कि वे रेग्िस्तानी प्रदेश मे एक स्थान से दूसरे स्थान 
को लिए फिरते है। इन ऊँटों को पालने के लिए और शब्बुओं से इनरी रक्षा करने के लिए 
बेडोइन लोगो को प्रवल पुरुष-शक्ति की आवश्यकता होती है। इस उद्देश्य की पूत्ति के 
हि ह्दी अल 52382 हे कि हक अब लड़का अपने पिता के भाई (चाचा) 

लड़की से विवाह करे जिससे कि उस परिवार या ण्‌्क्ता दे 
घिक दृढ़ हो और उनका अस्तित्व बना रहे । “अब की एकल ता सतत कस 
3) पत्ति-श्ाता विवाह और (4) पत्नी-भविन 
शाप आया विवाह क रा ना (सालो) बिबाद (.# 


प प्ति-भ्राता विवाह और 
विवाद हैं। कुछ जनजातियों में एक स्त्री को यह अधिकार सेत्त के ० लक 7 
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जाने के बाद वह अपने पति के भाई से वियाह कर सकती है। जब एक विधवा स्त्री बपने 
पति के भाई से विवाह करती है तत्र उस विवाह को पति-श्राता विवाह (.७7//0 
कहते है। इस विवाह के दो रूप हैं--एक तो देवर-विवाह (परगांण शाआंके बौर 
दूसरा ज्येप्ठ-चिवाहू (इलांणः ०शाश्वा०) । पत्ति की मृत्यु के बाद विधवा पलीका 
विवाह य्रदि उस मृत पति के छोटे भाई अर्थात्‌ उस स्त्री के देवर से होता है तो से 
देवर-विवाह कहते हैँ; परन्तु यही विवाह यदि पति के बड़े भाई या जेठ से हो तो उस 
ज्येप्ड-विवाह कहा जाता है। इस प्रकार के बिवाहों की अनुमति भारत की प्रायः सती 
जनजातियों में है। पति-श्राता विवाह का एक सम्भावित स्वरूप यह भी हो सकता 
है कि बड़ा भाई जिस रुत्नी को विवाह करके लाता है वह आप-से-आप ही अपने ब् 
देवर या देवरों की पत्नी हो जाती है, जैसे टोडा जनजाति में होता है। देवर शब्द की 
अर्थ भी इसी वात का द्योतक होता है क्योंकि 'देवर' का अर्थ है--देवर: कस्मात्‌ द्वितीय: 
वरोभवतीति' अर्थात्‌ देवर उसे कहते हैं जो दूसरा वर हो। अनेक जनजातियों में इस 
प्रकार के विवाह में विधवा पर कोई अनिवार्यता (००एएएऑआंणा) न लादकर उसकी 
इच्छा पर छोड़ दिया जाता है भर्थात्‌ विधवा के लिए यह अनिवायं नहीं होता कि वह 
अपने देवर से विवाह करे ही। ऐसी जनजातियों में थारू जनजाति का नाम उल्लेखनीय 
है! भीलों में भी पति-भश्राता विवाह का प्रचलन है। 

पत्नी-भगिनी या साली विवाह उस विवाह-प्रथा को कहते हैं जिसके अनुत्ता | 
पुरुष अपनी पत्नी की बहन या बहनों के साथ विवाह कर सकता है या अन्य स्त्रियों की 
तुलना में अपनी साली से ही विवाह करना अधिक पसन्द करता है। यह दो प्रकार कीं 
होता है--एक तो सीमित साली-विवाह (768877०/९६ ४०7०7७/०) और दूसरे समकाली 
साली-बिवाह (अंग्रापाशा८०प४ 50:0०) । सीमित साली-विवाह वह विवाह है जिसमें 
पत्नी की मृत्यु के वाद ही साली से विवाह किया जा सकता है। भील जनजाति में इस प्रकार 
के विवाह का प्रचलन है। समकालीन-साली विवाह में पुरुष एक परिवार की सबसे बड़ी 
बहन के साथ विवाह करता है और उस स्त्नी की अन्य सारी बहनें ओप-से-आप उस पुर 
की पत्नियाँ बन जाती हैं । डा० ढुबे का मत है कि पत्नी-भग्रिनी विवाह का कोई एं 
निश्चित अर्थ नहीं है । यह शब्द प्राय: तीन अर्थों में प्रयुक्त होता आया है--() एॉं 
व्यक्त का अपनी युवा होने वाली सालियों से विवाह करने का प्राथमिक अधिकार; (2) 
व्यक्ति का अपनी पत्नी से सन्तुष्ट न होने पर पत्नी की वहन से विवाह करने का अधिकार 
और (3) प्रथम पत्नी की मृत्यु पर उसकी बहन से विवाह करने का अधिकार । 

पति-अ्राता विवाह और पत्नी-भग्रिनी विवाह के निम्न कारण हैं-- 

(क) साली-विवाह मुख्य रूप से उन्त जनजातियों में पाया जाता है जिनमें वध 
मूल्य प्रथा है। ऐसे समाजों में स्त्री की मृत्यु हो जाने पर उसके पिता का यह कर्त्तव्य हो 
जाता है कि वह मृत पत्नी की छोटी बहन को दामाद के घर दूसरी पत्नी के रूप में भेज 
दे, या कत्या-मूल्य वापस कर दे। वधू-मूल्य वापस करने की अपेक्षा अपनी दूसरी लड़की 
को दामाद को सौंप देता अधिकतर माता-पिता को सरल प्रतीत होता है जिसके फलस्वरूप 
साली-विवाह का प्रचलन होता है। कुछ जनजातियों में वधू-मूल्य (970७ ज००) पत्नी 
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के लिए नहीं, वरन्‌ उससे उत्पन्न होने वाली सन्तानों के लिए दिये जाते हैं। ऐसे समाजों 
में जब प्रधम स्त्री की कोई भी सत्तान होने की सम्मावना नहीं रहती, तब उस स्त्री के 
माता-पिता का यह कत्तेब्य हो जाता है कि वे दामाद के उस नुकसान को अपनी एक 
लड़की और भेजकर पूरा करें । ऐसा करने का अर्थ ही साली-विवाह होता है। 

(ख) भी लोई (0४४६) का मत है कि अत्यधिक वधू-मुल्य और स्त्रियों की 
कमी पति-भ्राता विवाह-प्रया का एक बहुत प्रमुख कारण है । आदिम समाजों में आाधिक 
दर्शा अत्यधिक गिटी होने के कारण प्रत्येक पुरुष के लिए पृथक्‌ रुप से विवाह करना 
सम्भव नहीं होता और स्त्रियों की कमी इस असम्मवता को ओर भी अप्तम्भव कर 
देती है। 

(ग) इस सम्बन्ध मे एक कारण यह भी बताया जाता है कि विशेष सामाजिक 
प्रथा के आधार पर ही ऐसे विवाहों का प्रचलन हो सकता है। जहाँ स्त्रियों को विवाह 
के लिए क्रय किया जाता है, जैसे 'काई” जनजाति मे, वहाँ विधवा स्त्नी आप-सै-आप या 
स्वभावत: ही पति के भाइयों की सम्पत्ति हो जाती है। 

(घ) भी टायलर (707) मे उक्त विवाहों के एक सामान्य कारण का उल्लेख 
किया है। आपके मतानुसार ऐसे विवाह दो परिवारों के आपसी कत्तंव्यन्वोध के कारण 
ही पनपते हैं क्योकि नधिकतर जनजातियों में विवाह दो व्यक्तियों का ब्यवितगत सम्बन्ध 
न होकर दी परिवारों का पारिवारिक सम्बन्ध है और इसी कारण साली देवर या 
ज्येष्ठ-विवाह द्वाशु एक परिवार दूसरे परिवार के नुकसान को पूरा करने का प्रयत्न 
करता है। जैसे, यदि एक स्त्री के पति की मृत्यु हो जाती है तो उस परिवार का जिसकी 
कि वह वधू है, यह कर्तव्य हो जाता है कि उस स्त्री के जीवन में उसके पत्ति की खाली 
जगह को एक दूसरे पति से भर दे । इस कत्तेव्य-्योध के फलस्वरूप ही देवर या ज्येष्ठ- 
विवाह का प्रचलन हुआ। उसी प्रकार जब अपने कत्तंव्य-बोध से प्रेरित होकर एक 
परिवार अपने दामाद की प्रयम पत्नी की मृत्यु हो जाने पर उसके नुकसान को पूरा करने 
के लिए उसको दूसरी पत्नी देने का प्रबन्ध करता है, त्द परिणाम साक्ती-विचाह का 
प्रचलन ही होता है। 

श्री टायलर के उपरोवत विचार के आधार पर यह कहा जा सकता है कि साली- 
विवाह और पत्ति-प्राता विवाह दीनों ही एकसाथ एक समाज में पाये जा सकते हैँ। 
श्री फ्रेज़र (78260 ने भी इन दो प्रकार के विवाहों के पारस्परिक घनिष्ठ सम्बन्ध के 

बारे में अनेक आँकड़े ढुनिया के विभिन्‍न भागो से एकत्वित किये हैं। आपके अनुसार कुछ 
अपवाद होते हुए भी ये दोनों संस्याएँ एक-दूसरे से सम्बन्धित हैं और इन दोनों का एक 
ही समाज में एकसाथ पाया जाना स्वाभाविक है। 


अन्य विशेष प्रकार के विवाह 
(0एष्ठ 5फब्दत्रों 79955 ए (गा28०) 


उपरोक्त चार प्रकार के अधिमान्य विवाहों के अतिरिक्त जनजातीय समाजों में 
कुछ दूसरे विशेष प्रकार के विवाहो का भी प्रचलन देखने को मिलता है । कुछ जनजातियों 
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में विधवा और विधुर आपस में विवाह तय कर लेते हैं । संथाल॑ जनजाति में ऐसा होता 
है । गारो जनजाति में पत्नी के. पिता की मृत्यु होने पर यह आवश्यक है कि पतली की 
माता का पुनविवाह दामाद के साथ ही किया जाय। दूसरे शब्दों में, इस जनजाति में 
दामाद को अपनी विधवा सास से विवाह करना पड़ता है, वरना सास किसी अन्य व्यक्ति 
से विवाह कर सकती है और उस स्थिति में दामाद का सम्पत्ति से अधिकार छिव जाता 
है । गोंड जनजाति में बावा और पौक़ी में प्राय: विवाह हो जाता है। श्री पेरी के अनुप्तार 
लुशाई पव॑त पर रहने वाली लाखेर जनजाति में विधवा सौतेली माँ और लड़के में विवाह 
होता है। इसी जनजाति में पिता और लड़के की विधवा स्त्री में शादी हो जाती है। 
उसी प्रकार सेमा नागा लोगों में भी यह नियम है कि पिता की मृत्यु के बाद अपनी 
सगी माँ को छोड़कर पिता की अन्य विधवाओं से लड़के को शादी करनी पढ़ती है। 
इसका कारण यह है कि पिता की मृत्यु के बाद सम्पत्ति की उत्तराधिकारिणी उसकी विधवा 
या विधवाएँ होती हैं और अगर लड़का उस सम्पत्ति को पाना चाहता है तो उसके तिए 
एक मात्र रास्ता यही है कि वह उन विघवाओं से (अपनी सगी माँ को छोड़कर) विवाह 
कर ले । इस प्रकार सेमा नागा में स्त्रियाँ एक प्रकार की सम्पत्ति होती हैं जो कि उत्तर 
धिकार के रूप में पिता से पूत्त को प्राप्त हो जाती हैं। उत्तरी नाइग्रेरिया की पैलविक कि 

बूरा जनजातियों में एक व्यक्ति को अपने दादा (हाक्षा0 ध0) की पत्लियाँ उत्तरा- 
पघिकार के रूप में मिल जाती हैं । 


विवाह के भेद 
(#0्राड ० शिक्षाए7826) 
विवाह के दो मुख्य भेद होते हैं--एक-विवाह: ()४०॥०४५73)) और देह" 
विवाह (?०४8थभ॥9५) । बहु-विवाह के तीन उपभेद होते हैं-- (क) बहुपत्नी-विर्वहं 
(?०098979), (ख) वहुपति-विवाह (?09थआ079), और (ग) समुह-विवाह (0०7 
/७7926) । 


एक-विवाह 
(/07029779) 


एक-विवाह तब कहा जाता है जब एक पुरुष केवल एक स्व्री से ही विवाह 2 
है और स्त्री के जीवनकाल में वह दूसरी स्त्री से विवाह नहीं करता है। श्री बुकेनोर्निं 
(शणत्वाण्शण ने यह मत व्यक्त किया है कि वास्तव में उसी विवाह- को एक-विधा: 
कहना उचित होगा जिसमें न केवल एक व्यक्ति की एक ही पत्नी या पत्ति हों, बि 
इनमें से किसी की मृत्यु हो जाने पर भी दूसरा पक्ष (विधुर या विधवा) इक विवाद 
न करे । परन्तु सामान्यतः एक पति या पत्नी के जीवित रहते हुए ढुसरें किसी से हि 
न करना ही एक-बिवाह माना जाता है। जिन समाजों में सामान्य रूपसे स्लियो 
पुरुषों का अनुपात बराबर है, वहां प्राय: एक-विवाह प्रथा पाई जाती है। परन्टे यह है 


लिश्मित या अन्तिम 2 ः काप्टी 
मश्वित था अन्तिम नियम भी नहीं है 4 एक-विवाह सभ्यता की एक उत्तम पराका'ड £ 
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और दृसौविए आपुनिर समाय में इस घवार का वियाद सरँस्यीूस प्रतिमान के हप में 
इ्रदिप्सित हथा हा रहा है। भारतीय जनशागियों मे एच-वरियाह के प्रघतनभा एक 
प्रमुण करण इतर आपुनिर साय गमाब हे सम्पर्क में आना है। एज-वियाहू आगास 
दी शागी, डिड्रार को सपघास और केरस भी कादर जगतानियों में पापा जाता है। हो” 
घशनशाँदि में भापधिश इन्यानयूस्य क्‍था0८ [06० के कारण बट एप पुरुष के विए 
एंए से अधिक स्टियों से विवाहटवरना अगग्मव है, इस बारघ वे भी एक पवार से एक 
दिदादी हैं। 


बहुपत्नी-वियाह्‌ 
(९०१ ६१४)) 

एूक पुर्य वा झतेक स्त्रियों से विवाह बहुपरमी-विवाह है। आाधिक कठिनाइयों 
के शारण सामास्य रूप से बटुपनी-विवाह भारत जो जनजातियों में नहीं किपा जाता 
है। झतशावियों में धनी स्यूक्ति अधिरतर बहुपरनी-वियादू बरते हैं। मांगा, गोंद, बे गा, 
टोडा हएा मध्य मारत जी शुछ जनजातियों में दट्पत्नी-प्रषा पाई जाती है। 

समाज मे पुरुषों की संडया कम होता यटुपत्नी-विवाह मा एड साधारण जयरण 
बताया डाता है; परन्तु आड़ अधिरतर मानवशास्थी इससे सहमत नहीं हैं । बहुपतनी- 
विवाह का झुषय शारध आयिक है। पहाड़ी और पद्ारी भागों में जोविका-पासत के 
हेतु जनजातीय खोगो को कठोर परिश्रम करना पदता है और अनेक स्यश्तियों की आव- 
श्यरता हीती है। इस जारण यहुपत्नी-विवाह कर लिया जाता है बर्योदि इसके द्वारा 
एड परिवार शो परनी में रुप में यूथ काम करने याले विषयरत श्रमिर मिल जाते हैं। 
आगाम बी जनजातियों के नेता बहुपत्नी-विवाद बरते हैं बयोकि उडी आधिक स्पिति 
अच्छी होती है और ये एड्राध्िक स्क्रिपों भा पालन कर सबते हैं। स्त्री मी अपनी इष्छा 
भी इस विपय में एक कारण हो सकती है। एक जनजातीय री स्वयं भी यह घाहती 
है हि यहाँ के विन आधिक जीवन में उसके कारों में मदद मरने के लिए अधिक सोढपा 
में महायक रिव्या ही । 

बहुपरनी विवाह से श्रमुस लाभ यह होता है कि बच्चों वी देख-देगा अनेक स्थ्ियाँ 
मिलकर अधिक अच्छी तरह कर सकती हैं। कामी पुरुषों को परिवार में ही अनेफ स्त्ियाँ 
पित्त जाती हैं, इस कारण योग-सम्बन्धी व्यमिचार नही एल पाता है। इस प्रकार मेः 
विवाद से सन्तानें अच्छी होती हैं क्योकि अधिकतर धवितिशाली और घनवान व्यवित ह्ठी 
अरुपत्नी-विवाह मारते हैं । 

इसके विपरीत वहुपरनी-विदाह से शुछ हानियां भी हैं। शस प्रकार के वियाह से 
परिवार पर साधिक बोश बदुत उ्यादा चढ़ जाता है। साय ही परिवार में अधिक र्व्रियों 
का अर्थ ही यह है हि परिवार का वातावरण ईर्प्या, ट्रेप और लड़ाई-शगड़े से कलुपित 
होगा । इसके अतिरिक्त वहुपत्ती-विवाह स्त्रियों दी स्थिति को अस्पधिक दिशा देता है। 

युगैण्दा (पूर्वी अफ्रीका) में रहने वाली बगण्श (848003) सामक जनजाति 
में बहुदतनी-लिताल का सख्य रोचर रण टेखने बसे विनता है। यह जनजाति विशेष रूपी 
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पगुपालक है। इसकी राजनीतिक व्यवस्था में एक निरंकुश भागक, राजा होता है यो 
कि शासन-प्रबन्ध में सहायता करने के लिए वगकी संझया में प्रधानों (2॥०) तथा उप, 
प्रधानों (६00-८॥०६) को स्वयं नियुवतत करता है। चूँकि बह राजा अपने राज्य का 
सर्वेच्चि पदाधिकारी, निरंकुण शासक तथा सबरो अधिक धनी व्यक्ति है, इस कारण वह 
सैकड़ों स्त्रियों से विवाह करने का अधिकार रखता है। प्रधान या उपप्रधान अपने-अपने 
धन तथा राजनैतिक स्थिति (६005) के अनुसार दस या अधिक पत्लियाँ रख सबते हैं। 
कृपक, कारीगर, निम्न स्तर के वर्मचारी-बर्ग तथा अन्य साधारण जनता कठोर परिवरत 
करते हुए यह प्रयत्न करते हैं कि उन्हें कम से कम दो पत्नियाँ मिल जायें ताकि उनकी 
सामाजिक मान-मर्यादा बनी रहे। कठोर परिश्रम थे इसलिए करते हैं कि वे इस बोस 
हो जायें या इतना धन कमा लें कि एकाधिक स्त्रियों का भरण-पोषण कर सके । जो इस 
प्रयत्न में अधिक सफल होते हैं वे तीन या चार पत्नियाँ भी पा लेते हूँ । परल्तु वेबारे 
गरीब क्ृपकों को केवल एक पत्नी ही मिल पाती है, विशेषकर इसलिए कि दूसरी सी 
से विवाह करने के लिए जो पर्याप्त मात्रा में बधू-मूल्य (७980० 970०) चुकाना पड़ता है 
वह वे इकट्ठा नहीं कर पाते हैं। यद्यपि मिश्चित आँकड़े प्राप्त नहीं हैं फिर भी बह 
अनुमान लगाया जाता है कि बगण्डा जनजाति दुनिया की उन थोड़ी-सी जनजातियों में 
से एक है जिसमें कि बहुपत्नी-प्रथा बहुत ही व्यापक रूप में पाई जाती है । इस जनजातिकें 
अधिकतर लोग एक से अधिक स्त्रियों से विवाह करते हैं और इन स्त्रियों की संख्या आर्थिक 
तथा राजनैतिक स्थिति के ऊँचा होने के साथ-साथ बढ़ती चली जाती है। जिसके पाप 
जितना अधिक घन होता है और जो जितने ऊँचे राजनैतिक पद पर आसीन होता है, वह 
उतनी ही अधिक संख्या में स्त्रियों से विवाह करता है ॥? 

उपरोक्त वग्रण्डा समाज में पति को अपनी प्रत्येक पत्नी के लिए एक पृथक पर 
की व्यवस्था करनी पड़ती है। पत्नियाँ वारी-बारी से पति के घर पर आकर रहती 
और पति के लिए खाना पकाती तथा अन्य रूप से उसकी सेवा करती हैं । एक पत्नी अपने 
पति के घर तव जाती है जब पति उसे बुलाता है और यह पति की इच्छा पर निर्भर 
रहता है कि वह कव, किस पत्नी को अपने साथ रहने के लिए बुलायेगा। सामाद्यतः 
प्रथम पत्नी की स्थिति अन्य पत्नियों की तुलना में ऊँची होती है और प्रायः सभी विषयों 
में उसे कुछ विशेषाधिकार प्राप्त होते हैं, विशेषकर धामिक और जादू-टोना-सम्बन्धी सभी 
विषय उसके हाथ में होते हैं । दूसरी पत्ती के भी कुछ विशिष्ट कर्तव्य होते हैंत मर 
पत्नियों की स्थिति (६७05) सामान्य होती है ।* 

बगण्डा समाज में बहुपत्नी-विवाह-प्रथा का प्रमुख कारण लड़कों की मृत 
अत्यधिक होना है। प्रधानों के परिवारों (कांगीए द्िग्मी०9 में लड़कों को जर्सी लेते 
ही मार डाला जाता है। राज-परिवार में जो राजकुमार राजसिहासन का उत्तराधिकारं 
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होए उसे ऐररर अस्द रारदुमारों वो मार शाता जाया है। राजा उन पुरप्लौररों 
शखादि को मौत की सजा देख है जिनसे यह सारा हो जाता है। साथ ही आगनयाय भी 
कप जतनडाति मे देगा सोगों हा प्रत्येक बचे मोईललोई युद्ध अबग्य ही होता रहता 
है शिनमें शारी संदया में पुरप-दगण्डा मर जाते #। इन सदके परिणाम-स्परए्प पुरुषों 
हो सदा स्थियों से बट्रत बम हो जातो है। पुष्यों जो अपेशा रित्रियों शी संद्या अधिक 
होते बा एक गारभ यह भी है कि यूद्ध मे रिलय पाने पर हारे हुए पक्त से बगष्शा सोग 
मेड़ता दा पेंट के तोर पर बनेक स्थ्ियों को प्राप्त करके अपने यहाँ से माते है। फतत: 
झणण्टा गझयार मे रिश्रों को संयया पुरषों से तीन घुना रपादा है। दंग रगाभादित 
प्रिधाम रहुरतनी-रिवाह हा प्रषत्तन ही है ।! 


घहुपति-विवाह्‌ 
(ए0$ज7479) 
बहुपति-वियाह यह वियाद्द है जियमे एक पत्नी के साय दो या अधिर पुदपों का 

पिवाह द्वोता है। मेडन भारतवर्ष में ही सहीं, दुनिया की अन्य रामी अनगाजियों में भी 
इटुपरति-विवाह हा प्रचलन यहुपाती-प्रषा से गही बम है। थी सोई (०७ छ)ेबा 
कयन है हि उन समाजों यो, जहाँ कि बहुपति-विवाह यास्तय में पाया जाता है, देवल 
एश हाथ की पांच उगतियों में गिता जा सकता है। इस प्रगार का विदाहशुछ एर्सिमो 
समुदायों में तथा पूर्व अझीरा बी यहिमा या वाहुमा (४४॥७ा४०) जनगावि मे प्रयवित 
है। इस शतजातियों में बहुपति-विवाह के प्रभलन का सुद्य कारण आधिर है। इच्ाहर 
दार्ष, यदि रोई वाटरमा इतना गरीब है हि बह आवश्यक यपू-पुत्य गराउर बरसे पद 
स्त्री से विवाह सही कर सकता, तो उसे इस काम में उसके दूसरे गद भाई सहायता के 
हैं ओर गय भाई मिलकर एक स्त्रो से विवाह कर लेते हैं। उसी स्त्री पर दन सद भा' दो 
का वैदाहिए अधिरार तब तक रहता है जब तक वह स्त्री गरवती न हो शय। कहे 
गर्भवती होने के याद से उग पर केवल उसी भाई का एफ्राधिकार हो जाठा है 0. 
सहायता अन्य भाइयों ने मी थी ।१ इस प्रकार याहुमा जनवाति में बटुपति-' बार अर 
एक अनोयसे रुप में दम देसवे को मिलता है। ऐस्शोमो चोगो थे भी आवक बकरा, अपने 
पिक खराब होने के कारण वहुपत्ति-विदाह का प्रचलन स्वाभाविक दो जवाह अपन 
रामाज में जीवित रहने ये लिए प्रत्येक व्यक्ति को प्रति ते अध्ययिद संदर् है। ऐस्डीमो 
है बोर इस वाम में सड़क्रियाँ सबसे ज्यादा अयोग्य होती है। इस कारण करना पड़ता 
सदियों एक धकार का वौझ वन जाती हैं और उनको जन्म तेते ही मार इस गपाज में 

इसके पलस्वर्प इस समान में र्थ्ियों वी संख्या दम हो जातो हैऔर डावा जाता है। 
प्रचलन हीता है। रशपति-विवाह का 
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श्री मीक (०४) ने उत्तरी नाइगेरिया (भां2०१४) में रहने वाले खारी 
(०४977) लोगों में पाये जाने वाले वहुपति-विवाह के सम्बन्ध में लिखा है कि वहां एक 
स्त्री के कई पति और परिवार विभिन्‍न शहरों में होते हैं और वह स्त्री अपनी इच्छानुत्तर 
कभी एक पति के पास तो कभी दूसरे पति के पास जाकर रहती है। बच्चों पर अधिकार 
अथम पति का नहीं बल्कि वास्तविक पिता का होता है! 

इस सन्दर्भ में बहुपति-विवाह की कुछ प्रमुख विशेषताओं का उल्लेख किया जा 
सकता है । वहुपति-विवाह में एक स्त्ली एक से अधिक पतियों से विवाह-सम्बन्ध स्थापित 
करती है। ये एकाधिक पति आपस में भाई-भाई हो सकते-हैं और नहीं भी हो सकते हैं। 
दूसरे शब्दों में, कभी-कभी भाइयों के अतिरिक्त एक समूह के अन्य व्यवित भी मिलकर 
इस प्रकार का विवाह कर लेते हैं। स्त्री पर प्रत्येक भाई का अधिकार होता है, परन्तु बड़े 
भाई का अधिकार सबसे अधिक ही पाया जाता है। जहाँ एक परिवार में एक से अधिक 
स्त्रियां हैं, वहाँ प्रत्येक भाई को अपने सब भाइयों की पत्नी के साथ यौत-सम्बन्ध स्थापित 
करने की स्वतन्त्रता होती है। मातृसत्तात्मक परिवारों में स्त्री अपने पत्तियों को ख॑ 
चुनती है और प्रत्येक पति के पास वारी-वारी से कुछ समय के लिए रहती है! परल्तु जब 
वह एक पति के साथ रह रही है जो उस दौरान में उसपर अन्य पतियों का कोई अधिकार 
नहीं होता । सन्‍्तानों और सम्पत्ति के सम्बन्ध में बड़े भाई का था प्रथम पति का दुसरे 
भाइयों या पत्तियों की तुलना में अधिक अधिकार होता है। विवाह-विच्छेद का अधिकार 
स्त्री और पुरुष दोनों को ही प्राप्त होता है| रब 

वहुपति-विवाह-था के प्रचलन के कारणों के सम्बन्ध में विद्वानों में मतभेद है। 
श्री वेस्टरमाक (6६ था०0) ने वहुपति-विवाह-प्रथा के प्रचलन का प्रधान कारण एक 
नमाज में पुरुषों की अपेक्षा स्त्रियों का संख्या में कम होना बताया है। जैसे, टोडा जनजाति 
में लड़कियों को मार डालमे की कुप्रथा के कारण वहाँ पुरुषों की अपेक्षा स्त्ियों की त्त्या 
वहुते कम है। वहाँ पिछली तीन पीढ़ियों में 00 स्त्रियों के अनुपात में पुरुषों की संध्या 
कैंमेश: 259, 202 और ।7] थी। अतः एक स्त्री का एकाधिक पुरुषों से विवाह होने की 
यथा का अचलन स्वाभाविक था | परन्तु श्री रावर्ट ब्रिफॉल्ट (२०७७४ छाप्राश्िणी) भादि 
विद्वानों ने यह प्रयाणित करने का अयत्त किया है कि स्त्रियों की कमी इस प्रथा का एक 
मत कारण नहीं है। क्योंकि तिब्बत, सिक्किम, लह्ाख आदि प्रदेशों में जहाँ बहुपतिं- 
विवाह-अथा का प्रचलन है, वहाँ स्त्नी-पुरुषों की सख्या में कोई विश्ञेप अन्तर नहीं है। 
जह्दाख में तो स्तियों की संख्या ज्यादा है। अधिकतर विद्वान इस प्रथा का कारण दरिद्रता 
मानते हैं, क्योंकि कुछ प्रदेशों में आधिक जीवन इतना कठोर तथा संघर्पपूर्ण होता है कि 
' व्यवित के लिए पृथक्‌ रूप से परिवार की स्थापना करना असम्भव है, इस कारण 
एकाध्िक पुरुष मिलकर एक परिवार की स्थापना करते हैं। संयुक्त परिवार और सम्मि- 
लित श्रम के बिना इन प्रदेशों में जीविका-निर्वाह करना प्राय: असम्भव है । हे 

बहुपति-विवाह-प्रथा के इस विवेचन को समाप्त करने से पहले, इस प्रया के 


46 5 रू खल्दोट, 77९ 2रंए-:]0-+ 776८5 ०/2४/३श7०, ए0, 7, 9, 98, 
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दुष्परिणामों के विषय में भी कुछ जान लेना उचित होगा । सन्तानों की संख्या कम हो 
जाना अर्थात्‌ कम सत्तान पैदा होना वहुपत्ति-प्रथा का एक प्रमुख दुष्परिणाम है। यह एक 
भ्राणीशास्त्वीय सत्य है कि पतियों की संध्या जितनी अधिक होगी, पत्नी को सन्तानोत्पत्ति 
की शवित उतनी ही कम हो जायगी। वहुपति-विवाह से केवल सन्तानों की ही सब्या 
कम नही होती, बल्कि ऐसा देखा गया है कि इस प्रथा के कारण लडको का जन्म तंड- 
कियों की अपेक्षा अधिक होता है जिसका स्वाभाविक परिणाम यह होता है कि बहुपति- 
प्रथा का चक सदा के लिए चलता रहता है। इस प्रथा का तीसरा दुष्परिणाम स्त्रियों 
मे बाँझपन का पनपना है, जिश्षतत आगे चलकर जनसख्या-सम्बन्धी समस्या उत्पत्न हो 
सकती है। स्त्रियों के शारीरिक या स्वास्थ्य के दृष्टिकोण से इस प्रथा का दुष्परिणाम 
गुप्त रोगो का वढना है। सामाजिक दृष्टिकोण से इस प्रथा के कारण विवाह-विच्छेद की 
सद्या इन्ही गुप्त-रोग आदि के कारण काफी बढ़ जाती है । 


समूह-विवाह्‌ 
(87979 28877988) 


जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, कुछ प्रारम्भिक सिद्धान्तों के अनुसार मानव- 
जीवन के प्रारम्भ मे विवाह नामक कोई भी सस्था न थी और लोग कामाचार (फा0खा> 
5८५) की स्थिति में रहते थे। उत्तके बाद एक प्रकार के 'समूह' विवाह का प्रचलन हुआ 
जिसके अनुमार एक समूह के सभी पुरुणों का विवाह दूसरे समूह की सभी स्त्रियों से होता 
था और इनमे से प्रत्येक पुरुष भत्येक स्त्री के साथ यौत-सम्वन्ध स्थापित कर सकता था? 
कुछ विद्वानों का वथन है कि ऐसे विवाह को वास्तव में 'विवाह' नहीं कहना चाहिए; इस 
प्रकार के विवाह-सम्बन्ध को यौन-साम्यवाद (5९४ ०ण77्एताह्ा) कहना ही अधिक 
उचित होर। | श्री मॉर्गन ने अपने उद्विकाप्तीय सिद्धान्त को प्रस्तुत करते हुए यौन-साम्ब- 
बाद तथा समूह- विवाह मं भेद माना है। आपके अनुसार गौन-साम्यवाद प्रारम्भिक स्तर 
है जबकि विवाह-सस्था नामक कोई चीज नही थी । सभूह-विवाह इसके बाद का स्तर है! 
श्री वेस्टरमार्वः ने यौन-साम्यवाद और समूह-विवाह दोनों के अस्तित्व को ही अस्वीकार 
किया है। 

विवाह का मह स्वरूप आस्ट्रेलिया के आदिवासियों की एक निरालो 
बहाँ एक बुल की स्त्रियाँ दुसरे कुल की भावी पत्निया समझी जाती हैं. और 
बासी उन समस्त पुरुषो के लिए, जोकि उनकी माताओं के भादी पत्ति हो 
आब्द का प्रयोग करते है। 


विशेषता है। 
ये आस्ट्रेलिया- 
सकते हैं, 'परिता' 


विवाह-साथी चुनने के तरीके 
(५४३३६ ०६ 3९प्रषंाड़ (९७) 
जनजातीय संसार मे विवाह-साथी चुनने के एकाधिक तरीके जाते 
कि उल्लेख यहा आवश्यक है। यह अनिवाय नहीं है कि सभी कया मे बट लक 
विवाह-साथी चुने जाते हैं या चुने जा सकते हैं, किन्तु सामान्यतः इनमें से तक से 7 
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तरीके प्रत्येक समाज में प्रचलित होते हैं। यहाँ हम जिन तरीकों का उल्लेख करेंगे वे विशेष 
रूप से भारतीय जनजातीय समाजों में पाये जाते हैं। इन समाजों में निम्नलिखित भाठ 


तूद्दीकों से विवाह-साथी चुने जाते हैं-- 


(0) परिवीक्षा-विवाह 
([7009200747५ |४६॥॥४४ 26) 


इस प्रकार के विवाह में होने वाले पति-पत्नी'को विवाह होने से पहले ही एक 
दूसरे को भली-भाँति समझने तथा यौन-सम्बन्धी अनुभवों को प्राप्त करने का 0025 
जाता है। इसी उद्देश्य से उनको (पति-पत्नी को) विवाह होने से पूर्व ही कुछ समय के हे 
एकसाथ रहने की अनुमति दे दी जाती है जिससे कि वे निकट से एक-दूसरे के स्वभाव ॥ 
पुरी तरह समझ सकें । यदि वे इस परिवीक्षाकाल के पश्चातू विवाह करना चाहते हैं हद त 
पूर्ण बैवाहिक क्रियाओं द्वारा उनका विवाह कर दिया जाता है। यदि उनका स्वभाव के 
दूसरे के उपयुक्त और अनुकूल नहीं होता तो वे पृथक्‌ हो जाते हैं। दारतुग और दूं 
जनजातीय समाजों में एक प्रेमी अपनी प्रेमिका के यहाँ कुछ काल तक रह सकता है। वह 
उस समय सभी प्रकार के वैवाहिक सुख प्राप्त करने का अधिकारी है, किन्तु यदि वह ईवे 
सुविधाओं के उपरान्त विवाह नहीं करना चाहता है तो थोड़ा-सा हानि-मूल्य ( हर्जावा) 
देकर सम्बन्ध-विच्छेंद कर सकता है। 

श्री हॉबल (०००४) के अनुसार इस प्रकार के विवाह के प्रचलन का कारण के 
है कि जनजातियों के लोग केवल कन्या-मूल्य ही नहीं चाहते, बल्कि सन्तान-प्राप्ति हे 
इच्छा भी उनमें अत्यधिक प्रबल होती है। इस कारण इस प्रथा के द्वारा वे लड़की 
सन्तानोत्पत्ति की शक्ति की परीक्षा लेते हैं और यह देखा गया है कि इस प्रिवीक्षाकीत 
में अगर लड़की गर्भवती हो जाती है तो विवाह अवश्य ही हो जाता है । 


(2) हरण-विवाह 
(५वरप826९ 09 (क7०पा०) रे 

इस प्रकार के विवाह में वर कन्या को उसके माता-पिता की इच्छा के विद 
जबरदस्ती उठा ले जाकर विवाह कर लेता है। विवाह-साथी प्राप्त क्रने की यह मी 
दुनिया के अनेक समाजों में प्राचीन काल से प्रचलित है। चूंकि यह एक अस्ब्व ये 
रोमांचकारी तरीका है इस कारण कुछ विद्वानों के अनुसार हरण-विवाह ही सबसे प्रार्च 
विवाह का तरीका है। श्री मैकलेनन ([धलव्यागध्या) ने प्रायः सौ वर्ष पुर्वे यह लिखा था 
कि विवाह-संस्था के उद्विकास में पत्नी प्राप्त करने का स्वंप्रथम तरीका हरण-विवाह हे 
था। कुछ भी हो, आजकल अनेक जनजातीय समाजों में यह विवाह वास्तविक दा 
रहुकर अभिनयात्मक-हरण (770८६ ८३7 प्रा०) मात्र रह गया है । श्री स्टा 5 20 है 
300फो ने बुर्जुआ समाज में होने वाले अभिनयात्मक-हरण का जो विवरण सस्ठुत गे 
है उससे पता चलता है कि जब एव बुशमैन युवक का विवाह होना होता है तो वर ५ | 
वध दोनों ही पक्षों के लोग विवाह के प्रीतिभोज (०१०४ ८8») में इकदूठे होते ह्‌ 
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ओर है दौरान में बर घपनी यू वा हाथ पड सता है। यह यपू-यक्ष के लिए एक 
लतरे को पष्टी' होगो है मौर वधू के सद रिशेदार यर को धेरकर पीटने को दोड़ते हैं। 
दो प्धों में एक ऐोटा-मोटा 'गुद्ध छिड जाता है, जबकि घर नो पीदने की प्रिया जारी 
रहती है। मद्वि मार थाते हुए भी यर अपनो यधू पर अपना कब्जा जमाये रसने में 
सफर हो तो दिदाहू के निए उसे उपर पाठ्त मान लिया जाता है और दोनों का 
दिगाह मपा-रोढ़ि कर दिया जाता है। परन्तु यर के असफल होने पर उसे उस यधू से हाथ 
घोना परता है ।४ 
उसी प्ररार अशीतन बहिमा (रखा सैकाश॥) छसोगों में वधू गो आधार 
मानरर यर-वू दोनों पक्षों के मध्य रस्सारशी (१४8 ० ४७) होती है और इसमे सईय 
बर पक्ष की हो विदुय होती है। जँंसे ही दिजय भी घोषणा होती है, धैसे हो वधू को वर 
के भापी गाय की खाल में सपेटकर जमीन से उडा सेते है और फिर उसे सेकर भाग निक- 
सते हैं। बर पक्ष में अन्य मित्र तथा रिश्तेदार उनका पीछा करते हैं। फिर गही वियाह्‌ 
होठा है।* बह-ोंनर्दी एक ही सड्ती के प्रेमी-प्रतिइन्द्ियों मे मध्य मएसपुद होते है और 
जो भी जीत जाता है वही लटकी से विवाह करने गय हड़दार हो जाता है, चाहे बहू विया- 
हिल ही बयों न हो । 
भारत में हरण-विवाह शी प्रपा नाया, हो, भीर, गोड तपा आयाम, बिहार ये 
* अध्य प्रदेश वो अन्य जनजातियों में झाफी प्रपसित थी, पर सरकारी शासन कै प्रभाव के 
भरण अब यह प्रधा दिन-प्रतिदिन घटती जा रही है। भारत के जनजातीय समाणों में 
इस वियाह के दो रुप देखते को मिलते हैं --() शारीरिक हरण (9॥9 8८9] ०४७।ए:९) 
मो कि अधिक्ठ र वास्तनिए न,होकर अभिनपात्मक ही होता है, और (2) संस्कारात्मक 
मा विधिवत हरण (८८४९६0गरंश ०४9(ए०:०) । शारीरिक हरण में लड़का अपने साथियों 
के साथ वास्तविक रूप में सड़री पर आक्रमण करके या लड़की के गाँउ पर आक्रमण करके 
सडकी डे हर से बाता है। १रस्तु अब सरउ्री नियंतर्णों के कारण यह हरण केबल नाम 
मान्न मा ही होता है। गोंढ जनजाति मे तो कमी-रूभी माता-पिता स्वयं लड़की के ममेरे 
या कुफरे भाई से अपनी लड़वी को हर ले जाने री प्रार्थना करते हैं और उस हालत में 
हँरण का केवल एक नाटक मात्र सेला जाता है। इसके विपरीत, विधिवत्‌ हरण-प्रथा 
छरिया, संचास, विरद्ोर, भूमिज, भील, नागा, मुण्डा आदि जनजातियों में पाई जाती 
है। इस प्रकार के हरण में एक युवक ए% सा्वेजनिक स्थान में अपनी प्रेमिका की भाँग में 
सिंदूर भर देता हे और हरण को एक मामूली उत्सव का रूप दे दिया जाता है। आश्ाम 
की जनजातियों में लड़पियों का हरण, एक याँव जब दूसरे गांव पर आक्रमण वरता है, 
ठद द्वोता है। मध्य भारत वी जनजातियों में हरण का काम्र उत्सव के अवसरो पर होता 
है । 


हृरण-वियाइ-प्रथा भारत की जनजातियों मे विभिन्‍न कारणों से प्रवर्लित है, जैसे 





3. 0.एछ. 509, उ#० मै20॥0४ ०८६३ 4 5०46 (/7/28, 7.07097, 4905, ए. 96, 
2. 3, ०३८०6, 7९ #00#6सव 204०, (क्रा/9॥282, 95, ए० 2, 9. 256, 
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नागाओं में इसका प्रचलत इस कारण है कि उनमें लड़कियों की अत्यधिक कमी है और 
इस कमी को दूसरे समूहों से लड़कियों का हरण करके पुरा किया जाता है। छोटा वागपुर 
की 'हो' जनजाति में वधू-मूल्य (970० 97706) इतना माँगा जाता है कि अनेक लोग उसे 
चुकाकर सामान्य ढंग से विवाह करने में समर्थ नहीं होते । इस कारण उन्हें हरण-विवाह- 
प्रथा को ही अपनाना पड़ता है। गोंड जनजाति में प्राय: अधिक आयु तक विवाह न होने 
के कारण हरण-विवाह पाया जाता है। इसके अतिरिक्त, पुरुषों की स्त्रियों पर शासन करने 
की सहज-प्रवृत्ति, जो कि कन्या-मूल्य देने से नहीं, वल्कि हरण के द्वारा चरिताथे की जा 
सकती है, इस प्रकार के विवाह का एक कारण वन जाती है। 


(3) परीक्षा-विवाह 
(४॥77926 0०५ ॥079]) 

इस प्रकार के विवाह का मुख्य उद्देश्य विवाह के इच्छुक नवयुवक के साहत और 
शवित की परीक्षा करना होता है और ऐसा उचित भी है क्‍योंकि जनजातियों का जीवन 
अत्यन्त कठोर और संघर्षपूर्ण होता है। इस प्रथा का उत्तम उदाहरण ग्रुजरात की भीत 
जनजाति है। उनमें होली के अवसर पर 'गोल-गाधेड़ो' नामक एक लोकसनृत्य का उत्तर 
होता है। उस स्थान पर एक खम्बे या पेड़ पर गुड़ और नारियल बाँध दिया जाती है। 
उसके चारों ओर अन्दर के घेरे में कुमारी लड़कियाँ और बाहर के घेरे में अविवाहिंत 
लड़के नाचते रहते हैं। लड़कों का प्रयत्न अन्दर के घेरे को तोड़कर गुड़ और नारियल को 
प्राप्त करना होता है, जबकि लड़कियाँ लड़कों को ऐसा करने से भरसक रोकती हैं और 
उनका घेरा तोड़कर उस खम्भेया पेड़ पर चढ़ने का प्रयत्न करने वाले युवक को खूब 
मारतीं, उनके कपड़े फाड़तीं, बाल खींचतीं, यहाँ तक कि उनके शरीर के मांस को भी 
नोचती हैं, अर्थात्‌ हर तरह से उन्हें अन्दर जाने से रोकती हैं। फिर भी अगर कोई यु 
लड़कियों के घेरे को तोड़कर खम्भे या पेड़ पर चढ़ जाता है और गुड़ खाने औौर तारियते 
प्राप्त करने में सफल होता है, तो वह घेरे के अन्दर नाचती हुई युवतियों में से जिसको भी 
चाहे अपने विवाह-साथी के रूप में चुन लेने का अधिकार प्राप्त कर लेता है। 

इसी प्रकार कुछ समाजों में लोग उस युवक के साथ अपनी लड़की का विर्वेहिं 
करना पसन्द करते हैं जिसने शिकार करने के मामले में अपनी निपुणता को प्रमाणित 
किया है। कोमांचे समाज में यदि कोई युवक अपनी भावी सास को नित्य शिकार भेजता 
रहे तो वह यह आशा कर सकता है कि वह स्त्री उस पर खुश होकर अपनी लड़की के 
शादी उससे शीघ्र ही कर देगी । यदि उसे पहली पत्नी की बहन को भी पत्नी बनाना हो 
तो उसका भी सबसे सरल उपाय यही है कि रोज या प्रायः शिकार भेजकर अपनी सर्स 
को प्रसन्‍न कर दिया जाय | 
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(3) फय-विदाह 
(गराधाबह९ 09 एणरा25६) 
इस प्रकार के विवाह में विवाह करने के इच्छुक लडके को लडकी के माता-पित्तः 
को बुछ बधू-पुल्य (0066 ए::८९ 07 एए०१थ॥४ 9प५०) चुकाना पडता है। इस प्रथा के 
अन्तर्गत बधू-पूल्य बिदाह का एक आवश्यक अगर है और इसे चुकाये बिना विवाह नही हो 
सकता। जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, इस मूल्य को कन्या या वधू का मूल्य समझा जा 
सकता है, परन्तु इसका अयथे सदेव यह नही होता कि स्त्रियों की स्थिति गुलामों के सभान 
है और उनको भी गुलामी की भाति बेचा या घरीदा जा सकता है। यह सच है कि जिस 
परिवार में अधिक लड़के हैं उन्हे वधू-मूल्य उस परिवार से अधिक प्राप्त होगा जिसमे कि 
लड़कियाँ अधिक हैं | फिर भी इस आधार पर पारिवारिक हानि-लाभ का हिंसाव दुनिया 
के किसी भी समाज में नही लगाया जाता है। 
वधू-मुल्य लेने और देने की प्रथा को कुछ विद्वान्‌ एक अन्य प्रकार से भी समझाते 
हैं। उनका कहना है कि वर्धू-मूल्य इस बात का द्योतक नही है कि जिन समाजों में यह 
दिया था लिया जाता है, वहाँ स्क्रियों की स्थिति बढुत गिरी हुई है। परन्तु वास्तव में वधू- 
/ गह्य इस बात का द्योतक है कि इसके माध्यम से स्थ्ियों के प्रति सम्मान प्रदर्शित किया 
जाता है। सच तो यह है कि बधू-मूल्य का कोई विशेष सम्बन्ध स्त्रियों के सम्मान, विशेषा- 
घिकार, शवित आदि से नहीं होता है। जिस प्रकार यह प्रमाणित करना कठिन है कि 
वू-पूल्य सम्मान का द्योतक है, उसी प्रकार यह भी प्रमाणित नही होता हैं कि वधू कोई 
व्यापार की वस्तु है। अनेक समाजो मे यद्ट मूल्य दिखावे-भर का होता है और या तो तय 
किये हुए मूल्य से बहुत कम मूल्य वास्तव में लिया जाता है या वघू-मूल्य के बदले में इससे 
कही अधिक दद्वेज़ के रूप में पुनः लौटा दिया जाता है। 
श्री रॉवर्ट लोई (२०७६६ .0%७) ने इस बात पर बच दिया है कि चघू-मृल्य 
को कम्या को खरीदने या बेचने का साधन मात्र न समझना चाहिए, वरन्‌ यह जनजातियों 
में छिद्रयों की उपयोगिया का प्रतीक है! उनके माता-पिता दूसरे को अपनी ढन्य देले से 
होने वाले नुकसान का हर्जाता वधघू-मूल्य के रूप मे प्राप्त करते है, तथा इसके द्वारा दोनों 
परिवारों के वीच आधिक सम्बन्ध को दृढ़ किया जाता है। श्री लिण्टन (.70॥) का 
कथन है कि यह वास्तपिक रुपसे स्त्री से पेदा होने वाले वच्चो पर अधिकार का क्रय है। 
यह सच है कि वधू मूल्य स्त्रियों के सम्मान का द्योतक नही है जौर न ही इसमें 
व्यापार की भावना होती है, फिर भी वधू-मूल्य के आयिक था सामाजिक पश्ष पर बिल्कुल 
ही किसी समाज में बल नही दिया जाता है, यह कहना भी गलत होगा । कुछ समाजो में 
विवाहिता स्त्रियों बुत सामाजिक प्रतिप्ठा प्रत्यक्ष रूप से उसके लिए द्विए गये वधू-मूल्य 
द्वारा प्रभावित होती है। पूर्वी अफ्रीका की कुछ जनजातियों में अगर स्त्रियों की स्थिति- 
सम्बन्धी कोई चर्चा चलती है तो वघू-मुल्य की दात रुवसे पहले आती है। कैलिफोनिया के 
यूरोक लोगो मे तो इसका इतना अधिक महत्त्व है कि व्यक्ति का सामाजिक पद और 
प्रतिष्ठा पूर्णतया इसो बात पर निर्भर है कि उसकी माँ के विवाह में कितना वधू-मूल्य 
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नागाओं में इसका प्रचलन इस कारण है कि उनमें लड़कियों की अत्यधिक कमी है बौर 
इस कमी को दूसरे समूहों से लड़कियों का हरण करके पूरा किया जाता है। छोटा बाग 
की 'हो' जनजाति में वधू-मूल्य (970० फाप००) इतना माँगा जाता है कि बनेक लोग से 
चुकाकर सामान्य ढंग से विवाह करने में समर्थ नहीं होते । इस कारण उन्हें हरण-विवाह- 
प्रथा को ही अपनाना पड़ता है। गोंड जनजाति में प्रायः अधिक आयु तक विवाह ने होते 
के कारण हरण-बिवाह पाया जाता है। इसके अतिरिक्त, पुरुषों की स्त्रियों पर शत करे 
की सहज-प्रवृत्ति, जो कि कस्या-मुल्य देने से नहीं, बल्कि हरण के द्वारा चरितार्थ 2 
सकती है, इस प्रकार के विवाह का एक कारण वन जाती है। 


(3) परीक्षा-विवाह 
(४४४४४९०९ 2५ 7778)]) 

इस प्रकार के विवाह का मुख्य उद्देश्य विवाह के इच्छुक नवथुवक क्के साहप और 
शक्ति की परीक्षा करना होता है और ऐसा उचित भी है क्योंकि जनजातियों का जीव 
अत्यन्त कठोर और संघपूर्ण होता है| इस प्रथा का उत्तम उदाहरण ग्रुजरात की 
जनजाति है। उनमें होली के अवसर पर 'गोल-गाधेड़ो' नामक एक लोकम्नृत्य का उते 
होता है। उस स्थान पर एक खम्बे या पेड़ पर गुड़ और नारियल बाँध दिया बातो हैं! 
उसके चारों ओर अन्दर के घेरे में कुमारी लड़कियाँ और बाहर के घेरे में अविवाहित 
लड़के नाचते रहते हैं। लड़कों का प्रयत्न अन्दर के घेरे को तोड़कर गुड़ और वारियत की 
प्राप्त करना होता है, जबकि लड़कियाँ लड़कों को ऐसा करने से भरसक रोकती हैं औौर 
उनका घेरा तोड़कर उस खम्भे या पेड़ पर चढ़ने का प्रयत्व करने वाले युवर्क को छूंव 
मारतीं, उनके कपड़े फाड़तीं, बाल खींचतीं, यहाँ तक कि उनके शरीर के मांस को भी 
नोचती हैं, अर्थात्‌ हर तरह से उन्हें अन्दर जाने से रोकती हैं। फिर भी अगर कोई युवर्क 
लड़कियों के घेरे को तोड़कर खम्भे या पेड़ पर चढ़ जाता है और गुड़ खाने और नार्रियति 
प्राप्त करने में सफल होता है, तो वह घेरे के अन्दर नाचती हुई युवतियों में से जिसको भी 
चाहे अपने विवाह-साथी के रूप में चुन लेने का अधिकार प्राप्त कर लेता है। 

इसी प्रकार कुछ समाजों में लोग उस युवक के साथ अपनी लड़की की विवाह 
करना पसन्द करते हैं जिसने शिकार करने के मामले में अपनी निपुणता को प्रमाणित 
किया है। कोमांचे समाज में यदि कोई युवक अपनी भावी सास को नित्य शिकार भेजती 
रहे तो वह यह आशा कर सकता है कि वह स्त्री उस पर खुश होकर अपनी लड़की की 
शादी उससे शीघ्र ही कर देगी । यदि उसे पहली पत्नी की वहन को भी पत्नी वनाहा 5 
तो उसका भी सबसे सरल उपाय यही है कि रोज या प्राय: शिकार भेजकर 
को प्रसन्‍न कर दिया जाय। 
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(4) फ्रय-विदाह 
(8शा7985 93 ए?एटदो35८) 
इस प्रकार के विवाह में वियाह करने के इच्छुक लड़के को लडकी के माता-पिता 
को बुछ वधू-मूल्य (000९ ए/०८ ०7 ए708०09 97०८) घुकाना पह़ता है। इस प्रया के 
अस्तगेंत ब्धू-पूल्य विवाह का एक आवश्यक अग है और इसे लुवाये विना विवाह नही हो 
सकता। जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, इस मूल्य को कन्या या यधू का मुल्य समझा जा 
सकता है, परल्नु इसका अर सईयव यह नहीं होता कि स्त्रियों क्री स्थिति गुलामों के रामान 
है ओर उनको भी मुलामो बे भाति बेचा या यरीदा जा सकता है। यह सच है कि जिस 
परिवार में अधिक लड़के है उन्दे वधू-मूल्य उस परिवार से अधिक प्राप्त होगा जिसमें कि 
लड़कियाँ अधिक है | फिर भी इस आधार पर पारिवारिक हानि-ल्लाभ का हिंसाव दुनिया 
के किसो भी समाज में नही लगाया जाता है। 
बधू-मूल्य धने और देने की श्रधा को कुछ विद्वान्‌ एक अन्य प्रकार से भी समझते 
हैं। उनका कहना है कि वर्ू-मूल्य इस बात का द्योवक नही है कि जिन समाजों में यह 
दिया या लिया जाता है, वहा स्त्रियों दी स्थिति बहुत गिरी हुई है। परन्तु वास्तव में बधू- 
४ मूल्य इस बात का द्योतक है कि इसके माध्यम से स्त्रियों के प्रति सम्मान प्रदर्शित किया 
जाता है। सच तो यह है कि बधू-मूल्य का कोई विश्येष सम्यन्ध स्त्रियों के सम्मान, विशेषा- 
प्िकार, शत आदि से नहीं होता है। जिस प्रड्ार यह प्रमाणित करना कठिन है कि 
वधु-मूल््य सम्मान का दयोतक है, उसी प्रकार यह भी प्रमाणित नद्वी होता है कि बधू कोई 
व्यापार वी वस्तु है) अनेक समाजो में यह गूल्य दिखावे-भर वय हीता है और या तो तय 
किये हुए मूल्य से बहुत कम मूल्य वास्तव में लिया जाता है या बधु-मूल्य के बदले में इससे 
कहीं अधिक दहेश के रूप में पुन. लौटा दिया जाता है। 
श्री रॉवर्ट लोई (१०७८४ (.05व८) ने इस बात पर बल दिया है कि वधू-मूल्य 
को कन्या को खदीदने या बेचने का साधन मात्र न समझना चाहिए, वरन्‌ यह जनजातियों 
में स्त्रियों की उपयोगिया का प्रतीक है। उनके माता-पिता दूसरे को अपनी क्या देने से 
होने वात नुतसान का हर्जाना वधू-पूल्य के रूप में ध्राप्त करते हैं, तथा इसके द्वारा दोनों 
परिवारों के वीच आदि सम्बन्ध को दुढ किया जाता है। श्री लिण्टन (707) का 
कथन है कि यह वास्तविक रूप से स्त्नो से पै दा होते वाले वच्चो पर अधिकार का कय है! 
यह सच है कि बधू मूल्य स्त्रियों के राम्मान का द्योतक नही है और न ही इसमें 
ब्यापार को भावना होती है, फ़िर भी वध्ू-मुल्य के क्राथिक या सामाजिक पक्ष पर बिल्कुत् 
ही किसी समाज में बल नहीं दिया जाता है, यह कहना भी गलत होगा। कुछ समाजों में 
विवाहिता स्तियों की सामानिक प्रतिप्ठा धरत्यक्ष रूप से उसके लिए दिए गये वघू-पृल्य 
द्वाय प्रभावित होती हैं। पूर्वी अफीका की कुछ जनजातियों मे अगर स्ट्वियों की स्थिति- 
सम्बन्धी कोई चर्चा चलतो दै तो वघू-मूल्य की वात सबसे पहने आती है। कलिफोनिया के 
यूरोक लोगों में तो इसका इतना अधिक महत्त्व है कि व्यक्ति का. सामाजिक पद और 
प्रतिष्ठा पूर्णतया इसी वात पर निर्भर हैं कि उसकी मा के विद्ाह में लय 
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चुकाया या दिया गया था । 

वधू-मूल्य का किसी-किसी जनजातीय समाज में कितना अधिक मह्त है, पं 
दो-एक उदाहरण से स्पष्ट हो जायगा। दक्षिण-पश्चिमी साइवेरिया की किसगीज जन 
में वधू-मूल्य को बढ़ाते जाना ही कुलीनता है। फलत: इस समाज मे बू-मुह्य इतत 
अधिक होता है. कि कोई भी पुरुष एक से अधिक विवाह करने की वात सोचने का के 
तक नहीं करता है। न्यू गिनी की 'काई' नामक जनजाति में एक पर्ति को अपनी पल्ली* 
साथ यौन-सम्बन्ध स्थापित करने का तव तक कोई अधिकार नहीं होता जब तक वह व्‌ 
मूल्य पूरा-पुरा चुका न दे । इतना ही नहीं, वधू-मूल्य न दे देने तक पत्नी पति के घर कह 
जाती और अपने परिवार की ही सदस्य वनी रहती है । को 

किन्‍्हीं-किन्हीं समाजों में वधू-मूल्य प्रथा का गम्भीर अध्ययन करन पते यह । 
चलता है कि आदिम समाजों में विवाह केवल दो स्त्री-पुरुषों का ही पारस्परिक पे 
होकर दो परिवारों को एकसाथ संयुक्त करने का एक साधन होता हैं और 4६३ 
उसी मिलन का प्रतीक या दो परिवारों के सम्बन्धों को दृढ़ करने वाला होता है थ हर 
हरणाथे, दक्षिण अफ्रीका की थोंगा और बाँदू जनजातियों में वधू-पूल्य के रूप हे 
जिसे कि 'लाबोल।' (7.2०/८) कहा जाता है, देने की प्रथा है। इस लाबोला की क्‍ 
करने में केवल एक व्यक्ति के अपने ही परिवार के सदस्य नहीं, व्ल्कि उसके कर 
नाते-रिश्तेदार भी सहायता करते हैं। यही लाबोला पत्नी के भाई के विवाह के लिए है 
पत्नी के निकट नाते-रिश्तेदारों के विवाह में सहायतास्वरूप दे दिया जाता है। इस हे 
विवाह हारा संयुक्त दो परिवारों में एक प्रकार का आशथिक सहयोग पनपता है। हा 
स्पष्ट है कि 'लाबोला' या वधू-मुल्य वह कड़ी है जो कि दो परिवारों को जोईते 
मिलाती है । 

उपरोक्त विवेचना के आधार पर वधू-मूल्य प्रथा के प्रचलन के हक 
कारणों का हम उल्लेख कर सकते हैं--- (क ) अपने परिवार के सदस्य के नाते एक ले व 
की भी कुछ उपयोगिता होती है। विवाह करने वाला पक्ष उस लड़की को अपने ध 
जाकर उस उपयोगिता से लड़की के परिवार को वंचित करता है । इसलिए यह 
या मांग की जाती है कि वर पक्ष उस नुकसान का हर्जाना कन्या पक्ष को देगा। गा | 
बहुत से समाजों में लड़कियों की संख्या कम होने के कारण उनकी माँग अधिक होती है 
लडकी के माता-पिता इस बात को जानते हैं और इसलिए इस अवस्था से लाभ उठते गे 
( ग ) विवाह के द्वारा वर पक्ष को न केवल पत्नी ही मिलती है, बल्कि उससे उत्पन्न ह 
वाली सनन्‍्तान भी । इन दोनों से कन्या पक्ष को हाथ धोना पड़ता है। इसलिए कंत्यां 
इनका कुछ मूल्य प्राप्त करने का अधिकारी है। कुछ समाजों में वधू-मुल्य पत्नी से हक 
होने वाली सन्‍्तानों पर अधिकार भ्राप्त करने के लिए ही दिया जाता है। वाँदू । ( रे 
अफ्रीका) समाज में तो यह कहावत ही प्रचलित हे कि 'ढोर दो तो सनन्‍्तान हो | ई 
वाँट लोगों में स्त्नी से उत्पन्त होने वाली सन्वानों पर पति का कोई भी अधिकार तंब एक 
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नही होता जब तक लाबोला न चुका दिया जाय ।? कुछ जनजातियों में यहू भी नियम है 
कि अगर काफी समय बीत जाते पर भी प्रथम पत्नी, जिसके लिए वधघू-मुल्य चुका दिया 
गया है, मा वनने में अर्थात्‌ सन्‍्तान को जन्म देने मे असमर्थ प्रमाणित हो तो पत्नी कै पिता 
का गह कर्च्य हो जाता है या वह या तो वघू-मूल्य लौदा दे या पत्नी की छोटी बहत 
अथवा उसके अभाव में पुत्र-बधू को दामाद के हाथ (अर्थात्‌ उस परिवार को जिसने बधू- 
मूल्य चुकाया था) सौप दे । इन सव उदाहरणों से यह प्रमाणित होता है कि वधू-मुल्य 
देने का एक मुझ्य उद्देश्य पत्नी से पैदा होने वाले बच्चो पर अपना अधिकार प्राप्त करना 
होता है। (घ) वधू-मूल्य इस बात का भी प्रतीक होता है कि इसके चुका देने से दो परि- 
बारों के बीच न केवल सामाजिक था वैवाहिक सम्बन्ध स्थापित होता है, बल्कि आर्थिक 
सहयोग की भावना भी पनपती है। इस प्रकार का आर्थिक सम्बन्ध जनजातीय जीवन के 
लिए लाभदायक ही सिद्ध होता है और कही-कद्दी तो यह अत्यन्त आवश्यक होता है। 
(४) कुछ जनजातियो मे यह विश्वास है कि वधू-मूल्य चुका देने से वधू के अपने रवयं के 
पारिवारिक देवताओं का सरक्षण उस पर से हृट जाता है और उसके साथ ही उसे अपने 
पति के धारिवारिक देवताओं का सरक्षण प्राप्त हो जाता है। जनजातीय दुष्टिकोण से 
वधू के लिए इस प्तरक्षण को श्राप्त करना अति आवश्यक है और इसीलिए वधू-मूल्य 
चुका देना अनिवायय या एक प्रकार का कर्ततव्य-सा हो जाता है। 
इन सब कारणों से ही ऋय-विवाह अर्थात्‌ वधू-मूल्य चुकाकर विवाह करने की 
प्रभा दुनिया की अनेक जनजातियों में पाई जाती है। सर्वेश्री हॉबद्दाउस, ह्वीलर तथा 
जिन्सबर्ग के एक विस्तृत अध्ययन से यह पता चलता है कि 434 जनजातियों में से 303 
जनजांतियो में क्रय-विवाह का प्रचलन है ।* परन्तु प्रोफेसर मुरहाँक का कथन है कि प्रायः 
50 प्रतिशत जनजातीय समाजों में इस प्रकार के विवाह का प्रचलन पाया जाता है।* 
अफ्रीका की प्राम. सभी जनजातियों मे यह विवाह-प्रथा पाई जाती है । इण्डीनेशिया की 
पितृसत्तात्मक जनजातियों में भो इस श्रकार का विवाह काफी लोकप्रिय है। भारत की 
भी सभी जनजातियो में इस प्रकार का विवाह पाया जाता है, विशेषकर सथाल, हो, 
ओशंब, खरिया, गौड, आगा, कूकी, भील आदि जनजातियों मे । कुछ भारतीय जनजातियों 
में बधू-पूल्य के आधिक पक्ष पर विशेष दल नही दिया जात्ता, जैसे रेंगमा नागा लोग तय 
किए हुए बधू-मुल्य से प्राय. दस रुपये कम लेते हैं । इसके विपरीत, 'हो' जनजाति में इसका 
इतना अधिक प्रचलन है कि इसे देने को सामर्थ्य बहुत कम व्यक्तियों में होतों है। इस 
कारण या तो ऐसे व्यक्ति अविवाहित रहते हैं अथवा हरण-विवाह या सेवा-विपाह द्वार 
पत्नी प्राप्त करते हैं । 
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चुकाया या दिया गया था । 

वधू-मूल्य का किसी-किसी जनजातीय समाज में कितना अधिक महँ्त है; कह 
दो-एक उदाहरण से स्पष्ट हो जायगा। दक्षिण-पश्चिमी साइवेरिया की किरगीज जनजाए 
में वधू-मूल्य को बढ़ाते जाना ही कुलीनता है। फलतः इस समाज में वधू मूह 7 
अधिक होता है कि कोई भी पुरुष एक से अधिक विवाह करने की बात सोचने का सह 
तक नहीं करता है। न्यू गिनी की 'काई' नामक जनजाति में एक पति को अपनी पल्ीे 
साथ यौन-सम्बन्ध स्थापित करने का तब तक कोई अधिकार नहीं होता जब तक वह 7४ 
मूल्य पूरा-पूरा चुका न दे । इतना ही नहीं, वधू-मुल्य न दे देने तक पत्ती पत्ति के पर कहीं 
जाती और अपने परिवार की ही सदस्य बनी रहती है । 

किन्‍्हीं-किन्हीं समाजों में वधू-मूल्य प्रथा का गम्भीर अध्ययन करने से यह पता 
चलता है कि आदिम समाजों में विवाह केवल दो स्त्री-पुरुपों का ही पारस्परिक सवश | 
होकर दो परिवारों को एकसाथ संयुक्त करने का एक साधन होता है भर वधू-ूर्त 
उसी मिलन का प्रतीक या दो परिवारों के सम्बन्धों को दृढ़ करने वाला होता है उदाः 
हरणाथ्थ, दक्षिण अफ्रीका की थोंगा और बाँटू जनजातियों में वधू-मुल्य के हूप में गो! 
जिसे कि 'लाबोला” (7.०8०/८) कहा जाता है, देने की प्रथा है। इस लावोला की एके 
करने में केवल एक व्यक्ति के अपने ही परिवार के सदस्य नहीं, वल्कि उसके तिर्कट के 
नाते-रिश्तेदार भी सहायता करते हैं। यही लाबोला पत्नी के भाई के विवाह के लिए वीं 
पत्नी के निकट नाते-रिश्तेदारों के विवाह में सहायतास्वरूप दे दिया जाता है । इस 2285 
विवाह द्वारा संयुक्त दो परिवारों में एक प्रकार का आ्थिक सहयोग पनपता है। भर्तः 
स्पष्ट है कि 'लाबोला' या वधू-मुल्य वह कड़ी है जो कि दो परिवारों की जोड़ती मीं 
मिलाती है । . 
उपरोक्त विवेचना के आधार पर वधू-मल्य प्रथा के प्रचलन के कुछ सम्भावित 
कारणों का हम उल्लेख कर सकते हैं--- (क) अपने परिवार के सदस्य के नाते एक लड़की 
की भी कुछ उपयोगिता होती है। विवाह करने वाला पक्ष उस लड़की को अपने घर 
जाकर उस उपयोगिता से लड़की के परिवार को वंचित करता है। इसलिए यह आशों 
या मांग की जाती है कि वर पक्ष उस नुकसान का हर्जाना कन्या पक्ष को देगा। () 
बहुत से समाजों में लड़कियों की संख्या कम होने के कारण उनकी माँग अधिक होती हैं। 
लड़की के माता-पिता इस बात को जानते हैं और इसलिए इस अवस्था से लाभ उठाते है| 
(ग) विवाह के द्वारा वर पक्ष को न केवल पत्नी ही मिलती है, वल्कि उससे उत्पन्न होने 
वाली सन्तान भी | इन दोनों से कन्या पक्ष को हाथ धोना पड़ता है । इसलिए कन्या पक्ष 
इनका कुछ मुल्य प्राप्त करने का अधिकारी है। कुछ समाजों में वधू-मूल्य पत्नी से उत्तल 
होने वाली सनन्‍्तानों पर अधिकार श्राप्त करने के लिए ही दिया जाता है। वाँटू [ दक्षिणी 
अफ्रीका) समाज में तो यह कहावत ही प्रचलित है कि 'ढोर दो तो सन्‍्तान हो । इ 
बाँदू लोगों में सत्नी से उत्पन्त होने वाली सनन्‍्तानों पर पति का कोई भी अधिकार तब तर्क 
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नही होता जब तक लावोता न चुका [दिया जाय! कुछ जनजातियों में बह भी नियम है 
कि अपर कापी समय दीत जाने पर भी प्रथम पत्ती, जिसके लिए बधू-यूत्य चुका दिया 
गया है, मां बनने में अर्पात्‌ सस्तान को जन्म देने में असम प्रमाशित हो छो पत्नी के पिता 
बा मह रर्तेध्य हो जाता है या यह या तो वधू-मृत्य सौटा दे या पत्नी वी छोटी बहन 
अपवा उसके अभाव में पृत्वन्वधू को दामाद के हाथ (अर्पात्‌ उठ परिषार को जिसने बघू+ 
मूल्य चुकाया था) सौंप दे । इन सब उदाहरणों से यह प्रमाणित होता है कि यधू-मुल्य 
देने का एक मुख्य उददृश्य पत्नी से पैदा होने वाले बच्चों पर अपना अधिकार प्राप्त करना 
होता है। (घ) वधू-मुल्य इस वात का भी अतीक होता है कि इसके चुका देने से दो परि- 
वारो के दीव न कैदल सामाजिक या वैवाहिक सम्बन्ध स्पापित होता है, बिक आधिक 
सहयोग की भावना भो पतपती है। एस प्रकार का आदिक सम्बन्ध जनजातीय जीवन ऐे 
लिए लाभदायक ही तिद्ध होता है और बही-कहीं तो यह अत्यन्त आवश्यक होता है। 
(ड) कुछ जनजातियों में यह विश्वास है हि बधू-मूल्य घुका देने से वधू के अपने स्वयं के 
पारिवारिक देवताओं का सरक्षण उस्त पर से हट जाता है और उछकेः साथ ही उसे क्षपने 
पति के पारिवारिक देवताओं का संरक्षण प्राप्त हो जाता है। जनजातीय दृष्टिकोण से 
वधू के लिए इस संरक्षण की प्राप्त करमा अति आवश्यक है और इसीलिए वधू-मूल्य 
चुका देना अनिवाये या एक प्रकार का कर्तंव्य-सा हो जाता है। 
इन सब का रणो से ही कप-विवाह अर्थात्‌ दधू-मूल्य चुकाकर विवाह करने की 
प्रया दुनिया की अनेक जनजातियों में पाई जाती है। सर्वश्षी हॉबह्मण, द्वीलर तथा 
जिन्सवर्ग के एक विस्तृत अच्यपन से पह पता चलता हैं कि 434 जनजातियों में से 303 
जनजातियो में क्रय-विवाह का प्रचलन है।* परन्तु प्रोफेसर मुरडाँक का कपन है कि प्रायः 
50 प्रतिशत जनजातीय समा्जों में इस प्रकार के विवाह का प्रचलन पाया जाता है हि 
अफ्रीका की प्राय. सभी जनजातियों में यह विवाहअथा पाई जानी है। इण्टोनेशिया वे 
पितृसत्तात्मक जनजातियों में भी इस प्रकार का विवाह काफी लोकप्रिय है। भारत की 
भी सभी जनजातिमों में इस प्रकार का विवाह पाया जाता है, विशेषकर सथाल, हो, 
ओराव, खरिया, गोंड, आगा, कूकी, भील आदि जनजातियों मे । कुछ भारतीय जनजातियों 
मे बधू-मूल्य के आधिक पक्ष पर विशेष वल नहीं दिया जाता, जैसे रेंगमा नागा सोग तय 
किए हुए वधू-मूल्य से प्रायः दस रुपये कम लेते हैं। इसके विपरीत, 'हो' जनजाति में इसरा 
इतना अधिक प्रचलन है कि इसे देते की सामर्थ्य बहुत कम व्यक्तियों में होती है। इस 


बगरण या तो ऐसे व्यक्ति अविवाहित रहते हैं अथवा हृरण-विदाह था सेवा-विवाह हारा 
पलनी प्राप्त करते हैं । 2 
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(5) सेवा-विवाह 
(४४7 82९ 99 5 एं०९) 
अत्यधिक वधू-मुल्य-प्रथा के कारण कुछ जनजातियों के अनेक सदस्यों के लिए 
विवाह-साथी प्राप्त करना एक तरह से असम्भव-सा हो जाता है। इस समस्या का हत 
सेवा-विवाह और विनिमय-विवाह-प्रथाओं को प्रचलित करके किया गया है। साइवेरिया 
की चुकची, कोरयक और युकाघिर जनजातियों में अब सेवा-विवाह अत्यधिक लोकप्रिय 
है। इन जनजातीय समाजों में पहले क्य-विवाह अर्थात्‌ वधू-मुल्य चुकाकर विवाह की 
प्रचलन था, पर धीरे-धीरे उसका रूप इतना भयंकर हो गया कि अधिकतर लोगों के लिए 
उतना अधिक वधू-मूल्य चुकाकर पत्नी प्राप्त करता असम्भव-सा हो गया। इसलिए 
बाध्य होकर उन्हें सेवा-विवाह की शरण लेनी पड़ी। प्रोफेसर इवान्स-प्रिटचार्ड (708 
एस्ालाश0) ने अपने एक अध्ययन में 24] जनजातियों में से 30 जनजातियों में सेवा- 
विवाह का प्रचलन पाया । कुछ जनजातियों में विवाह करने से पूर्व ही ग्रवक को अपनी 
भावी ससुराल में रहकर सेवा प्रदान करनी पड़ती है और कुछ जनजातियों में विवाह 
करने के वाद वर तब तक पत्नी को अपने घर नहीं ले जा सकता जब तक वह आवशक 
वधू-मुल्य के बदले में कुछ दिनों तक सास-ससुर को अपनी सेवा प्रदान नहीं कर देता हैं। 
इसका एक अन्य रूप कोमांचे इण्डियनों ((00/87०॥० 70क9) में देखने को मिलता 
है। यहाँ भावी दामाद से प्रत्यक्ष रूप से कोई सेवा की माँग नहीं की जाती है, परचु 
दामाद से यह आश्ञा की जाती है कि वह अपनी भावी सास को नित्य शिकार भेजता रहेगा 
और ऐसा करने से विवाह की सम्भावनाएँ आप-से-आप बढ़ जाती हैं। यहाँ तक कि जो 
दामाद इस प्रकार नियमित रूप से शिकार भेजता रहता है उससे खुश होकर सास अपनी 
दूसरी लड़की को भी उस दामाद की दूसरी पत्नी होने के लिए इनाम में दे सकती है। पर 
अगर शिकार न भेजा गया तो दूसरी लड़की मिलने की कोई भी आशा नहीं रहती । इस 
प्रकार दामाद की अच्छाई या बुराई शिकार देने और न देने पर निर्भर है। - 
भारत में गोंड, बेगा तथा बिरहोर जनजातियों में सेवा-विवाह पाया जाता है। 

गोंड और बैगा जनजातियों में जो पुरुष वधू-मुल्य देने में असमर्थ होते हैं, वे कत्या के 
पिता के यहाँ नौकर के रूप में कुछ समय तक काम करते हैं और उसके द्वारा किये गये 
श्रम या सेवा को ही वधू-मूल्य मानकर एक निश्चित समय के पश्चात्‌ माता-पिता अपनी 
लड़की का विवाह उसके साथ कर देते हैं। गोंड ऐसे व्यक्ति को 'लामानई' ((क्राक्ाद। 
और वैगा 'लामसेना' (7.6#50४) कहते हैं। अपने भावी ससुर के घर में लामानई की 
कठोर परिश्रम करना पड़ता है और तब कहीं उसे स्त्री प्राप्त होती है, नहीं तो सदुर 
उसे भगाकर नया लामानई रख लेता है। विरहोर जनजाति में भावी ससुर अपने भावी 
दामाद को वधू-मूल्य चुकाने के लिए रुपये उधार देता है और दामाद को सेवा द्वारा उत्त 
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ऋष को घुराना पदता है। हिमाचत प्रदेश के गूनरों और उत्तर प्रदेश की धस जन 
जातियों में भी ऐसी प्रपा है। 


(6) विनिमय-वियाह्‌ 
(डागरब8८ 0५ लाआहढ) 

य्धू-मूल्य से बचने गा एक दूसरा तरीका विनिमय-विदाह है। इस प्रकार को 
विवाह-प्रधा में एक परिवार बे एक भाई और एक बहुन का विवाह पमशः दूसरे परिवार 
भी एक सड्पी और उसके भाई के साथ हो जाता है। इस प्रकार एक व्यक्त की पत्नी 
का भाई उसकी बहन वा पति भी होता है. अर्थात्‌ एक ही व्यस्त से साले और बहनौई 
दोनों का ही रिश्या स्यायित हो जाता है। सोगोने इण्डियनों (5॥0580॥6 ॥00/बा७) 
में इस प्रतरार का विवाह सबसे अच्छा समझा जाता है।! फ़िर भी वितिमम-विवाह मे 
प्राय. बढिनाई यह होती है कि दो ऐसे परियार नही मिलते हैं जिनमे से प्रत्येक में एक 
भाई और एक वहन विवाह के लिए उपयुदतर हो। अर्थात्‌ जोडा दूँढ़ने में काफी परेशानी 
का सामता करता पड़ा है । इसलिए इस विदाह-प्रया का प्रबलत कम ही है। बुछ भी 
हो, ऐसे विवाह मे, जैंया हि श्री वोआस (0099) ने लिसा है, दौनों परिवार किसी 
को भी इुछ न देकर एक-दूसरे को वधू-मूल्य दे देते हैं। थ्री लोई ((०५॥०) के शब्दों में 
“यह ऐमा विवाह है जिसमे किसी को भी नुकसान नहीं होता /” थो हॉँवेत्त (तक) 
के अनुसार सह बिना पर्चे के पत्ती श्राप्त करने का एक साधन है। इसो कारण महू विवाह 
प्रा प्राय सभी भारतीय जनजातियों में पाई जाती है। परन्तु आध्ाम की धासी जने- 
जाति इस प्रकार के विवाह का निषेध करती है। 


(7) सहमति और सहपलायन-वियवाह 

(3धाब86 99 है ०४४9॥ एणाइल्या। 206 झा०ृध्याव्व 0 

विवाह-साणी प्राप्त करने का सातवाँ उपाय पारस्परिक स/ 

यन है । विवाह-सम्बन्धी अनेऊ़ प्रत्रिवन्धों के वीच भी गये 4 8020:58 5003332 
में ही पनप जाते हैं और उस अवस्था में युवक-प्रुवती सामाजिक प्रतिबत्धों तथा बढ़ों की 
आज्ञा और इच्छा की अवद्ेलता करके पाररपरिक सहमात से विवाद कर लेते ् चीईनी बरी 
(काव्य) समान में भाई को यह अधिकार होता है कि वह अपनी बहन ता व फ 
अपनी इच्छानुमार किसी भी व्यवित से कर दे । परन्तु यदि भाई में किसी रे व्यक्त 
को अपनी बहन देने का वादा नहीं किया है और बहन अपने प्रेमी के साथ भर हक 
तो उसे विवाह की स्वीकृति मिल जाती है और दोनों पक्षों रे उपहूर के दान, डा जा; 448 है 
द्वारा उस विदाह्‌ को विधिवत्‌ कर लिया जाता है। एस्नु यदि भाई मे किसी 82 हा 
यह वादा कर दिया है कि वह अपनी वहन को शादी उससे करेगा तो उत्त अवस्था में यहने 
के दूसरे किसी युवक के साथ मांग जाने पर समस्या अत्यन्त गम्भीर हो जाती है और भाई 





4, 58.4. धण्क्कल, 786., 9. 308. 
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की सामाजिक प्रतिष्ठा को भारी धक्‍का पहुँचता है। ऐसी अवस्था में अनेक चीईनी भाई 
आत्महत्या तक कर लेते है ।? आस्ट्रेलिया की एकाधिक जनजातियों में सहपलायन-विर 
विवाह-साथी प्राप्त करते का एक सामान्य या साधारण तरीका है। कुरनई (ता 
जनजाति में अधिकतर युवक-युवती सहपलायन-विवाह ही करते हैं। सहपलायन कर्खे हुए 
अगर वे पकड़े जाते हैं तो उन्हें बहुत मारा-पीटा जाता है, यहाँ तक कि कभीसभी जात 
से भी मार डाला जाता है। पर अगर बे भागकर गांव से बाहर किसी एक 08 
(४५५एा॥)) में पहुँच जाते हैं तो फिर उनके लिए कोई खतरा नहीं रहता । वहाँ पर वे हर 
तक रहते हैं जब तक एक बच्चा पैदा न हो जाय । इसके बाद वे अपने घर लौट सगतेई 
क्योंकि बच्चे के साथ लौटने पर उन्हें केवल थोड़ा-सा पीटा जाता है और उसके उपरास 
उन्हें विधिवत विवाहित दम्पति के रूप में स्वीकार कर लिया जाता है ।* 

ह भारतीय जनजातीय समाजों में भी इस प्रकार के विवाह का काफी प्रयतन हैं| 
ब्रिहार की 'हो' जनजाति इसे “राजी-खुशी' (मां) अर्थात्‌ वर-वधू की ए?ः 
मति और प्रसन्नता से होने वाला विवाह कहती है। इसमें एक-दूसरे से प्रेम करते बाज 
युवक-युवती माता-पिता द्वारा उनके विवाह का विरोध होने पर गाँव से एक-गाय ६ रे 
भाग जाते हैं और उम्त समय तक वापिस नहीं लौटते जत्र तक कि उसके मातानीत $ 
विवाह को स्वीकार न कर लें। इस प्रकार के विवाह में किसी प्रकार का ग्राम हे 
संस्कार नहीं किया जाता और न ही वधू-मूल्य दिया जाता है। राजस्थान की सम 
जाति में पदि एक लड़का अपने गोत्र या पाल की लड़की से ही प्रेम करने 80 है 
बह अपनी प्रेमिका को किसी दूर स्थान पर भगा ले जाता है बयों कि अपने दि गोंधयाकं 
की किसी लटकी से विवाह सामाजिक नियमों के अनुसार निषिद्ध होता हैं 


(४) हृठ-विवाह 
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है। लड़की इस प्रकार का अपमानजनक और साहसगुर्ण कदम इस कारण उठाती 
है कि उसका प्रेम किसी युवक से हो गया है, पर किसी कारण उनका विवाह नही हो पा 
रहा है और गृवक भी सहपलायन में असमय है। ऐसी अवस्था के उस लड़की के लिए 
हंठ-विवाह ही एक मात्त उपाय होता है। 

निष्कर्ष के रूप में जनजातियो के विवाह के सम्बन्ध में यह स्मरणीय है कि उनमे 
विवाह न तो एक धामिक संस्कार है और न ही आजीवत का चाता। इस कारण उनमे 
विवाह-स्ाथी चुनने की अनेक रीतियाँ पाई जाती हैं। इनमें से अनेक प्रकार के विवाहों का 
प्रचलन उनमें पर्यावरण या आर्थिक जीवेन से सम्बन्धित है । विनिमय-विवाह-प्रया जीवत- 
साथी चुनने के सीमित क्षेत्र की परिचायक है, जो कि विभिन्‍त जनजातियों के' एक-दूसरे 
से पृथक्‌ रहने के कारण प्रचलित होती है। हरण-विवाद वधू-मूल्य के आधिकय के कारण 
है । इसी प्रकार सेवा-विवाह और क्रम-विवाह के आधार भी आधिक हैं । परिवीक्षा-विवाह्‌ 
इस बात का प्रमाण है कि यौन-मम्बन्धी अनुन्नाएँ जनजातियों में काफी ढीली हैं। फिर भी 
सामान्य रूप से आज सस्य समाज के सम्पक्क में आने के फलस्वरूप उनमे भी विवाह के 
मामलों में थोढा-बहुत परिवर्तेन होता ही जा रहा है। 


पूर्व-वेवाहिक तथा अतिरिक्‍त-वैवाहिक यौन-सम्बन्ध 
(0ब्नाबधीश 394 छिदाव-्याब्यो 3७ रिश॥ा079) 

दुनिया की अनेक जनजातियों में विवाह के पूर्व या विवाह-सम्बन्ध के बाहर 
अपनी योग-सम्बन्धी इच्छाओं की तृप्ति करने वी काफी स्वतन्तता और अवसर रहता 
है। प्रायः इस अ्रक्चार की स्वतन्त्तता बिना किसी उद्देश्य या प्रयोजन के नही हुआ करती । 
पर साथ ही, यह उद्देश्य या प्रयोजन प्रत्येक समाज मे एक-सा नहीं होता। कुछ जन- 
जातियाँ इस प्रकार के यौन-सम्बन्धो को इसलिए स्वीकार करती हैं कि उनके दृष्टिकोण 
से इस प्रकार की स्वतन्त्रता रहने पर युवक-युवतियों की योन सम्बन्धी आवश्यक तैयारी 
सम्भव होती है । कुछ जनजातियों इस प्रकार की स्वतन्तता को इसलिए भावश्यक मानती 
हैं कि इसके बिना युवक-युवरततियों मे पारस्परिक सहयोग उतना दृढ़ नहीं हो सकता जितना 
कि जनजातीय जीवन में आवश्यक है। साथ ही, काफ़ी जनजातियो में यौन-सम्बन्ध के 
आधार पर ही व्यक्षित के चरित्न की उत्तमता या अधमता निर्धारित नही की जाती है, 
और न ही विवाह के पूर्व लड़कियों के कौमार्य (धागा) की रक्षा आवश्यक ही होती 
है। कुछ जनजातियाँ इस सम्बन्ध में काफी उदासीन रहती हैं। इतना ही नहीं, डुछ भन- 
जातियों मे ऐसे कुछ सामुद्दिक त्यौहार और उत्सव होते है जबकि यौन-सम्बन्धी प्रतिदन्‍्ध 
+4 दीप अर पड़ गे है। छा सब कारणों से ही जनजातीय समानों हें पूर्व-बेबा- 
हिंक तथा अतिरिक्त वंधाहिक योग-सम्बन्ध पाये जाते विशि 
हरण हम नीचे देंगे ४" हैं। इछ विशिष्ट भाखीय उदा- 

मुड्डिया गोडों में प्रचलित 'गोदूल' अर्थात्‌ युवागृद, जहाँ गाव के 
लड़के और लडक़ियाँ सध्या समय एकत्न होते है तथा रात-भर बल 
जन में हैं कि इसका एक उद्देश्य इन दुवक-युरतियों को मोन-यम्दन्ती मि्या 3६ दे कटा 
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विवाह-साथी चुनने में सरलता हो । वहाँ प्रत्येक व्यक्ति अपनी इच्छानुसार अपना साथी 
चुन लेता है और ये साथी बदलते भी रहते हैं । कहा जाता है कि इन युवागूहों में वो 
बड़ी उम्र की लड़कियाँ होती हैं वे अपने से छोटे नवयुवकों को यौन-सम्बन्धी व्याव- 
हारिक प्रशिक्षण (0॥78) देती हैं और उनके इस व्यवहार को किसी रूप में कनू- 
चित नहीं माना जाता है। इसी प्रकार छोटा नागपुर की ओराँव जनजाति में भी प्रतेक 
कुंवारे लड़के की एक प्रेमिका होती थी, जिसे 'पिललो” कहा जाता था। भाजकत 
इसका प्रचलन बहुत कम हो गया है। मध्य भारत की जनजातियों में पुर्व-वैवाहिक 
यौन-सम्बन्ध स्थापित करने की स्वतन्त्रता रहती है बशतें लड़की गर्भवती न हो जाग 
क्योंकि लड़की का गर्भवती होना उसके माता-पिता के लिए बहुत ही लज्जाजन है; 
यहाँ तक कि यदि वह लड़की सेवा-विवाह-प्रथा के अनुसार उस परिवार में सेवा करे 
वाले भावी दामाद के द्वारा ही क्यों न गर्भवती हुई हो । जब लड़की गर्भवती हो जाती 
है, तो उसे गर्भाधान कराने वाले पुरुष का नाम बतलाना पड़ता है | नाम वता देने पर 
गाँव या परिवार के लोग उस पुरुष को उस लड़की से विवाह करने को वाध्य करते 
हैं । इस प्रकार के विवाह में वधू-मुल्य या तो दिया ही नहीं जाता है और यदि दिया 
भी जाता है तो नाम मात्र को । ं 
उपरोकक्‍त पूर्व-वैवाहिक यौन-सम्बन्ध के अतिरिक्त भारतीय जनजातीय समाज 
में अतिरिक्‍त-वैवाहिक यौन-सम्बन्ध के भी अनेक उदाहरण मिलते हैं। कोनयाक नागा 
जनजाति में विवाह के वाद भी स्त्रियाँ अन्य पुरुषों से यौन-सम्बन्ध वनाये र् सकती 
हैं । वह अपने पति के घर तब तक नहीं जाती हैं जब तक उसका एक बच्चा पैदा न हो 
जाय ! यदि पति को यह मालूम भी हो जाय कि वह वच्चा उसका नहीं है, तो भी उसके 
लिए कुछ हर्ज़ की बात नहीं होती और इसके कारण पति-पत्नी के पारस्परिक सम्बंध 
में भी कोई फर्क नहीं पड़ता । 'हो” जनजाति में माघी पर्व पर और ओराँव जनजाति में 
“खद्दी' पर्व पर स्त्रियों और पुरुषों को यौन-सम्बन्ध स्थापित करने की स्वतन्त्रता रहती 
है। थारू जनजाति के पुरुष अपनी खूबसूरत पत्नियों से इतना ज्यादा प्रभावित रहते 
कि अगर पत्तियाँ इधर-उधर यौन-सम्बन्ध स्थापित कर लेती हैं तो भी वे (प्ति लोग) 
उसे विशेष महत्त्व अर्थात्‌ अपराध नहीं समझते । देहरादून जिले की खस 0 
यौन-सम्बन्धी दोहरा मानदण्ड (60प9]6 $(॥70270) देखने को मिलता है । अपनी 
ससुराल में एक वधू (रान्ती)को यौन-सम्बन्धी कठोरतम नियमों का पालन करना पड़ता 
है परन्तु जब वही स्त्री अपने मायके आती है तो लड़की (ध्यान्ती) के रूप में उसे योर 
सम्बन्धी अनेक छूटें मिल जाती हैं और वह॒एकाधिक पुरुषों से प्रेम करती और यौन: 
सम्बन्ध स्थापित करती है । ं 
उपरोक्त उदाहरणों से यह स्पप्ट है कि जनजातीय समाजों में यौन-सम्बन्धों को 
अधिक महत्त्व नहीं दिया जाता । वास्तव में उनके संघर्षप्ृणं जीवन में इन सव बियर! 
पर गम्भी रता से विचार करने का अवसर ही बहुत कम मिलता है। इसी कारण विवाह 
का मुख्य आधार यौन-सम्वन्ध न होकर श्रम-विभाजन और आर्थिक सहयोग होता है। 
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विवाह-विच्छेद 
- (9ए०८०") 


यह सच है कि वेधाहिक सम्वन्ध को स्थायी बनाने का प्रयत्न प्राय: सभी समाजों 
में किसी-न-किसी नियम के द्वारा किया जाता है। परन्तु शायद ही कोई ऐसा समाज हो 
जहाँ कि असफल विवाह-सम्बन्ध को समाप्त करने का कोई-त-कोई उपाय, चाहे वह 
सरल हो अथवा कठिन, न पाया जाता हो । साथ ही, यह भी सच है कि कोई भी समाज 
विवाह-विच्छेद को न तो सिद्धान्त के रूप में स्वीकार कर्ता है और न ही उसे प्रोत्सा- 
हित करता है, फिर भी यह मान लिया जाता है कि एक निरन्तर असफल विवाह- 
सम्बन्ध को जबरदस्ती बनाये रखने से यह ज्यादा अच्छा होगा कि उसे समाप्त ही कर 
दिया जाय। ४; 
प्रायः सभी आदिम समाजों में विवाह-विच्छेद पाया जाता है । यद्यपि आधुनिक 
सभ्य समाजों की भाँति रोमांस तथा व्यक्तिगत इच्छा के आधार पर विवाह-विच्छेद इन 
समाजों में बहुत कम होता है, फिर भी अन्य अनेक आधार हैं जिन पर विवाह-विच्छेद 
मान्य है। सर्वश्री हॉवह्माउस, ह्वीलर तथा जिल्सवर्ग ने जिन 27] जनजातियों का अध्य॑- 
यन किया है उनमें से केवल चार भ्रतिशत जनजातियों में विवाह-विच्चेद निषिद्ध है, 24 
प्रतिशत जनजातियों में इसकी आज्ञा कुछ निश्चित बवस्थाओं में है, और 72 प्रतिशत 
जनजातियों मे पति-पत्नी की पारस्परिक सम्मति (9004) ०75००) से विवाह-विच्छेद 
होता है।! यद्यपि इस अध्ययन को अन्तिम मान लेता उचित न होगा, फिर भी इससे 
मोदे तौर पर जनजातीय विवाह-विच्देद के स्वरूप का आभास होता है। 
जहाँ तक विवाह-विच्छेद करने के अधिकार का प्रश्न है, सामान्यतः जनजातीय 
समाज स्त्री ओर पुरुष दोनों को ही समान अधिकार प्रदान करता है। प्रोफेसर मुरडॉक 
(0. |(एा१००७ ने अति सावधानी से चुनकर जिन 40 जनजातियों का अध्ययन किया, 
उनमे से 30 जनजातियो में यह पता लगाना असम्भव था कि विवाह-विच्छेद करने के 
अधिकार के विषय में स्लो और पुरुष में कोई भेद है भी या नहीं, ब्र्थात्‌ 30 जनजात्तियों 
में स्त्री-पुरुष दोनों को ही विवाह-विच्छेद करने के समान अधिकार प्राप्त थे । इस विषय 
में पुरुषों के विशेष अधिकार केवल 6 समाजो में पाये गये और 4 समाजों मे स्तियों को, 
पुरुषो फी तुलना मे, विवाह-विच्छेद करने के अधिक अधिकार प्राप्त थे।* 
प्रायः यह कहा जाता है कि विवाह-विच्छेद-सम्बन्धी अधिकार इस बात पर निर्भर 
हैं कि एक समाज विश्येष में स्त्री-पुरुप की सामाजिक स्थिति (5780४) कितनी है। 
जिन समाजों मे स्ियों की स्थिति पुरुषों से ऊँची है, उन समाजों में विवाह-विष्छेद के 
विषय में भी स्त्रियों को विशेषाधिकार प्राप्त होता है। इसके विपरीत जिन समाजों में 
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पुरुषों की सामाणिक स्थिति स्त्रियों की अपेक्षा ऊँपी है, उन समाजों में पुरुषों को ही 
विवाह-विच्छेद के सम्बन्ध में बिधपाधिकार प्राप्त है। आस्ट्रेलिया की अरुष्ठा जनजाति 
में पुरुषों को यह अधिकार है कि वे छोटे-रे-छोटे कारण के आधार पर अपनी पतियों ते 
अपना वियाह-सम्बन्ध विच्छिन्त कर सकते हैं, जबकि स्थ्रियों को विवाह-विच्छेद करने का 
कुछ भी अधिकार प्राप्स नहीं है। अगर पत्नी के साथ बढुत ही निर्दयतापूर्वक व्यवहार 
किया जा रहा है तो इस परिस्थिति से बचने का उसके पास एक ही रास्ता है कि वह 
अपने पति के घर से भाग जाय। पर यह भी हो सकता है कि उसे फिर पकड़कर सौ 
लाया जाय । पूर्वी अफ्रीका की बगण्डा जनजातियों में भी पुरुषों को प्रायः इसी प्रकार हु 
अधिकार प्राप्त हैं। वहां पुरुष कोई भी कारण दिखाकर अपनी पत्नी को उसके पिता के 
घर लौटा सकता है और उस अवस्था में पत्नी के पिता से वधू-मूल्य लौटा देने की मा 
करता है । उसकी यह मांग उस अवस्था में बहुत ही उचित मानी जाती है, जबकि पली 
वांझ हो | इन दोनों समाजों में स्त्रियों की सामाजिक स्थिति पुरुषों की तुलना में काफी 
नीची है। 

चिरिकाहुआ अपाची जनजाति में स्त्ली और पुरुष दोनों को ही विवाह-विच्छेद 
सम्बन्ध में समान अधिकार प्राप्त हैं। दुश्चरित्नता, वाँसपन, नपुंसकता, निर्देयता, आलतसी- 
पन आदि कुछ ऐसे कारण हैं जिनके आधार पर स्त्री और पुरुष दोनों को ही विवाह- 
सम्बन्ध विच्छिन्त करने का समानाधिकार है । 

इरोक्‌ई जनजाति में मातृसत्तात्मक परिवार पाया जाता है। विवाह के पश्वाद 
पति को अपनी पत्नी के घर पर आकर रहना पड़ता है। इस परिवार पर पति का नहीं, 
बल्कि पत्नी का या पत्नी के परिवार की ही किसी दूसरी वयस्क स्त्री सदस्य का तिय॑- 
न्नण होता है । अतः विवाह-विच्छेद करने का विशेषाधिकार भी पत्ली को ही प्राप्त होता 
है। फलतः पत्नी अपने पति को अपनी इच्छानुसार किसी भी समय निकाल कर वॉर्हं 
कर सकती है । पत्नी को विवाह-सम्बन्ध तोड़ने के लिए कोई खास परेशानी नहीं होती' 
इसके सिवा कि वह अपने पति का सामान घर से बाहर रखवा दे या खुद रख दे । यही 
पत्नी के विवाह-विच्छेद करने की इच्छा को व्यक्त करने के लिए काफी है। जनजातीय 
समाजों में विवाह-विच्छेद के कुछ प्रमुख आधार दुश्चरित्नता, वाझपन, नपुंसकता, नि 
यता, स्थायी यौन-सम्बन्धी निर्योग्यता, अत्यधिक बीमारी, पत्नी का जादूगरनी होने की 
सन्देह आदि हैं । था 

उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि जनजातीय समाजों में सभ्य स कीं 
तुलना में अधिक विवाह-विच्छेद होता है और उसके लिए किसी विशेष नियम-का्ूँ 
का पालन या शर्तों को पूरा करने की आवश्यकता नहीं होती है। हम लोग अपने दृष्टि- 
कोण से यह सोचते हैं कि अधिक विवाह-विच्छेद होना पारिवारिक विघटन का ही परिं- 
चायक है, परन्तु जनजातीय लोग न तो इस प्रकार सोचते हैं और न ही उनमें पार्रि- 
वारिक विधटन' जैसी किसी समस्या का उदय हुआ है। साथ ही, अभी तक किसी 
जनजातीय समाज का पता नहीं चला है जहाँ कि विवाह-विच्छेंद को प्रोत्साहित लिया 
जाता हो, या जहाँ पारिवारिक जीवन को स्थायी बनाने के बजाय परिवार को तोड़ने की 
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प्रयत्न रिया जाता हो। 


नातेदारी-व्यवस्था 
(छगाज्ञाए 89शॉघा) 


नातेदारी-ध्यवस्या का अर्प 
(65४78 ० रिवक्राए 5:भ50) 


धामानिक मानव समाज में अकेला नही होता। जन्म से लेकर मृत्यु तक यह 
अनेक ध्यतितयों से घिरा होता है, अर्पात्‌ उसका सम्बन्ध एकाधिक व्यक्तियों से होता है । 
परस्तु इनमें से सबसे महत्त्वपूर्ण सम्बन्ध उन व्यक्तियों के साथ होता है जो कि विवाह- 
बन्धन और रक्त-सम्बन्ध के आधार पर सम्बन्धित हैं। इनमे भी निकट तथा दूर के, 
धनिष्ठ तथा अधनिष्ठ, मधुर तथा कठोर हर प्रकार के सम्बन्धियो का समावेश रहता 
है; परन्तु स्मरण रहे कि ये सभी सम्बन्ध सामाजिक अम्त,क्रिया का ही परिणाम हीते 
हैं। इस प्रकार सामाजिक अन्तःक्रिया के फलस्वरूप जो विशिष्ट तथा समाज द्वारा मान्यता 
प्राप्त सुब्यवस्थित सम्बन्ध-शुंखला एक सामाजिक प्राणी को अन्य व्यक्तियों के साथ 
संयुक्त करती है उसे नातेदारी-ब्यवस्था कहते हैं। मानवशास्त्रीय शब्दकोप (0000/009 
0० #४77०७०089) में नातेदारी-ब्यवस्था को निम्न शब्दों मे परिमापित किया गया 
है--“नातैदारी-ध्यवस्था में समाज द्वारा मान्यता प्राप्त वे सम्बन्ध भा सकते हैं जो कि 
अनुमातित और रबत-सम्वस्धों पर आधारित हों।"५ 'समाज द्वारा मान्यताप्राप्त इन 
सम्बन्धों' का द्षीत्न अत्यन्त विस्तृत होता है, इसलिए सम्बन्ध वी निकदता, धनिष्ठता, 
आत्मीयता आदि के आधार पर इन नाते-रिश्तेदारों को कई श्रेणियों में विभवत किया 
जा सकता है। 


मातेवारो के भेद 
(79968 0 ६959) 

नातै-रिश्तेदारों को मोटे तौर पर दो श्रेणियों मे वाँटा जा सकता है--- () विवाह- 
सम्बन्धी नातेदारी (&शीप्र॥ ॥07509) तथा (2) रकत-सम्बन्धी नातेदारी (00॥- 
88080॥९005 8 ॥39) । 

() विवाह-सम्पस्धी नातेदारों के अन्तगंत न केवल विवाह-सम्बन्ध द्वारा संबद्ध 
प्रतियत्नी हो आते हैं वल्कि इन दोनों के परिवारों के अन्य सम्वन्धी भी आ जते हैं। जब 
एक व्यक्ति विवाह करता है तो उसे स्वमावतः यह पता चलता है कि विवाह नामक 
संस्था ने म केवल दो स्त्री-पुरुष के वीच सम्बन्ध स्थापित किया है, वल्कि इन दोनो से 
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साग्यन्धित अन्य अनेक ब्यवित एन-एुसरे मे सम्बद्ध हो गये हैं। उदाहरणायय, विवाह हें 
पश्यात्‌ एक पुरुष केवल एक पति ही नहीं बनता, बल्कि बहुनोई, दामाद, जीजा, एूछा। 
ननदोई, मोौसा, सागू आदि भी बस जाता है। उसी प्रकार एक रत्री भी विवाह के पा 
पत्नी बनने के असाया पृश्न-यधू, भागी, देखरानी, जेठानी, चाची, मामी, कादि मी वन 
जाती है या बन सकती है। इनमें से प्रशोक सम्बन्ध के आधार दो व्यवित हैं, जैसे संता: 
बहनोई, सास-दामाद, साली-जी जा, देवर-भाभी, पत्ति-पत्ी, सास-बंधू आदि । इस प्रकार 
से विवाह द्वारा सम्बद समस्त सम्बन्धियों गा लातेदारों को बिवाह-सम्बन्धी (8॥/8 
ह॥99) कहते हैं । 

(2) रफ्त-सम्बन्धी नातेदारी मे अन्‍्तगंत वे लोग आते हैं जो कि समाव खत है 
आधार परएक-दूसरे से सम्बन्धित हों। उदाहरण के लिए माता-पिता और उनके बच्चों ईे 
बीच सथवा दो भादयों के बीच या दो भाई-बहन के बीच का सम्बन्ध रक्त के ली पर 
ही आधारित है। दस सम्बन्ध में मह भी स्गरणीय है कि रकत-सम्बन्धी सातेदारों में खत 
सम्बन्ध वास्तविक भी हो सकता है और काल्पनिक भी। दूसरे शब्दों में खतनससेत 
केवल प्राणीशास्त्रीय (900/८व) आधार पर ही नहीं, अपितु समाजशास्त्रीय (80४7 
02/०9) आधार पर भी स्थापित हो सकता है। उदाहरणायं, जिन समार्जों में बहुपति- 
विचाह प्रथा का प्रचलन है वहां प्राणीशास्त्रीय आधारों पर यह निश्चित करना असम 
है कि कौनसा बच्चा किस पति का है। इसलिए वहाँ पर प्राणीशास्त्रीय पितृत्व (900 
हंपथ शथित॥000) को गौण मानकर समाज शास्त्रीय पितृत्व (5००० ०४५॥ 
(0४०७॥0००) को अधिक मान्यता दी जाती है | नीलगिरी की बहुपति-विवाही 
टोडा जनजाति में सामाजिक पितृत्व का एक विशज्ञेय संस्कार 'पुरसुतपिमी' द्वारा निश्चित 
किया जाता है। जो व्यवित गर्भवती स्त्नी को उसके प्रसव के पांचवें महीने में घतुप-वार. 
भेंट करता है, वही उस स्त्री की होने वाली सभी सन्‍्तानों का पिता तब तक कहलाती . 
रहता है जब तक दूसरा कोई पति उसी प्रकार का संस्कार न करे। ईसाई मत के प्रासम 
होने से पहले जर्मन नियम के अनुसार एक बच्चा उस समय तक उस परिवार की सदस्य 
नहीं बन सकता है, जब तक कि पिता कुछ सामाजिक संस्कारों के द्वारा उसे अपना 8 
स्वीकार नहीं करता । आस्ट्रेलिया के आदिवासियों में एक कुल की स्त्रियां दूसरे कुल की 
भावी पत्नियाँ समझी जाती हैं और इसलिए वहाँ के लोग उन समस्त पुरुषों के लिए, जो 
कि उनकी माताओं के भावी पति हो सकते हैं, “पिता” शब्द का प्रयोग करते हैं। उसी 
प्रकार प्राय: सभी समाजों में बच्चों को गोद लेने की प्रथा है। गोद लिए हुए बच्चों कै 
साथ ही माता-पुत्न या पुत्ती, पिता-पुत्न या पुत्ती आदि का सम्बन्ध स्थापित हो जाता है 
कि वास्तविक रक्‍्त-सम्बन्ध नहीं बल्कि अनुमानित रक्‍त-सम्बन्ध पर आधारित होता हैं। 
नातेदारी की श्रेणियाँ पा ह 
((&९४९४०११९४ 07 ६77509) 

जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, सम्पर्क और निकटता, घनिष्ठता और 


 , ५0 के आधार पर विभिन्‍न प्रकार के नाते-रिश्तेदारों को कई श्रेणियों में बाँदा जी 
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सकता है। कुछ सोगों के साथ वैवाहिक ठया रक्त-सम्बन्धी आधघारों पर नातेदारी प्रत्यक्ष, 
घनिश्ठ तथा निकट को होती है, जैसे पति-पत्नी, पिता-पुन्न, भाई-बहन आदि । इनको 
प्रायमिक सम्बन्धी (धए479 7६॥9) कहा जाता है। ढा० ढुबे के अनुसार प्राथमिक 
सम्बन्धियों के अन्तगेत पति-पत्नी, पितता-युव, माता-पुत्री, पिता-पुत्नी, माता-पुत्र, छोटे-बड़े 
भाई, छोटी-बडी बहन और ध्ातान्वहत, ये आठ प्रकार को सम्बन्ध-खखला में गूंथे हुए 
लोग आते हैं । 

इसके विपरीत, द्वितीयक सम्बन्धी (320070879 #(॥79) वे सम्बन्धीगण होते हैं 
जो उपरीवत 'प्राथमिक सम्वन्धियों के प्राथमिक सम्बन्धी' हैं| अर्थात्‌ प्राथमिक सम्बन्धियों 
द्वारा सम्बन्धित हैं। इस द्वितीय श्रेणी के सम्बन्धियों से हमारा प्रत्यक्ष सम्बन्ध नहीं होता 
है, परन्तु हमारे प्रत्यक्ष या प्राथमिक श्रेणी के सम्बन्धियो से उनका प्रत्यक्ष सैम्बन्ध होता 
है। उदाहरण के लिए वहन के साथ मेरा प्रत्यक्ष सम्बन्ध है। अर्थात्‌ बहन प्राथमिक 
सम्बन्धी के भन्‍्तगंत है। इस बहन का अपने पति के साथ भी प्रत्यक्ष या प्राथमिक सम्बन्ध 
है, पर बहन के उस पति के साथ मेरा प्रत्यक्ष सम्बन्ध नहीं; उत्तके साथ मेरा बहनोई का 
सम्बन्ध वहन के द्वारा है। इस प्रकार बहन का पति मेरे प्रायमिक सम्बन्धी का प्राथमिक 
सम्बन्धी है। उसी प्रकार पत्नी का भाई भी ट्वितीयक सम्बन्धी है। 

इसी प्रकार तृतीयक सम्बन्धी (7८:॥979 /९75) भी हो सकते है। तृतीयक' 
सम्बन्धी वे सम्बन्धीयण हैं जो कि हमारे द्वितीयक सम्बन्धी के प्राथमिक सम्बन्धी हैं । 
उदाहरण के लिए एक व्यवित की सलहज तृतीयक सम्बन्धी हुई क्योकि इस व्यक्तित के 
पत्नी का भाई (या साला) उस व्यक्ति का द्वित्ीयक सम्बन्धी हुआ ओर इस द्वितीयक 
सम्बन्धी (साले) की पत्ती उसकी (साते की) प्राथमिक सम्बन्धी हुई। इस प्रकार एक 
व्यवित के साले की पत्नी को उस व्यकित के द्वितीयक सम्बन्धी के प्राथमिक सम्बन्धी होने 
के नाते तृतीयक सम्बन्धी कहा जायगा। 

इस भ्रफार चातुथिक, पाचमिक आदि सम्बन्ध सूक्षो की विस्तृत विवेचना सम्भव 
है। श्री मुसडोंक (१४ ४70०८) ने इस विषय पर गहन अध्ययन करके यह निश्कर्ष निकाला 
है कि एक व्यक्त के लगभग 33 द्वितोयक और 5] तृतीयक सम्बन्ध-प्रकार हो 
सकते हैं ।* 


सम्बन्ध-संज्ञाएँ 
(ध॥ज्ञांफ पतफ$३) 

एक व्यक्ति से दूसरे व्यक्ित या व्यक्तियों के सम्बन्ध को स्पष्ट रूप से व्यक्त 
करने के लिए अलग-अलग तरह के सम्वन्धों के लिए भिस्त-भिन्‍न शब्दों का प्रयोग किया 
जाता है। फिर भी प्रत्येक समाज मे भत्येक प्रकार के सम्बन्ध के लिए अलग-अलग शब्दों 
का ही व्यवहार किया जाता है, यह कहना भी गलत होगा। इस सम्बन्ध मे श्रो मॉर्गन 
सर्वप्रषम सम्बन्ध-संज्ञाओं का विस्तृत अध्ययन करके इस निष्कर्ष पर आये कि सम्बत्ध- 
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संज्ञाओं को हम मोटे तोर पर दो भागों में बांट सकते हैं-..- (4) वर्गढित सस्वस्यनंतरा 
((5ञ्ीएय078 कैविहए वद्या5) और (2) विधिस्ट सम्मस्ध संज्ञाएँ (शक 
ए्धांयाए ० (0650८७9४९ ाफाए खटाा5) । 

() पर्गक्त संभा-स्यवस्था फे अनुसार अनेक नाते-रिश्लीदारों को एक ही वर्ग गा 
श्रेणी के अन्तर्गत मान लिया जासा है ओर उस राबकी एक दी संज्ञा या शब्द से समबोदि 
किया जाता है। उदाहरणार्थ, कराइजरी ((वाउऐला) समाज में एक व्यक्ति तु 
(28009) शब्द का प्रयोग ने केवल अपने पिता केः खिए करता है, बल्कि पिता के भाई 
(चाचा और ताऊ) के लिए भी करता है । उसी प्रकार सेमा नागा में एक हो 'मजा 
शब्द का प्रयोग मां, चासी, ताई तथा मौसी सभी के लिए किया जाता है। उ्ी प्रकार 
कूकी लोगों में 'हृंगू' संज्ञा का प्रयोग पिला के पिता, माता के पिता, माता के भाई, पली 
के पिता, मामा के पुत्र, पत्नी के भाई, साले के लड़के आदि के लिए प्रयोग किया जाता 
है। आदिम रामाजों में ही नहीं बल्कि आधुनिक समाजों में भी वर्गक्रित संज्ा व्यवस्ता 
पाई जाती है। उदाहरणायं, अंग्रेज़ी में 'अंकल' (४४०७०) शब्द का प्रयोग चाचा, मा, 
ताऊ, फूफा, मौसा आदि राम्बन्धियों के लिए होता है। उसी प्रकार 'कज़िन' (००एथ॥) 
शब्द से चचेरे, ममेरे, फुफेरे और मौसेरे भाई-बहनों का बोध होता है। हे 

(2) इसके विपरीत, विश्विप्ट सम्वन्ध-संज्ञाओं से एक शब्द या संज्ञा ढ्वारा ॥ 
ही सम्बन्धी को सूचित किया जाता है। जैसे यदि हम “माँ' शब्द का प्रयोग करते हैं तो 
इससे केवल एक विशिष्ट सम्बन्धी का ही बोध होता है उसी प्रकार, चाचा, मामा आदि 
विशिष्ट सम्बन्ध-संज्ञाएँ हैं । 


नातेदारी की रीतियाँ 
(पताणांफ (59225) 


 नातेदारी-व्यवस्था के अन्तर्गत अनेक प्रकार के व्यवहार-प्रतिमानों (9५8०४ 
74९79) का भी समावेश होता है। हमारा किसी एक व्यक्ति से एक विशेष सम्ब्स 
है, बस बात यहीं पर समाप्त नहीं हो जाती । इस रिइते या सम्बन्ध से सम्बन्धित एक 
विशिष्ट प्रकार का व्यवहार भी हुआ करता है। उदाहरणार्थ, 'अ' और 'ब' परस्पर पर्ि- 
पत्नी हैं, इस सम्बन्ध के आधार पर उनके व्यवहारों का एक विशिष्ट रूप या अतिगाव 
(02/०7४) होगा। यह नहीं हो सकता कि इन दोनों के व्यवहारों का प्रंतिमान विल्कुत 
उसी तरह का हो जैसा कि माता-पुत्र के व्यवहार का होता है । कुछ रिश्तों का आधी 
श्रद्धा और सम्मान का होता है, तो कुछ का प्रेम और कुछ का प्रीति | माता-पिता के साध 
जो सम्बन्ध होता है उसका आधार श्रद्धा और सम्मान है, पत्नी के साथ सम्बस्ध की 
आधार प्रेम है, जबकि छोटे भाई-वहनों के साथ सम्बन्ध का आधार प्रीति है। सतिः 
बहनोई या जीजा-साली का सम्बन्ध केवल सम्बन्ध ही नहीं, 'मधुर सम्बन्ध है। मत: 
स्पष्ट है कि नातेदारी-व्यवस्था में दो सम्बन्धियों के बीच का सस्बन्ध या व्यवहार किस 
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प्रकार का होगा, इसके विषय में कुछ नियम या रीतियाँ होती हैं; इसी को वातेदारी की 
रीवियाँ (005४9 (६५६८७) वहते हैं । इच रीतियों में जो बहुत ही प्रमुष या विस्कक्षण 
हैं, उनका उल्तेय हम यहाँ पर करेंगे। 


परिहार 


(#७णंए5॥९०) 


नातेदारी-ख्यवस्था में पण्हार का नियम या रीति बहुत ही लोकप्रिय है। 
"परिहार! का अर यह है कि कुछ ऐसे रिश्ते हैं जो कि दो व्यक्तियों के बीच एक निश्चित 
सम्बन्ध तो स्पापित करते हैं, पर साथ ही इस बात का निर्देश देते हैँ कि वे एक-दूसरे से 
दूर रहे भोर पारस्परिक अन्‍्त,क्रिया में यधासम्भव प्रत्यक्ष या आमने-सामने रहते हुए 
सक्रिय माग ने लें। इस प्रवार के सम्बन्ध में पुन्न-बधू तथा सास-ससुर का सम्बन्ध बहुत 
ही सामान्य है। उम्री प्रकार दामाद तथा सास का पारस्परिक सम्बन्ध भी कुछ समाजों 
में परिहार के अन्तर्गत ही आता है। कुछ उ्दोहरणों से इस प्रकार के सम्बन्धों का स्पष्टी- 
करण सरलता से हो सकेगा ।* 

चुकाघिर (४ए ४०४0 जनजाति में यह नियम है कि एक वधू कमी भी अपने 
ससुर या जेठ (8०$9306'8 ८९८ ७:0!॥6/) के चेहरे को न देखे और न ही दामाद को 
अपनी सास या ससुर के बेहरे को देखना चाहिए ! इन सम्बन्धियों को परस्पर यदि कुछ 
कहना होता है तो पर्दा बरते हुए कहते हैं या किसी दूसरे से कहलवा देते हैं। ओत्ट्याक 
(057;9८) जनजाति में वधू अपने सुर के सामते और दामाद अपनी सास के सामने 
तब तक नहीं आते हैं जब तक उनके बच्चे पैदा म हो जायें । अगर कभो अचानक दे एक- 
दूमरे फे सामने पड़ जाते हैं तो फोरन घूंघट से अपना चेहरा छिपा लेती हैं। यधू को 
जोवत-भर ससुर के सामने धूंघट निकालना पडता है) 

इस प्रकार के नियम हिन्दू समाज में भी पाये जाते हैं। समुर तथा अन्य वयोवृद्ध 
सम्बन्धियों के सामने घूंपट निकालना बहू कै लिए एक सामान्य तियम है। उसी प्रकार 
पति, ससुर, जेठ भादि के नाम का उच्चारण बहू नहीं करती है। 

उसी प्रदयर सास-समझुर तथा दामाद के बीच के सम्बन्ध को भी कुछ समाजों मे 
नियक्षित बिया जाता है। न्यू गिनी की बुकाक जनजाति में साम-ससुर और दामाद न 
तो एक-दूसरे को देखते हैं, न एक-दूसरे को छूते हैँ और न ही एक-दूसरे का नाम लेते 
हैं। अगर दामाद के सामने वेठकर ससुर को भोजन करना है तो ससुर को अपना चेहरा 
देंकुकर बैंठदा पढ़ता है और अगर कही इत्तफाक से दामाद अपने ससुर को मुँह (७०७६७) 
खोलते देख ले तो ससुर को इतता लज्जित होना पड़ता है कि बह जंगल को भाग जाता 
है। आस्ट्रेलिया की जनजातियों में तो इस प्रकार के निषेध और कठोर हैं। वहाँ कुछ 
जमजातियों में दामाद को देखना या उससे बात करना तो दूर रहा, सात्त को उसके 

अऑशीीन- 
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लिए हानिकारक सिद्ध होगी। इसलिए इन सम्बन्धीगण को दुर-दुर ही रखा जाता है । 
सास, ससुर, दामाद, वधू इसी प्रकार के सम्बन्धीगण हैं। इसीलिए श्री टर्नी हाई (077८७ 
प्राहर0) का कथन है कि सास को दामाद से और वधू को ससुर से द्वूर रखना पारिवारिक 
शात्ि को बनाये रखने के लिए आवश्यक समझा गया । 


परिहास-सम्बन्ध 
(0078 ८३४००४॥9) 

नातेदारी की रीतियी मे परिहास-सम्बन्ध परिहार का बिल्कुल विपरीत रूप है। 
जहां परिहार दो सम्वन्धियो को एक-दूसरे से दूर ले जाती है, वहाँ परिहास-सम्बन्ध दो 
व्यवितयों को अति निकट लाता है। निश्चित बे में यह दो व्यक्तियों को 'मधुर-सम्प्को' 
या सम्बन्ध-्यूक्ष में वाँधता है और दीनों को एक-दूसरे के साथ हँसी-मज़ाक करने का 
अधिकार देता है। श्री रेडवि्रफ-ब्राउन (860॥#6-9709७7॥) के अनुसार, "परिहास- 
सम्बन्ध दो व्यक्तियों का वह सम्बन्ध है जिसमे प्रथा द्वार एक पक्ष को यह छूट रहती है 
और कभी-कभी उससे यह माँग की जाती है कि वह दूसरे पक्ष फो तग करे, छेड़े या उससे 
हँसी-मजाक करे, पर धुसरा पक्ष इसका कुछ भी बुरा न माने ।"१ 

जद्ककि परिहार में यौन-सम्बन्धी विधयो से बचते का भरसक प्रयत्व किया णाता 
है, पर परिहास-सम्बन्ध में यौन-सम्बन्धी हँसी-मजाक की उतनी ही छूट रहती है। देवर- 
भाभी, जीजा-साली, साले-बहनोई आदि का सम्दत्ध केवल आदिम समाजों में ही नहीं, 
हमारे अपने समाज में भी परिहास-सम्बन्ध के उत्तम उदाहरण है। ये एक-दूसरे को छेड़ते 
हैं, एक-दूसरे की सामान्य ल्लुटि पर सिल्ली उड़ाते है, सबके सामने एक-दूसरे को नीचा 
दिखाने का प्रयत्न करते हैं और योत-सम्बन्धी हँसी-मजाक में सम्मिलित होते हैं। इन 
सम्बन्धियों में हँसी-मजाक की मात्ना तया क्षेत्र त्यौहारों के दिनो में बहुत बढ जाता है। 
होती का त्यौहार इस भामले मे सबसे उल्लेखनीय है! 

कुछ समाजों में परिहास-सम्बन्ध का क्षेत्र गाली देले, योन-सम्बन्धी भद्दे मज़ाक 
करते भौर खिल्ली उड़ाने तक ही सतोमित न रहकर, एक-दूसरे की वस्तुओं की दुर्गति 
या सम्पत्ति की बर्बादी करने तक विस्तृत होता है। मेलेनेशिया में भतोजे को यह 
अधिकार होता है कि वह अपने चाघा की सम्पत्ति को चाह रखे था बर्बाद करे और इनके 
बीच के परिहास-मम्बन्ध के कारण ही चाचा से यह आधा की जाती है कि वह भतीजे के 
किसी भी व्यवहार का बुरा न माने । 

कुछ समाजों में परिद्वास-सम्बन्ध दादी-पोते या दादा-पोती के बोच भी होते हैं। 
हुछ ऐसे समाज भी हैं जहाँ मामी-भानजे के बीच परिहास-सम्बन्ध पाये जाते हैं । अराणाही 
समाज में जोजा-साली मे से कोई भी अगर देर तक सोता है, तो उस पर जो जागयता 





3. '॥गरफ्राड्डाचंरपंजा5फंए 5 ३ इचउपंसव 0४४७८२ 80- एड्ा005 क्‍5 धा 
६४9५ ०णणा फशागधाल्ते, बाते गे ३07० 8720च3 उच्पष्येल्से, १० १९३६८ 6+ लटक 
॥6 ०फालए, त्ष प0 व (छ0 ३ उच्पृणाए०4 0 घ४औ९ 20 एीलाल्ट-"* >मब5:छ७-६ 


266 : सामाजिक मानवभारण की घहपरेशी 


साता है या जल्दी उठ जाता है, ठण्दा पानी डाल देता है। थे लोग आपस में चुद भी 
ले राकते हैं । 
भारतीय जनजातियों में भी परिहास-रम्बन्धों का अत्यधिक विस्तार है। देवर 
या साली के साथ हेंसी-गजाक करने की प्रयाएँ तो बहुत ही सामान्य हैं। कोर्स तया 
बेगा जनजातियों में दादी-पोते या दादा-पोसी के बीच परिहास-सम्बन्ध पाये जाते हैं। 
श्री रिवर्स (सए८ा४) का विश्वास है कि परिहास-सम्बन्ध की उत्पत्ति पुर्फो- 
ममेरों में विवाह-सम्बन्ध, जो प्रारस्भिक युग में सामान्य था, के कारण हुई है। श्री 
वेस्टरमार्क इस सिद्मान्त से सहमत नहीं हैं। आपके मतानुसार किसी भी संस्था से किसी 
अन्य एक संस्था को उत्पत्ति की कल्पना करना बहुत सरल हैं परल्तु उस्ते प्रमाणित 8 
कठिन है। परिहासा-सम्बन्ध कैयल मात्र पाररपरिक समानता की ओर निर्देश करताह 
और उन दो सम्बन्धित व्यक्तियों को एक-दूसरे से घनिष्ठ करता है जिनसे कि पहले विवाह 
सम्बन्ध स्वापित होने की सम्भावना रहती थी। देवर-भाभी और जीजा-साली के वी 
पाये जाने वाले परिहास-सम्बन्ध की उत्पत्ति इसी सम्भावना के आशार पर हुई होगी। 
श्री रंडक्लिफ-आ्राउन (रेबत०ा॥ी6-000४ा) के अनुसार परिहास-सम्बन्धों का हे 
प्रतीकात्मक अर्थ ($५॥90॥० शाध्यभाह) होता है और वह यह कि इस सम्बन्ध 
सम्बन्धित व्यक्ति हेंसी-मजाक और यहाँ तक कि मारपीट के माध्यम से एक-दूसरे के प्र 
मित्नता या प्रीति का प्रदर्शन करते हैं और पारिवारिक जीवन को सजीव बनाये रखने * 
इनके महत्त्व को अस्वीकार नहीं करना चाहिए यदि इस प्रकार के सम्बन्धों का दुष्पयोग 
ने किया जाय । 


साध्यमिक सम्बोधन 
(॥६४707५79) 


नातेदारी-व्यवस्था की एक और रीति माध्यमिक सम्बोधन है। इस रीति को 
माध्यमिक सम्बोधन इसलिए कहा जाता है कि इस रीति के अनुसार एक सम्बन्धी । 
सम्बोधन करने के लिए किसी एक दूसरे व्यक्ति को माध्यम बनाया जाता है क्योंकि हे 
सम्बन्धी को उसके नाम से पुकारना वर्जित होता है। उदाहरणार्थ, भारतवष: के आय: 
सभी ग्रामीण समुदायों में पति का नाम लेना पत्नी के लिए वर्जित होता है। इसे कार 
पत्नी पति को सम्बोधन करने के लिए अपने किसी लड़के या लड़की को माध्यम वा 
लेती है और उसी के सम्बन्ध से पति को पुकारती है। जैसे, यदि लड़के का वाम हि 
तो वह स्त्नी अपने पति को 'राजू के पिता” कहकर सम्बोधित करती है। 

'माध्यमिक सम्बोधन' का अंग्रेजी शब्द 'टेक्नॉनिमी' (छ070979) के 
भाषा से बना है और इसे मानवशास्त्रीय साहित्य में सवेप्रथम प्रयोग करने का शरट 
टायलर को है । सांख्यिकीय पद्धति (:६३म४स०४॥ 7०४00) के आधार पर श्री टायलर 
का निष्कर्ष यह है कि माध्यमिक सम्बोधन की रीति मातृसत्तात्मक परिवार से सम्बन्धित 
है। इस प्रकार के परिवारों में स्त्रियों की प्रधानता होती थी और पति को एक बीह+ 5 

7. कत समझा जाता था जिसके कारण परिवार में उसकी कोई विशेष स्थिति नहीं हो 
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थी। इसीलिए उसे प्रायमिद सम्दन्धियों' (छागश३ अत) में सम्मिलित ने करके 
केवल द्विदीयक सम्बन्धी ($९८०॥0ड/9 508) के रूप में स्वीकार किया जाता पा भौर 
इस उद्देई्य से उस पति को उन बच्चों के, जिनको कि पैदा करने मे उसने सहायता की हैं, 
माध्यम से सम्बोधित किमा या युदारा जाता था। इसी रीति फा जब विस्तार हुआ हो 
माता को भी माध्यमिक सम्बोधन से पुकारा जाने लगा। 
श्री टायलर (970) का कथन या कि उतके अध्ययन में प्रायः 30 जनजातियाँ 
ऐसी थी जिनमे कि माध्यमिक सम्बोधन की रीति प्रचलित थी; जिसमें कि दक्षिणी 
अफ्रीका की बेचुयाना, पश्चिमी कनाडा की को तथा भारत (आसाम) की खासी जन- 
जातियों का नाम विश्येप उल्लेधनीय है। परम्तु आधुनिक अनुसन्धानों से पता चलता है 
कि माध्यमिक सम्बोधन की रीति का विस्तार इससे कहीं अधिक है। श्री फ्रेजर (772८7) 
से इस रीति वा प्रचलन आस्ट्रेलिया, न्‍्यूगिनी, मलाथा, चीन, उत्तरी साइवेरिया, अफ्रीका 
की विभिन्‍न वाँदू (88700) जनजातियों, उत्तरी ब्रिटिश कोलम्विया आदि में पाया है। 
श्री लोई (0४४६) का कथन है कि श्री फ्रेज़र द्वारा प्रस्तुत मह सूची भी पुरी महीं है। 
उपरोक्त जनजातियों या स्थानों के अलावा भी अनेक अन्य स्थानों में माध्यमिक सम्बोधन 
की रीति का प्रचलन है। उदाहरणार्थ, अण्डमान, लंका, फिल्ली, मैलेनेशिया तथा अमेरिका 
के विभिन्‍न भागो में भी इस रीति का प्रचलन है। होपी समाज में एक स्त्री अपनी सास 
को “अमुक की दादी' और ससुर को “अमुक वा दादा' कहकर पुकारती है। इसी ढंग से पुरुष 
भी अपने सास-ससुर की सम्बोधित करते हैं । पति और पत्नी भी एक-दूसरे को बच्चों के 
माध्यम से सम्बोधित करते हैं। 
माध्यमिक सम्बोधन की रीति को उत्पत्ति के सम्बन्ध में श्री टायलर के सिद्धान्त 
को भी श्री लोई ने स्वीकार नहीं किया है। आपका कथन है कि 24 0460९ 
रीति पुरुषों के लिए ही नहीं, स्त्रियों के लिए भी व्यों प्रयोग मे लायी जाती है, इसको 
वब्याब्या श्री टायलर के मातृसत्तात्मक परिवार के सिद्धान्त के आधार पर सनम नहीं । 
आएट्रेलिया, मेलेनेशिया आदि की जनगातियाँ पितृसत्तात्मक और पितृस्थानीय हीते हुए 
भी उनमे माध्यमिक सम्बोधन को रीति का प्रचलन पाया जाता है। वाल्तव में इस रीति 
का प्रचलन विभिन्‍न समाजों में भिल्न-भिन्‍न कारणों से हुआ है। कुछ समाजों मे इसके 
प्रचलत का कारण स्त्ियो की गियी हुई स्थिति है (जैसे गोल्ड जनजाति में ); कुछ समाजों 
में पुरुषो की स्थिति वीची होने के कारण और कुछ समाजों में प्रत्येक अकार के सम्दस्धी 
के लिए प्रथक्‌-पृषक्‌ शब्दों या संज्ञाओं की कमी के कारण (जैसे होपी जनजाति मे 
रीति का प्रचलन हुआ !? )इव 


सातुलिय 
(#४ए07८प्रॉंड०) 
*एवकुलेंट' (8ए०76एश०) या मातुलेय शब्द उस प्रया की और निर्देश करता 
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है जो कि मामा भानजे या भानजी के पारस्परिक सम्बन्धों को एक विशिष्ट ढंगे से निय- 
मित्र करता है। इसका प्रचलन उन मातृसत्तात्मक परिवारों में होता है जहाँकि माता 
के भाई (मामा या मातुल) का पारिवारिक मामले में अत्यधिक महत्त्व बौर नियत्ण 
होता है। यदि पारिवारिक मामले में मामा का अधिकार ओर नियन्त्रण प्रमुख है, यदि 
लोगों से यह मांग की जाती है कि वे अपने पिता से भी अधिक सम्मान मामा का करें, 
यदि मामा का भी अपने भानजे-भानजियों के प्रति उनके पिता से कहीं अधिक उत्तर- 
दायित्व तथा कर्त्त॑व्य है, यदि मामा अपनी सम्पत्ति का उत्तराधिकारी भानजे को ही बवाये 
और यदि भानजा भी पिता की अपेक्षा मामा की सेवा अधिक करे--अर्थातूं अन्य तभी 
पुरुष सदस्यों में मामा का स्थान या स्थिति सर्वोपरि हो तो इस व्यवस्था या प्रथा को 
मातुलेय कहते हैं । 

उत्तरी पश्चिमी अमेरिका की हैडा जनजाति में यह प्रथा है कि दस वर्ष की भायु 
में पुत्र पिता का घर छोड़कर अपने मामा के यहाँ रहने के लिए चला जाता है, वहीं 7९ 
रहकर वह मामा के परिवार और समाज की बातों को सीखता है, मामा की सेवा करता 
है और बड़ा होने पर मामा की सम्पत्ति की देख-रेख करता है। मामा भी उसके समर्खत 
भार को सहर्ष अपने ऊपर ले लेता है। मामा के गोत्र, जादू, धर्म तथा सम्पत्ति पर भानने 
का ही अधिकार होता है द्रोब्रियंड (7709 40) जनजातियों में भी ठीक इसी प्रकार 
से होता है । होपी तथा जूनी जनजातियों में पुत्त तब तक अपने पितां के घर में रहता है 
जब तक उसकी विवाह की आयु न आ जाय। इस आयु में वह अपने मामा के घर चर 
जाता है और मामा उसका विवाह-संस्कार करवा के अपने परिवार के सदस्य-के रूप 
स्वीकार कर लेता है। | 

मातुलेय प्रथा प्रत्येक समाज में शान्तिपूर्वक ढंग से स्वीकार नहीं की जाती हैं! 
उदाहरणार्थ, ट्रोब्रियंड प्रायद्वीप के निवासियों में पिता के स्नेह तथा मातुलेय कर्तव्य के 
बीच प्रायः संघर्ष उत्पन्न हो जाता है । हो सकता है कि पिता को अपने लड़के से ईव 
प्यार हो जाय कि वह अपनी सम्पत्ति को भानजे को देने के वजाय अपने ही लड़के को 
देना अधिक पसन्द करे। उस अवस्था में भानजे तथा मामा के बीच एक तताव की स्थिति 
उत्पन्न हो जाती है। ग 

यह सच है कि मातुलेय प्रथा मातृसत्तात्मक समाजों. की एक विशेषता है, परल्तु 
इसका यह अर्थ कदापि नहीं है कि पितृसत्तात्मक समाज में इसका बिलकुल ही प्रचलन 
नहीं है। दक्षिणी अफ्रीका के थोंगा (7०84) जनजाति पितृवंशीय है। यहाँ पत्नी 
को विवाह के पश्चात्‌ अपने पति के गाँव या घर में जाकर रहना पड़ता है और बच्चों पर 
भी पिता के परिवार का अधिकार होता है। फिर भी मामा का घर बच्चों के लिए 
(द्वितीयक शरण स्थान! (56००॥१७५ ॥8४०४) होता है। कोमांचे जनजाति में भी, जो 
कि पितृसत्तात्मक है, मातुलेय प्रथा का प्रचलन है। 


विवाहु और मातेदारी व्यवस्या : 269 


पितृश्वरत्ने य 
(&पा(॥०) 


'मावुलेय! प्रथा के अन्तर्गत जिस प्रकार माता के भाई का विशेष अधिकार 
तथा स्थिति होती है, उसी प्रकार पितृवल्नेय प्रथा में पिता की बहन बुय था पितृश्वसा 
का अधिक महत्त्व होता है। डा० रिवर्स (892७) ने इस प्रकार की अनेक जनजातियों 
का उल्लेख किया है जिनमें कि इस प्रकार की प्रथा पाई जाती है। बैक्स भ्रायद्रीप में 
एक व्यक्त अपनी बुआ का अपनी माता से कहीं अधिक सम्मान करता है और उस 
व्यक्ति के विवाह-साथी का चुनाव बुआ के द्वारा ही होता है। बुआ की सम्पत्ति पर 
एक व्यवित को पूर्ण अधिकार होता है। वह व्यवित् उस सम्पत्ति को अपने मनमाने ढंग 
से खर्च कर सकता है। दक्षिणी अफ्रीका की कुछ जनजातियों मे भी यह्‌ प्रथा पाई जाती 
है। वे लोग भी अपनी बुआ का काफी आदर करते हैं। टोडा जनजाति में बच्चे का 
नामकरण करने का अधिकार बुआ को ही भ्राप्त होता है। कुछ जनजातियों में तो दाह- 
संस्कार का भी अधिकार बुआ को ही प्राप्त होता है। सवंश्री चंपल तथा कून (०४8996 
॥00 (0०7) का मत है कि पितृश्वश्नेय प्रया के प्रचलन का कारण उन सम्बन्धियों में 
पारस्परिक सामाजिक अन्तःक्रिया को बनाये रखना है, जिनमे कि विवाह के पश्चात्‌ उस 
अन्त क्षिया के समाप्त होने की सम्भावना रहती है। 


सह-प्रसविता या सहकष्टी 
(९0४०४३४००) 


मातैदारी-व्यवस्था के अन्तर्गत एक अति निराल्ी प्रथा 'सह-प्रसदिता/ है। जैसा 
कि इसके नाम से ही स्पष्ट है, इस प्रथा का सम्बन्ध अ्रसव-काल से है। इस प्रया के 
अनुसार पति के लिए भी मह आवश्यक हो जाता है कि जब कभी भी उसकी पत्नी की 
बच्चा होने वाला हो तो पति भी उन सब कष्दों को अनुमव करे तथा वहुत-कुछ दैसा 
ही व्यवहार करे और दिन गुजारे जैसा कि श्रसवा कर रही है। ऐसी स्थिति में पत्ति 
को भी उसी प्रकार का भोजन करना पड़ता है जैसा कि प्रसवा करती है, उसे भी उसी 
कमरे में बन्द रखा जाता है जिसमे कि प्रसवा बच्चा प्रसद होने के बाद हुछ दिनों के 
लिए रहती है। फलतः जिस प्रकार प्रसवा को छूत माना जाता है उसी प्रकार उसके 
पति को भी कोई छूता नही है। कुछ जनजातियों में तो यहाँ तक नियम है कि बच्चा 
प्रसव होने के समय जो दरई प्रस्वा को होता है और जिसके का रण वह रोती-चिल्नाती 
है उसी प्रकार पति को भी उन दस्टों को अनुभव करना तथा चिल्लाना-छीखना पड़ता 
है। इतना ही नहीं, भ्रसवा जिव-जिन नियमों का पालत करती है, पति को भी उन्हीं 
नियमों का पालन करना पड़ता है। इसीलिए छासी जनजाति में पति, अपनी पत्नी की 
भाँति, बच्चा पैदा न होने तक कोई मदी दार नहीं करता या बपड़े नहीं घोता है। 

इस प्रथा के प्रचतन के राम्दन्ध मे मानवशास्त्रो एकमत नहीं हैं। ५०7 « 
का कथन है कि जनजातियों में जादू के द्वार नुकसान पहुंचने का डर अत्यधिक ८ 
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इसलिए माता और पिता दोनों पर ही अनेक प्रतिबन्ध लगाकर उन दोनों की ह 
से तब तक रक्षा करते हैं जब तक बच्चा सकुशल पैदा न हो जाय । कुछ मानवशास्तिय 
के अनुसार इस प्रथा द्वारा पति भी सन्‍्तान के प्रति अपना उत्तरदायित्व प्रदर्शित कसा 
है। यह भी हो सकता है कि पत्नी के प्रति समवेदना प्रदर्शित करते के लिए पति ऐसा 
करता है। श्री मैंलिनोवस्की (१/४॥709४८) का कथन है कि इस प्रथा के पालन द्वार 
पति अपनी पत्नी तथा बच्चों के प्रति प्रेम की भावना को व्यक्त करता है जिसके फल- 
स्वरूप उनका पारस्परिक सम्बन्ध और दृढ़ होता है। डा० ढुबे ने लिखा है कि “झस 
प्रथा के मूल में सामाजिक कारण यह दीख पड़ता है कि जो व्यक्ति इतने कष्ट सहता 
है, वह सामाजिक रूप से ज्ञात हो जाता है और इसलिए वह पुरुष उस सन्तति का पिता 
बनने का अधिकारी हो जाता है। यह सदैव आवश्यक नहीं है कि यह पिता जैविकीय 
(9००००) पिता भी रहा हो। ठोडा समाज में इस प्रथा को धनुष-बाण की भेद 
देकर पूरा किया जाता है।” जिस प्रकार टोडा जनजाति धनुष-बाण भेंट करके पितृ 
का अधिकार प्राप्त करती है, उसी प्रकार दूसरे समाजों में सह-प्रसविता पितृत्व गो 
प्रदर्शित करने की एक सामाजिक प्रथा है। 
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भानव-समाज का इतिहास परिवार का ही इतिहास है क्योंकि मानव-जीवन के 
प्रारम्भ से परियार उसके साथ है। किसी-त-किसी झूप में यह सॉस्कृतिक विकास के सभी 
स्तरों पर पाया जाता है। परिवार ही समाज की प्रारम्मिक इकाई है। मनुष्य का जल, 
विकास और संस्कृतिकरण परिवार से ही प्रारम्भ होता है, और उसी परिवार के प्रतार 
से ही समस्त राष्ट्र का निर्माण होता है। इस भर्य में हम सब लोग उस प्रथम परिवार के 
ही सदस्य हैं, जो कि सबसे पहले इस प्रथ्वी पर बसा होगा । इसीलिए सम्पूर्ण माववजातिं 
को एक ही परिवार का क्रमिक विकसित रूप समझा जा सकता है । 

प्रत्येक समाज में, चाहे आदिम हो या आधुनिक, परिवार का होना अत्यावशर् 
है क्योंकि बिना परिवार के समाज का अस्तित्व और निरन्तरता सम्भव नहीं। महल 
मरता रहता है, परन्तु परिवार की सहायता से मानव-जाति अमर हो गई है क्योंकि समा 
में जो लोग मरते जाते हैं उनके स्थानों को परिवार ही नयी सन्‍्तानों से भर देता है। है 
प्रकार परिवार द्वारा मृत्यु और अमरत्व, दो विरोधी अवस्थाओं का सुन्दर समसवंय 
सम्भव हुआ है । 

किसी विद्वान ने सच ही लिखा है कि "प्रत्येक मनुष्य में सदेव जीवित रहने की 
स्वाभाविक इच्छा होती है। आजकल के मनोवैज्ञानिक इसे जिजीविपा या संरक्षण की 
सहज वृद्धि कहते हैं। मनुष्य ने मृत्यु पर विजय पाने के लिए, अतीत काल में अनेक उपाय 
ढूँढे, अमृत की खोज की, नाना रसायन बनाये, आज भी वैज्ञानिक इस सम्बस्ध में अनेक 
परीक्षण कर रहे हैं; किन्तु अब तक विवाह और परिवार से अधिक सरल, सुन्दर और 
उत्तम कोई उपाय नहीं खोजा जा सका। ऋग्वेद में यह प्रार्थना की गई है कि मैं प्रजा 
द्वारा अमृत्व का उपभोग करूँ ।' विवाह द्वारा परिवार बनाकर मनुष्य सन्तानों के माध्यां 
से अपने को फैलाता है, लम्बा करता है और अमर बनाता है'''पुत्त के रूप में विता का हीं 
पुनर्जन्म होता है; क्योंकि पिता के अंग-अंग और हृदय से प्राप्त अंशों को लेकर ही पुर्त 
की उत्पत्ति होती है। मनुष्य को यदि अनिवाये मृत्यु का दुख है, तो उसे इस बात की भी 
अवश्य सन्‍्तोष है कि परिवार द्वारा उसने एक ऐसा हल ढूँढ़ लिया है, जिससे वह 
वंशजों के रूप में अन्तःकाल तक जीवित रहेगा तथा सदा बढ़ता और फलता-फूलता 
रहेगा। सन्ततति द्वारा अपने वंश को सुरक्षित रखना प्राणिजगत का सार्वभौम नियम है।” 
परिवार उस नियम का आधार और आगार है। इस अध्याय में उसी परिवार की हँग 
विवेचता और विश्लेषण करेंगे । 
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परिवार क्‍या है ? 
(प्रा 5 #॥ स्थाओ9 ?) 
सर्वश्रों ऑगवर्न ओर निमकॉक (0890वा & ]शाए:०णी) के अनुसार “बच्चों 
या बिना बच्चों वाले एक पति-पत्नी के या किसी एक पुरुष या एक स्त्री के बकेले ही अपने 
बच्चे सहित एक योड़ें-बहुत स्थायी सघ को परिवार कहते हैं ।/? इस परिभाषा से स्पष्ट 
है कि उक्त विद्वान परिवार को एक समिति (455029007) या संघ (प्रा00) के रूप 
में परिभाषित वरते हैं और इस बात पर बल देते है कि इस संघ या समिति का निर्माण 
एक पति-पत्नी कौर उनके बच्चों के सम्मिलन से या केवल पति-पत्नी के योग से या विधवा 
स्त्री और उसके बच्चों के सम्मिलित रूप में रहने से या पुरुष और उसके बच्चों के ही 
साथ-साथ रहते से हो सकता है या होता है। संक्षेप मे, उक्त विद्वानों की परिभाषा से 
परिवार का सघात्मक पहलू स्पष्ट होता है । 
इसके विपरीत सर्वेश्रो मैकाइवर और पेज (१४०६८: & 7886) ने विभेषकर 
परिवार के संस्थात्मक पहलू पर अधिक बल देते हुए परिवार की परिभाषा निम्न शब्दों 
में की है--“परिवार पर्याप्त तिश्चित यौन-सम्बन्ध द्वारा परिभाषित एक ऐसा समूह है 
जो बच्चो के जबन और लालन-पालन की व्यवस्था करता है।"* इन विद्वानों की परि- 
भाषा से यह स्पष्ट है कि परिवार नामक समूह पर्याप्त निश्चित यौन-सम्वन्ध द्वारा परि- 
भाषित होता है जिसे कि हम विवाह कहते हैं। दूसरे शब्दी मे, एक परिवार का जन्म स्त्री- 
पुरुष के वैवाहिक सम्बन्ध से होता है और यह वह साधन है जिसके द्वारा बच्चो का जत्म 
भर लालन-पालन सम्भव होता है ! इस प्रकार समाज द्वारा मान्यता प्राप्त ढग से यौन- 
सम्बन्ध स्थापित करने तथा बच्चों के जन्म और पालन-पोषण की व्यवस्था करने के 
उद्देश्य से स्थापित समूह को परिवार कहते हैं। इस्त अये में स्वेश्री मेकाइवर औौर वेज की 
परिभाषा सर्वेश्ी ऑगवने तथा निमकॉफ की परिभाषा से अधिक विस्तृत है । 
परिवार की अन्य विशेषताओं की और हमारा ध्यान आकपित्त करने के उद्देश्य से 
सर्वेश्री बर्गेस और लॉक (8978583 & 7,00८) ने परिवार को निम्न ढंग से परिभाषित 
किया है--'एक परिवार विवाह, रक्त-सम्बन्ध था गोद लेने के बन्धनों से सम्बद्ध व्यक्तियों 
का एक ऐसा समूह है जो कि एक गृहस्थी का निर्माण करते हैं और जो एक-दूसरे के साथ 
अन्त,क्रिया और अन्त.संदेश करते हुए पति-पत्नी, माता-पिता, लड़के-लड़की और भाई- 
बहने के रूप में अपने-अपने सामाजिक कार्यों को करते रहते हैं और एक सामान्य संल्कृति 
को बनाते व उसकी रक्षा करते हैं ।/* इस परिमापा से परिवार के एकाधिक पहलुओं पर 
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फर परिवार का निर्माण द्वोता है। यह विवाह-सम्दन्ध आजीवन बना रहता है यदि बीच 
में विदाह-दिच्देद या मुस्यु के दारप ने टूट जाय। 

(2) दिवाह का एक स्वरुप (# णिए। 0 श0यां48०)--दो या अधिक स्त्री- 
पुरप से आवश्यक सस्दस्ध (जिसमे यौन-सम्बन्ध भी सम्मिलित होता है) स्थापित करने 
ओर उसे स्थिर देखने की कोई-नं-कोई संस्थात्मक व्यवस्था या तरीका भ्रत्येवः समाज में 
पाया जाता है जिसे विवाह कहते हैं। यह व्यवस्था एक-विवाह, वहुपति-विवाहू, बहुपत्नी- 
विवाह या समूह-विवाह का रूप धारण कर सकती है। एक-विवाह समी सभ्य समाजों में 
और अनेक जनजातीय समाजों मे, जैसे खाती, संघाल ओर कादर जनजातीय शमाजों में 
पाये जाते हैं । रहुपति-विवाह खस, टोडा, कोटा आदि भारतीय जनजातियों में पाये जाते 
हैं। हिन्दू समाज के घार्मिक इतिहास में पौच पाण्डवों का द्रौपदी से विवाह आदि दो-एक 
उदाहरण वहुपति-विवाह के अवश्य मिलते हैं, पर ये सब अपवाद मात्र हैं । भारत की मागा 
जनजातियों, गोंड, बैगा, ठोड़ा आदि अनेक जनजातीय रामाजों में बहुपत्नी-विधाह का 
प्रचलन है । हिल्दू-विवाहू अधिनियम सन्‌ 955 के पास होने मे पहले हिन्दू समाज में भी 
बहुपत्नी-विवाह के अस्दंध उदाहरण मिल सकते थे । समूह-विवाह का स्वरूप आस्ट्रेलिया 
की जनजातियों की एक निराली विशेषता है। 

(3) यंश-माय की एक व्यवस्था (6 558९४ 0 गणराद्य०30076) --प्रत्येक 
परिवार में कोई-न-कोई वश-ताम विश्चित करने का एक नियम हुआ करता है, निसके 
अनुप्तार एक परियार विशेष के बच्चों का उपनाम ($घ:४०)॥७) या वंश्ननाम निर्धारित 
होता है और उसके वंशजों को पहचानते मे मदद मिलती है। यह वंश-नाम मातृवंधीय 
(#40॥॥८4) या पितृवंशीय (94ग7637) होता है जो कि वास्तविक रवत-पम्बन्ध 
(जैसे, बच्चे के साथ उसको जन्म देते वादे माता-पिता का सम्बन्ध) या काल्पनिक रक्‍्त- 
सम्बन्ध (जैसे, बच्चे के साथ उसे गोद लेते वालों का सम्बन्ध) पर आधारित होता है। 
अधिकतर सम्प समाजी तथा अनेक जनजातीय समाजो में वंश पिता के नाम पर चलता 
है जबद्ति भारत के खासी, यारो, नायर श्रादि समानों में बच्चे अपने परिवार का नाम 
माता से ग्रहण करते हैं, न कि पिता से ) 

(4) कुछ भायिक व्यवस्था (8076 ९०००० 909 807)--प्रत्येक परिं- 
बार में कुछ-न-बुछ आधिक व्यवस्था अर्थात्‌ जीवित रहने के लिए आवश्यक बस्तुओं को 
प्राप्त करने का साधन होता है जिसके द्वारा परिवार के सदस्यों का और बच्चों का पालन- 
पोषण हो सके। 

(5) एक सामान्य निवास या घर (8 ००कए०॥ धवछध्धतणा)--प्रतेक 
परिवार के सदस्यों के रहने के लिए, एक सामान्य घर था निवास होता है। ऐसे धर 
मातृस्थानीय निवास (79000व 7280८7९७), जैसे खासी, गारो, नायर आदि लोगों 
में या पितृस्थानीय निवास (94070०3] 23586८७०६), जैसे हमारे अपने समाज मे, हो. 
सकते हैं। कभी-कभी ऐसा भी होता है कि पति नपत्ती के यहां और न पत्नी, पति 5... 
रहती है, परन्तु वे दोनों ही एक नया निवास बनाकर रहने लगते हैं। इस प्रकार डी 

बार को ढा० दुबे ने *८. हिवार' कहा है। ह ” 
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परिवार की उत्पत्ति के सिद्धान्त 
(फ्लणां० ण॑ पीर 07ं8॥॥ एथ्ाव।9 ) 


यह सच है, परिवार सामाजिक संगठन की एक महत्त्वपूर्ण इकाई है; पर हह ॥ 
सच है कि किसी अन्य सामाजिक संस्था ने इतनी अधिक समस्याओं को.जन्म नहीं दिया 
है जितना कि परिवार ते । उन समस्याओं में एक समस्या परिवार की उत्पत्ति से संबंधित 
है। इसके सम्बन्ध में विद्वानों में बड़ा मतभेद पाया जाता है, जैसा कि निम्नलिदित 
विवेचना से स्पष्ट होगा--- 


(0 शास्त्रीय सिद्धान्त 
(88४०४ ॥76079) 


परिवार को उत्पत्ति के सम्बन्ध में सर्वप्रथम सबंश्री प्लेटो अं तथा भरलू 
(५7४४०॥०) ने सामान्‍य सिद्धान्त को प्रस्तुत किया था। उनके विचार में परिवार ह 
प्रथम पितृसत्तात्मक (एकधाश्रणाश्ष) था। प्राचीन ग्रीक, रोमन और है । 
इतिहास के अध्ययन से इस तथ्य का प्रमाण भी प्राप्त होता है । सन्‌ 86] में सर हर 


गे 
भेन (झ7 घ०॥ए (४०) ने इस सिद्धान्त को और आगे बढ़ाया । आपने दुनिया क 


सभी प्राचीन सप्यताओं का अध्यपन किया और इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि परिवारों है 
आदि रूप पितृसत्तात्मक परिवार ही था । ये परिवार पितृस्थानीय और पितृवंशीय 
थे। इसका सबसे उत्तम उदाहरण भारतवर्ष ही है। सर मेन के अनुसार 20038 
परिवारों का जन्म बाद की बात है जोकि आथिक दशा तथा स्त्रियों की स्थिति पर्रिवर्त 
के फलस्वरूप सम्भव हुआ था। गे 
आधुनिक अनुसन्धान से उक्त सिद्धान्त की पुष्टि नहीं होती है। दुनिया के 4 ४ 
आदिम समाजों के अध्ययन से यह स्पष्टतः पता चलता है कि पितृसत्तात्मक परिवार सं # 
जगह नहीं पाये जाते । वास्तव में इन विद्वानों को दुनिया के विभिन्‍न भागा में बसे दे 
समाजों के विपय में कोई प्रत्यक्ष ज्ञान न था और उनका सिद्धान्त बहुत-कुछ कल्पना 7 
आश्रित होने के कारण तथ्ययुक्त और निर्भरयोग्य न हो सका । 


(2) योन-साम्ववाद का सिद्धान्त 
(7फ6 १९०9४ 0 86-(70०97रप्श5॥) 

प्रारम्भ में मानवशास्त्रियों, जैसे कि मॉर्गन (४० 7६४7०) फ्रेजर (गिव्ट७) की 
बाद में ब्विफॉल्ट (छत्नाध्विणा) ने यह सिद्धान्त प्रतिपांदित किया कि 00% कक रे 
प्रारम्भिक स्तर पर 'परिवार' या 'विवाह' नाम की कोई भी चीज नहीं थी। उस हे 
तो केवल एक प्रकार का पशुओं जैसा मतिग्रमित यौन-साम्यव्राद (श००णा।ग्राणगांञा) 
था । ये विद्वानू इस विचार से सहमत नहीं हैं छि परिवार/, "४ ७. व ुक। 32 
विकास के सभी स्तरों में पाया जाता है । इनके मतानु: ९ 


5. शारम्निया काल में परिवार नहीं था, यह तो सामाजिः . 
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उत्पर्त हुआ है। हि 
श्री मॉर्गन ने अपने सिद्धान्त की सत्यता को प्रमाणित करने के तिए आदिम 
समाजों में पाये जाने वाली योत-सम्बन्धी छूट या स्वतन्त्रताओं के अनेके उदाहरण प्रस्तुत 
किये हैं। कुछ आदिवाधियों के त्योहारों पर किसी के साय यौन-सम्बन्ध स्थापित करने 
की स्वतन्त्रता होती है, कुछ जनजातियों मे पत्नी की अदला-वदली होती है, और कही- 
कही पर अतिथि-सत्कार के हेतु पत्नियां तक भेंट बंगे जाती हैं। भारतीय जनमानियों के 
अध्ययन से भी इस प्रकार के अनेक उदाहरण पाये जाते हैं जिनसे ज्ञात होता है कि उनमे 
गौत-सम्बन्धी नियन्त्रण अति न्यून मात्रा मे हैं। उदाहरणार्थ, बस्तर के मुड़िया रोंहों में 
गांव के अविवाहित लडके और लड़कियाँ बिता किसी रोक-थाम के गाँव के बाहर रात में 
एक मकान में रहते हैं, जहाँ कि यौन-सम्बन्ध स्थापित करने की काफी स्वतन्त्रता रहती 
है। वहाँ प्रत्येक व्यक्त अपनी पसन्द के अनुसार अपना साथी चुनता है और ये साथी 
इच्छानुसार बदले भी जाते हैं। भारत की मध्य भारत की जनजातियों में भी मौन- 
सम्बन्ध को तब तक स्वततन्द्वता रहती है, जब तक लड़ी गर्भवती नहीं हो जाती है । इस 
प्रकार के कामाचर (9/07/5८0॥५) के कुछ प्रमाण हिन्दुओ के प्राचीन ग्रन्थों मे, विशेष, 
महाभारत में मिलते हैं। इममे कहा गया है कि “पूर्वक्राल में स्त्रियां खुली (अनावृत्ता:), 
अपनी इच्छानुसार जहाँ चाह वहाँ जाने वाली (कामराघार-विद्वारिण्यः) और स्वतन्त 
(किसी बन्धन से या पति से न रोकी हुई) थीं। वे कुमारी दशा में ही अतेक पुरुषों के 
पास जाया करती थी । ऐसा करना अधर्म नहीं था, क्योंकि यही उस समय की परिपाटी 
थी।” उसी प्रकार कर्णपर्व में कर्ण द्वारा मद्रदेश (स्यालकोट) की स्थ्ियों का वर्णन है, 
"वहाँ सब नारियाँ अपनी इच्छा से पुरुषों से मिलती हैं; मद्ठदेग की स्तियाँ शरात्र से 
मस्त होकर कपड़े फेंककर नाचती हैं, मैथुन मे विसी प्रकार का बन्धन नही रखती, डिसने 
पास चाहती हैं घली जाती हैं।” 
परन्तु उपर्युक्त प्रमाणों के आधार पर योव-साम्ययाद का सिद्धान्त तर्कंसंगत, 
मानवशास्त्रीय प्रमाणयुक्त तथा ऐतिहासिक सत्य नही प्रतीत होता है। उक्त सिद्धान्त की 
गलत अ्माणित करने के लिए सानवशास्त्रियों ने अनेक प्रमाण एकत्नित किये हैं। उनका 
कथन है कि मनुष्य-समाज वी वात तो दूर की बात है, उन्नत पशु-समाज में भी यौन- 
सास्यवाद नहीं मिलता ! स्योहारों मे योन-सम्बन्ध स्थापित करने बे स्वतन्द्रता, या 
धर्में-पालन दैतु पत्नियों की भेंट योन-साग्यवाद को प्रमाणित महीं कर सबती। इन 
अवस्याओं में योन-सम्दन्धी स्वतन्त्रता एक 'विशेष/ स्वतन्त्रता है, सकि सामान्य! 
स्वतन्ध॒ता | इन विशेष स्वतन्द्षताओं के; आधार पर यह प्रमाणित नहीं होता कि बौन- 
साम्पवाद कभी सामान्य या स्थायी रीति का रहा है। यहाँ तक कि ब्ेेडोल के काइगन, 
साइवेरिया के धकूची और आस्ट्रेलिया को डेयरी जनजातियाँ जिनमें कि समृह-विवाह्‌ 
(87०ए१ ए0285) की प्रथा पाई जाती है, वहाँ भी इस बात दा कोई प्रमाण नहीं 
मिला है कि यहाँ कभी यौन-साम्यवाद रहा है। उसी प्रकार नियत हिमालय की जन- 
जातियो में एफ पस्‍्रश्यर के समूह-विवाह शी प्रथा विद्यमात है जिसके अनुसार कई भाई 
मिप्तकर अनेक हितियों से विवाह करते हैं ओर ढिसी भाई का विस पल्ली विधेष पर कोई 


७७ पुविशेत्तयादी सिद्धान्त 
(शरण) 4॥009) 

इस घिद्धार्त को श्री बैकोफन (84०० ७३) ने प्रस्तुत झिया और भी: 
परचि ही एशोई 5 ७एहएरए) ने एक सुनिश्चित रुप दिया । श्स सिद्धान्त क द््न्प सम 
॥ धर्म वी भेकतेमन (फेलि.लाशथा), स्पेन्सर ($फकलाल्लाी), जब (08000 हा 
४५०९ (१5 भ) फा सास विशेष सप से उल्लेखनीय है। 

घी बैय्गेफन ने जो उद्विकासीय ऋम प्रत्तत किया है वह इस प्रकार 

(अ) आदिकाल में पारिवारिक जीवन बहुत ही हीला-ढाला था बोर 
शपथ स्थापित करने का कोई निश्चित नियम ने था। पारिवारिक सम्बन्धों में मर्ले 
सत्ताप का सभ्मत्ध ही एकमात्त स्थायी मौर निश्चित सम्बन्ध घा। इत्त स्तर (2 | 
शे बच्चे जपनी मो से ही विशेष रूप से सम्बन्धित न्धत थे, हपने दास्तविक पिता के सम 
सच्हें कुछ भी शान नहीं होता था झौोर दे रू मूह के सदी पुरुद-सदस्यों से सामात्य र्क्षी 


बे 


तथा भोजन शाप्त करते थे। यही परिदार की उदसे प्रारश्थिक झुदस्था थी। न्‍न्‍ 
(दर ) सफल “ए एरियार का स्वरूप रु शोर रप्ड हआ। उत्त समय रे 
को जीवित रहने रे . » से बहुत ज्यादा सोपतेजआा, । पड़ता थाऔर * हे 


शत ४ 5. 
रहने के साधव भी ता । इंच संपर्षपने . . , मोर्चा लेने में तड़ि 
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बिहकुल अयोग्य थीं, इस कारण ये समाज के लिए एक प्रकार का वोझा थी। इसलिए 
बन्याओं को मार डालने (टातवाल्ंमविणालंत० की प्रया घुरू हुई जिसके फलस्वरूप 
समाज में स्तियों को अपेक्षा पुर्षों की संदया अधिक हो गई। फलतः बहुपति-विवाह 
(ए0942709) प्रषा का जन्म हुआ। 

(स) जोवित रहने के साधनों की पूर्ति (४७999) बढने के साप-साय उवत प्रथा 
का धीरे-धीरे अन्त हुआ । जब मातव-समाज कृषि-स्तर पर आया तब तो एक उल्टी धारा 
ही बहने लगी । कृपि-कार्य के लिए प्रत्येक परिवार को अधिकाधिक श्रम-शवित को आव- 
इयकता हुई इसके लिए स्त्रियों को हो सबसे उत्तम समझा गया। केवल खादे-पहलने 
और रहने को देकर चौयीसों घण्टे के लिए स्थायी श्रमिक स्त्रियों के अतिरिवत और कौन 
हो सकता है। इसलिए प्रत्येक पुरष एकाधिफ स्त्रियों से विवाह करके अपने परिवार की 
श्रम-शवित को बढाने संगा। यही स्त्रियाँ बाद की पुरुष के ऐशोआराम के साधत तथा 
सामाजिक प्रतिथ्ठा की भ्रत्तीक हो गईं । कृषि बेर माध्यम से सायसामग्री की पूर्ति बढने 
के वगरण पुरुषों के लिए एकाधिक पत्नियाँ रपना सरल भी हो गया । इस प्रकार वहुपत्नी- 
विवाह (90987) प्रषा का जन्म हुआ। अत इस तीसरी अवस्था में वहुपत्नी-विवाह 
परिवार का विकास हुआ। 

(द) परन्तु सभ्यता के विकास के साथ-साथ नैतिक विचारों में भी ऋान्तिकारी 
परिवर्तन हुए । साथ ही, समानता का विचार पतपा और स्त्रियों ने अपने समान अधि- 
कारों मबौर सामाजिक स्पाय की माँग की। इन रावके फलस्वरूप अन्त में एक-प्रिवाह 
(770/08 था।9) की प्रथा चली । यही परिवार का आधुनिक स्वरूप है। 

श्री ल्युइस मांग ([.०४४$ ०९47) ने परिवार के उद्विकास में निम्नलिखित 
पाँच स्तरों (६08८5) का उल्लेख किया है। इन अवस्थाओो से गुज़्रता हुआ परिवार 
अपनी वर्तमान स्थिति पर पहुँचा है। वे स्तर क्रमश. निम्नवत्‌ हैं। 

(क) रक्‍्त-सम्बर्धी परियार ((095308ए॥6 80॥9)--मानव-जीवन के 
प्रारश्भिक काल में पाये जाते थे जिनमे कि यौन-सम्बन्ध स्थावित करने के! विपय में 
कोई भी प्रतिबन्ध न था और बिना किसी संकोच के भाइयों और बहनो तक में विवाह 

होते थे । 

(ख) समूह-परियार (2०79७ थ70५)--परिवार के उद्विकास मे दूसरी 
अवस्था है। इस अवस्था में एक परिवार के सव भाइयों का विवाह दूसरे परिवार की 
सब बहनों के साथ हुआ करता था जिम्तमे प्रत्येक पुरुष सभी स्त्रियों का पति होता था 
भौर प्त्येक स्त्री सभी पुद्पों को पत्नी होती थी। इस अवस्था में ऐसा भी होता था 
कि बहुत से पुरुषों का सयुक्त विवाह बहुत-सी स्त्रियों के साथ ही, पर यह आवश्यक 
मद्दी था कि ये पुरुष बापस में भाई-भाई या रिश्तेदार हों या ये स्त्रियां आपस में बहनें 
था रिश्लिदार हों । परन्तु अधिकतर या व्यावहारिक रूप भे ये सब भाई-भाई और बहुत 
बहन ही होते थे। कुछ भी हो, इस अवस्था में भी यौन-सानतात आनीननण 20... 
और अनियंत्रित था। 

(पोट #.... #] वातबन्‍गाक्षा शिया 
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से-आप ही बढ़ते है और अपना भोजन स्वयं ढूंढ लेते हैं। परन्तु चिड़ियो की अनेक 
जातियो तथा मनुष्य के पूर्वज बन्दरों मे ऐसी अवस्था नही है। उदाहरणार्थ, चिड़ियों 
मे अण्डे को सेने के लिए मादा की उपस्थिति निरन्तर आवश्यक है और उस समय नर 
उसे भीजन लाकर देता है। यह यौन-साम्यवाद की स्थिति मे कभी सम्भव नथा कि 
एक विशिष्ट नर एक विशिष्ट मादा ओर उसके बच्चो का इतना छपाल रसता। माँ 
के स्तन से दूध पीने वाले बच्चों को माता-पिता की, इन चिडियों के बच्चों से कही 
अधिक, आवश्यकता होती है, क्योंकि उतके पूर्ण विक्रास मे काफी समय लग जाता है। 
औरंग-उतान आठ से बारह वर्ष की आयु में युवा होता है, यदि उत समय तक उसे 
अपने मात्ता-विता से भोजन और रक्षा आदि न मिले तो वह अधिक दिन जीवित नही रह 
सकता । यह सब दगम एक-विवाह से ही सम्भव हो सकता है । गोरिह्ता और चिम्पाजी 
भी परिवार धनाकर रहते हैं और ये भी एक-बिवाही हैं। श्री वेस्टरमार्फ ने लिखा है कि 
गोरिलला चिम्पाजी आदि मे “सन्तान की सख्या कम होने, गर्भकाल लम्बा होने तथा उस 
समय मांदा के सरक्षण की जावश्यकता, उत्पन्न सन्तान के मातृ-दुग्ध पर आश्रित रहने, 
शैशवकाल लम्बा होने तथा उस काल भें असहाय होते के कारण आत्मस रक्षण की सहज 
बुद्धि इस्हे बच्चो कै साथ परिवार बनाकर रहने की प्रेरणा देती है। मादा के गाभिन होने 
पर घर बनाना, रात-भर बच्चों की चोतो से चोकसी करना, मादा के लिए नर का भोजन 
लाना, मादा द्वारा बच्चो का पालन-पोपण बन्दरों से मनुष्य-समाज की जंगली जनजातियों 
तक सर्वत्त देखा जाता है। माता-पिता और बच्चे का परिवार मानव-समाज मे सावं भौम है, 
इसे मानव ने विरासत में अपने पुरखों (जिनमे बन्दर भी सम्मिलित हैं) से पाया है।” ऐसी 
अवस्था भें दामाचार की कल्पना या परिवार का न होने का सिद्धान्त ने केवल मवास्तविया 
ही है बल्कि अव्यावहारिक भी । अगर पक्षी और पशु तक एक-विदाही हैँ तो कया मानव 
के कामाचार था बहु-विवाही होने दी कल्पना वास्तविक हो सकती है ? वास्तव में एक- 
विवाही पर्थिवार सबसे पुराता है और सामाजिक विकास श प्रत्येक स्तर में पाया 
जाता है। 
उपरोबत प्रमाणों के अतिरिवत श्री वेस्टरमार्क ने अपने सिद्धान्त के पक्ष में दो 
धर्क और प्र/वृत किए हैं। प्रथम ती यह कि ताकतवर होने के कारण पुरुष स्त्ती पर अपना 
अधिकार ही नहीं वरन्‌ एकाधिकार भी चाहता है। दूसरी, यह कि पुरुष में स्वभावत: 
ईद्य की भावता होने के कारण कोई पुरुष अपनी स्त्री को दूसरे पुरुष से सम्बन्ध रखने 
देना नहीं चाहता भर उप्तको दूसरों से अलग रखता है। इश्का स्वाभाविक परिणाम 
मुऊ-विवाही परिवार है। सोन-सम्बन्धों की स्वतन्त्रता, बहुपति-विवाह या वहु-पत्नी- 
विवाह केवल रामाजिफ नियमों के क्षणिक उल्तंपत थे और स्पायी रूप से कभी नहीं 
पाये गयै। थो वेस्टरमार्क के अनुसार एक-विवाह के अतिरिक्त जौर सब-जुछ अपर 
(८८०८७७०॥) है, नियम नही । 
एफ अर्ष में थी मेलिनोवस्की (»4॥00फ52) ने श्री वेस्टरपाक ५. 
। हवीकार किया है। उन्होने अपनी पुस्तक 'ड८०४ कब सि्शशारफरांट्ल ' 7 
। भेस्पष्ठ ही दिखा हैक परिवार ही एक ऐसा समूह है जिसे मनुष्य,” 
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अपने साथ लाया है। और वह परिवार एक विवाही परिवार ही है। श्री मैलितोवस्की ऐे 
दब्दों में, “एक-विवाह्‌ ही विवाह का एक-मात्त सत्य रूप है, रहा है और रहेगा।” 
(5) सातृसता का सिद्धान्त 

(76०३ ० शवरएंधाणाए) 


इस सिद्धान्त के प्रवर्तक श्री ब्रिफॉल्ट (8र0॥0) हैं। आपने अपने इस सिद्धाल 
की पुष्टि '7॥४ 770/72/” नामक पुस्तक के तीन खण्डों (४०४7768) में की है। इगरों 
प्रमुख उद्देश्य श्री वेस्टरमार्क के सिद्धान्त को गलत प्रमाणित करना था, इसी कीर्ए 
आपने श्री वेस्टरमाक के सिद्धान्त की आलोचना करते हुए अपने सिद्धान्त को परहृँ 
किया है। इस सिद्धान्त के अनुसार मानव-परिवार का ही नहीं, पशु-परिवार की भी 
आदि रूप मातृसत्तात्मक परिवार ही था। श्री ब्रिफॉल्ट ने अनेक मातृवंशीय भौर गाए 
सत्तात्मक जनजातियों का उल्लेख करते हुए इस वात पर बल दिया है कि शुरून्युर 
स्त्री-पुरुष का यौन-सम्बन्ध बहुत निश्चित न होने के कारण बच्चा प्रायः यह हे 
जानता था कि उसका पिता कौन है। बच्चे के साथ पिता का सम्बन्ध न जोड़ सकते ध 
कारण (चाहे यह वास्तविक हो या किसी सामाजिक नियम के पालन करने के फर: 
स्वरूप हो) पिता की परिवार में कोई विशेष स्थिति (॥075) नहीं कही जा सर्वे 
थी। ऐसी अवस्था में पिता-सन्तान का सम्बन्ध नहीं, बल्कि माता-सन्तान का संघ 
ही पारिवारिक जीवन में एकमात्र महत्त्वपूर्ण सम्बन्ध था। परिवार में माता की स्विति 
थी, उसी की सत्ता थी । इस प्रकार मानव-परिवार का आदि रूप मातृसत्तात्मक पर्खिर 
होना ही स्वाभाविक है। इतना ही नहीं, जैसा कि श्री ब्रिफॉल्ट ने स्पष्ट ही लिप रे 
“पशु-परिवार, जिससे कि यह आशा की जाती है कि मानव के सामाजिक सहृह 
जम्म हुआ है, मातृसत्तात्मक है ।” श्री ब्रिफॉल्ट ने यह भी प्रमाणित करने का प्रयल दिया 
है कि आदिवासियों में ईरप्या जैसी कोई वस्तु नहीं थी । 

श्री ब्रिफाल्ट ने इस वात पर बल दिया है कि परिवार की उत्पत्ति माँ की वर 
न्तर आवश्यकता विशेषकर बच्चों की रक्षा और पालन-पोपण की आवश्यकता के की 

हुई है। पुरुष तो केवल यौन-सम्बन्धी आकर्षणों के कारण ही परिवार में रद! 

चाहता है, परन्तु माता में मातृ मूलप्रचु्ति (हवाला गरतरााट) अधिक शर्वितिशी 5 
होती है जिसके कारण माँ अपनी और अपनी सन्‍्तानों की आशिक व यामार्नित 
वी आवश्यकता को निरन्तर अनुभव करती रहती है। इसी कारण मां को पुरुष के योर ह 
सम्बन्धी स्वार्थ पर विजय थाना ही होता है और यह स्थ्रियाँ या माताएं ही है विद 
स्वार्यी पुझय को हाथ पकट् कर परिवार में बसाया। मां जानती है कि जब तक परे 
ने होगा तब तक उनकी और उनके परि यार की रक्षा तथा पालन-पोपयण सम्भव ने £ा 
टूर दा मा की मात मु प्रति उसे परिवार बगाने को धे रित करती 2 । इसों का 
माता ने द्दी प्रथम परिवार वी आवश्यकता का अनभ्व ठिया था। इस प्रहार पीर 
को दताने थाए मां को प्रधानता बरियार में टोगी, यटी स्वाभायिक था। अतः परियों 


पक प्रति पह 


का वास्य दि भादि या मूच रप मालतसलात्मह परिवार ही बा। सेसी का विका! £ 
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पर और पुरुषों के हाथ मे आयिक क्षमता के चले जाने पर ही पितृसत्तात्मक परिवारों 
का जन्म हुआ। इसीलिए श्री द्रिफॉल्ट के अनुस्तार, एक-विवाही परिवार को मूलभुत 
और परिवार का आदिरूप नहीं कहा जा सकता । 
श्री वैकोफन (8&८70वि।) का भी मत है कि मातृसत्तात्मक परिवार का उदय 
पितृश्नत्तात्मक परिवार से पहले हुआ है। इसका कारण यहथा कि मानव-जीवन के 
प्रारम्भिक काल में पिता या पुरुष शिकार की खीज में घर से बाहुर जगल में चले जाया 
करते थे और प्रायः बहुत दिनो तक उन्हें जंगत्र मे ही बिताने होते थे ! ऐसी अवस्था मे 
बच्चों का पालन-पोषण और रक्षा का सम्पूर्ण उत्तरदामित्व माता पर ही होता था। 
अपनी और अपने बच्चों की रक्षा गौर जीवन-धारणा के लिए माताएँ फलों को बीन- 
कर लाती थी, बीज को जमीन में बोती थीं तथा धर की देखरेख करती थी। अतः 
स्पष्ट है कि उस समय पर परिवार मे माँ का महत्त्व अत्यधिक था । थ्री टायलर (१५0) 
मे भी इस सिद्धान्त का समर्यंन किया है। आपके अनुसार परिवार पहले मातृसत्तात्मक 
था, फिर मातृसत्तात्मक और पितृसत्तात्मक का मिश्रण हुआ और फिर अन्त में पितू- 
सत्तात्मक परिवार का उदय हुआ | 
उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि परिवार की उत्पत्ति के सम्बन्ध में विद्वानों मे 
काफी मतभेद है। वास्तव में परिवार की उत्पत्ति के सम्बन्ध में वाद-विवाद पूर्णतया 
निरथंक है क्योंकि, जैसा कि सर्वश्री मैकाइबर और पेज ने लिखा है, “परिवार की इस 
अथं में कोई उत्पत्ति हुई ही नहीं है, कि मानव-जीवन मे कभी ऐसी अवस्था थी जबकि 
परिवार नही या या ऐसी कोई अवस्था थी जिसमे परिवार का जन्म हुआ हो ।! उपरोषत 
सिद्धान्तों मे एक बहुत बड़ी कमी यह है कि उनके समर्थको ने परिवार नामक रास्या के 
केवल एक पक्ष को बहुत बढाकर प्रस्तुत किया है। जिस प्रकार असम्य जनजातियों मे एक- 
विवाद्दी प्रथा का पाया जाना इस बात का प्रमाण नहीं है कि एक-विवाह सव जगह पाया 
जाता है, उसी प्रकार उन समाजी मे पाये जाने वाली यौन-सम्बन्धी स्वाघीनता या छूट 
इस बात की पुष्टि नहीं करती कि मानव-जीवन के प्रारम्भिक काल में कामाचार या यौन- 
साम्यवाद की स्थिति थी ( फिर भी जैसा कि ड० मजूयदार ने लिखा है, “आज सर्वश्री 
बेस्टरमार्क तथा मॉर्यन के सिद्धान्त जीवित हैं, इसलिए नही कि वे सच है, बरनू इसलिए 
कि दे परिवार की गतिशील धारणा पर आधारित हैं (”२ दुनिया के सभस्त देशों से अब 
तक जितने आँकड़े ओर तथ्य एकत्नित किये गये हैं, सभी से एक हो सत्य का पता चलता 
है। और चह है परिचार का अस्तित्व । प्रायेतिहासिक प्रैमाणों से भी यह पता नही चलता 
कि कभी परिवार नही था। आस्ट्रेलिया तथा अण्डमान प्रायद्वीप के आदिवासी सबसे 
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प्राभीम समझे जाते है, उसमें भी परियार एक आधारभूत तया महत्त्वपूर्ण संस्था के के 
में विद्यमान है । भारत में सबसे पिछड़ी जनजातियों कादर, पतियन, सेंयू आांदि हैं उन 
भी पारिवारिक संगठन है। हों, सह संस है कि परिवार की उत्त्ति प्रत्येक समाज में एफ 
ही तरह से ओर एव ही कारण से नही हुई है । यौन तथा भूरा की तृप्ति के लिए, सा: 
नोत्पत्ति की स्वाभाविक प्रवृत्ति की ससतुह्ठि के लिए और आवधिक सुरक्षा के तिए पखिए 
मागक एक संगठन की आवश्यकता प्रत्येक समाज के सदस्यों ने द्वी अनुभव की होगे 
जिसका कि स्वाभाविक परिणाम परियार सी उत्पत्ति है। परन्तु इन आवश्यकताओं का 


स्वरूप और उनकी सम्तुस्टि के उपलब्ध साधन प्रत्येक समाज में एक नहीं हो सकते कर 
यही कारण है कि परिवार के अगेक स्थरूप हमें दुनिया के विभिन्‍न समाओं में देखनेकी 
मिलते हैं। साथ ही, किसी भी समाज में गरियार का कोई भी स्वरूप चिरस्वायी है। कई 
सोचना भी गलत है। अवस्थाओं के परिय्न के साथ-साथ परिवार के स्वरूपों में भी परि 
वर्तन हो सकता है और हुआ भी है। इसलिए, डा० मजमुदार के शब्दों में, “पार 
आज भी है जैसा कि पहले था, परन्तु ऐसा नहीं या जैसा आज है ।? 


परिवार के भेद 
((॥805 04 ऊंया॥आ।९) 

जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, प्रत्येक्ष समाज में परिवारों का स्वहय एैँ 
समान नहीं होता है। इनके अनेक भेद हमें संसार के विभिन्‍न समाजों में देखने को मत 
हैं और उन्हें अनेक आधारों पर एक-दूसरे से पृथक्‌ किया जा सकता है। परिवार का कई 
प्राथमिक रूप पति-पत्नी और उनके बच्चों को लेकर शुरू होता है। ऐसा भी हो सती 
है कि उसी परिवार में दूसरे-नाते-रिश्तेदार भी आकर रहने लगें और उस परिवार की 
आकार बढ़ जाय । यहाँ पर भेद परिवार के सदस्यों की संख्या के आधार पर है। उसी 
प्रकार अन्य आधारों पर भी परिवार के अनेक भेद किए जा सकते हैं। इनमें तीन ४9 
आधारों का उल्लेख किया जा सकता है--() परिवार के सदस्यों की संख्या के आधी 
पर, (2) विवाह के स्वरूप के आधार पर, और (3) पारिवारिक सत्ता या अर्धिती 
वंश-ताम और निवास के आधार पर | इन सब आधारों पर बनने वाले विभिन्‍त अर्केरे 
परिवारों का संक्षिप्त विवरण निम्नवत्‌ है--- १ 


मूल या केन्द्रीय परिवार 

(शिफरक्षाए 0 ्गरण॑व्दा रिया!) ५ ४ 
४ इस प्रकार के परिवार को प्राथमिक, मूल या केन्द्रीय परिवार इस कारण कह 

हैं कि यह परिवार का सबसे छोटा और आधारभूत रूप है। इस प्रकार के परिवारों 

सदस्यों की संख्या बहुत कम होती है और प्रायः इसमें एक विवाहित पति-पत्ली औः 
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उसके सदिवाहित बच्चे ही आते हैं। दूसरे भररों में, इस प्रसार का परियार दूसरे नाते- 
दिशेद्ार्से मे मुगत रहता है। 'हो' जनजाति में इस प्रकार का ही परिवार पाया जाता 
है, दएपि अब हित्दुपों के सम्पर्क में आने के फ्रतह्यहप उससे भी समुष्त परिवार देखने 
ढो मिलहा है। बभी-भमी ऐसा भी होता है कि पत्रियतल्ली एकगाम एड परियार में रहते 
हैं, पर उतरग अपना कोई रण्या नहीं होता । ऐसी अवस्या में ये दूसरे के बण्चे गे गोद 
में केते हैं। इस पवार के परिवार को भी, जिससे पतिययल्ती क्रपा उनके गोद लिए बच्चे 
मसाप-छाष रहते हैं, मूत या बेस्ट्रीय परियार ददते हैं। मूल या बेस्ट्ीय परिवार आधुनिक 
समाज में बहुत पाये उाने हैं । 


विवाह-सम्यन्धी परिवार 
((०४ण्ट्ञ कश्णाए) 

मूल परिवार के आधार पर ही एफ दूसरे प्रकार के परिवार होते हैं शिन्‍्हें 'वियाह- 
सम्पन्धी परिवार जदते हैं। जैंपा किसाम से ही स्पष्ट है, ऐसे परिवारों में वियादित 
पति-पत्नी मौर उनड़े बच्चे तो होते ही हैं, साथ ही विवाह द्वारा बने हुए बुछ रिक्‍्तेदार 
भी था छाते है। ऐसे परिवार केबल उन सोगों में ही पाग्े जाते हैं जो वियाह-सम्बन्ध फो 
अत्यधिक मान्यता देते हैं और विवाह को दो व्यक्षितयों के मिचत का आधार ने मानकर 
दो परिवारों को मिलाने याता भो समझते हैं। भारत में प्रिया जनजाति में ऐसे परि- 
बार पाये जाते हैं। 


संग्र॒वतत और विस्तृत परिवार 
(णंत्र। का0 230९060 ल्‍याज) 


डा० दुबे के अनुसार, "यदि कई मूल परिवार एकसाथ रदते हों, और इनमें निकट 

मा साता हो, एक ही स्थात पर भोजन करते हों और एक आधपिक इकाई के रूप मे कार्य 
करते हीं, तो उन्हें गम्मिलित रूप मे संयुक्त परिवार कहा जा सकता है।” शुछ विद्वान उस 
परिवार को प्रयुक्त परिवार वद्टते हैं जिसमे कि अनेक गाते-रिग्तेदार एकराथ रहते हैं । 
इसके विपरीत डावटर आई० प्री० देखाई (, 9. 0253) ने केदल परियार के आकार या 
सदस्यों की संडवा के आधार पर किसी परिवार को संयुवत या केन्द्रीय परियार मान लैसे 
पर विशेध आपत्ति की है। आपके अनुसार नातेदारी (६05॥0) पीढ़ियों की संख्या 
(इच्मटाबाणा टैंटफ॒0); सम्पत्ति, आय तथा पारस्परिक सहयोग के आधार पर ही परि- 
बार को संयुक्त या मूल परिवार मानता उचित होगा। आपने सथुकत परिवार की परि- 
भाषा इस प्रकार की है--““हम उस परिवार को संपुत्त परिवार महते है जिसमे मूल 
# गरिवार से अधिक पीढ़ियों के सदस्य (अर्थात्‌ तीन या अधिक पीढ़ियों के सदश्य) सम्मि- 
लित हों तग्मा उनके सदस्ध एुडइ-दूसरे से सम्पत्ति, बाय तथा पारस्परिक अधिकारी एवं 
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के द्वारा गायन्पिय हों 7 सामान्यत:, संयकत परियार संबात संगठन के आगार 
पर मिकट दे मागे-रिप्तदारों को शक सहोगी व्ययरथा है भिरामें सम्मिलित सम्पत्ति 
सम्मिलित घास, अधिकारों तथा करतडयों का समावेश होता है । 

गूँ तो गंयवस परियार भारतीय उनजातियों में भी अत्यन्त व्यापक है, फिर मी 
हुमका सारतसिक एप सो भारतीय गांतीं में दैसमे को मिलता है। संभुक्त परिवार को 
मंरसना में सर्वश्रमुत रघाने परिवार के सबसे यई एह्प सदस्य का होता है जिसे कि क््त्ता 
सती हैं। इसे कर्ता इस का रण कहा जाता है क्योकि यट परियार की और से भौर परि 
धार के लिए सच कार्यों की करने वाला शोता है। बढ़ परियार का संचालन और सम्पत्ति 
की देर-दैय करना है, पारियाशिक शग़ों देता मियटारा करता है और सामाजिक, धार्मि 
राजनीतिक तथा सामुदामसिक सिषयों में वस्थिर का प्रतिनिधित्व करता है। कर्ता की 
रक्ी का स्थान कर्ता के बाद हीता है। परियार की दूसरी स्त्रियों की तुलना में कर्त्ता दी 
रत्नी का स्थान सबसे ठोसा होता है और परिवार के आस्तरिक मामलों में इस सती 
, प्रमुस हाथ होता है। संयुक्त परियार की संरचना में कर्ता की स्त्री के पदचात्‌ बाई ढ् 
हिसाब से अन्य पुरुषों का स्थान होता हू । पारिवारिक व्यवस्था या प्रवन्ध में अविवाहित 
लड़कों का कोई स्थान नहीं होता । परन्धु लड़कियों की तुलना में लड़कों का महत्ते बौर 
मर्यादा अधिक होती है। संयुक्त परिवार में बड़े लड़के का अधिक महत्त्व होता है 8५ 
बह इस कारण कि पितरों के तर्पंण और पिडदान आदि में उसकी आवश्यकता होती है । 
संगुवत परिवार में माता-पित्ता का स्थान भी बहुत महत्त्वपूर्ण होता है। उनका का 
बच्चों की रक्षा, पालन-पोषण, देख-रेख और नियन्त्रण है। पति और पतली का बम्न 
आन्तरिक कर्त्तव्य-बोध पर आधारित होता है। नव-विवाहित वधू को ससुराल वाई के 
पश्चात्‌ नई परिस्थितियों में अनुकूलन करना होता है और अपने पति के परिवार के 
आचार-व्यवहार, कायदे-कानून को सीखना होता है और जो वह अपनी सास या परिवार 
की अन्य वयस्का महिला से सीखती है । हिन्दू संबुक्त परिवार की संरचना में कन्यानों 
का स्थान सबसे अधम होता है। 

' संयुक्त परिवार की उत्पत्ति भारतवर्ष में ऐसे युग में हुई थी जब ग्रामीण समुदाय 
में ही यहां के लोग पलते थे । उस समय सामाजिक परिवतेन और गतिशीलता का निर्त 
अभाव था। सब लोग जमीन से जकड़े थे, और इस कारण एक स्थान पर एक 
में सम्पूर्ण जीवन व्यतीत कर सकते थे । परन्तु आज परिस्थितियाँ वदल गई हैं और उन 
साथ ही संयुक्त परिवार की नींव डगमगा गई है। औद्योगीकरण (॥ताशंक्षीश्भा०/) 
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के फलस्वरूप नौकरी का क्षेत्र सारे देश में फैल गया है और लोग घर छोड़कर नौकरी की 
खोज में विभिन्‍न स्थानों मे जाकर बसने लगे हैं। यातायात के उन्नत साधनों ने इस 
ब्रक्रिया की गति को और भी तेज किया है। साथ ही, जनसस्या का बढ़ना, नगरीकरण 
और नगरों में मकानों की समस्या, निर्धतता, पाइचात्य शिक्षा और संस्कृति, व्यक्तिवाद, 
महिला आस्दोलन आदि बनेक कारको के आधुनिक समय में क्रियाशील होने के कारण भी 
संयुक्त परिवार दिन-प्रतिदिन विधटित होता जा रहा है। 

अथ तक हम विशेष रूप से परिवार के सदस्यों को संध्या के आधार पर विभिरन 
प्रकार के परिवारों की विवेचता कर रहे भे। अब हम विवाह-सप्वन्ध के आधार पर भी 
परिवार के स्वहप का वर्णन करेंगे $ 


एक-विवाही परियार 


(॥०7०8400005 #9॥9) 


जव एक पुरुष एक रुत्नी से विवाह करता है तो ऐसे विवाह से उत्पन्त परिवार 
को 'एक“विवाही परिवार कहते हैं? भारत की जनजातियों में ऐसे परिवारों की सद्या 
अधिक नही है । कुछ जनजातियों मे एक-विवाही परिवार पाये जाते हैं और इसके वो 
प्रमुख कारण हैं--एक तो जनजातियों का वर्तेमान सभ्यता के सम्पर्क में आना और दूसरे 
किन्ही-किन्हीं जनजातियो मे, जैसा कि 'हो' जनजाति मे, अत्यधिक कन्या-गुल्य (970० 
70७) का होना । आधुनिक समाज मे तो इस प्रकार का परिवार “सर्व॑स्वीकृत प्रतिमान 
के रूप में प्रतिष्ठित होता जा रहा है' । इस सम्बन्ध में अनोखी बात यह है कि कुछ 
अतिप्राचीन जनजातियों में भी एक-विवाही परिवार पाया जाता है। उदाहरणार्थ, अण्ड- 
मान प्रायद्वीप की जतजातियों में और मेले (१४७॥3/) जगलो मे सेमर ($807085) 
लोगों में एक समय में एक ही स्क्ली से विवाह करने की श्रथा प्रचलित है; यध्षपि सेमंग 
लोग एक स्त्री के मर जाने पर दूसरी स्त्री, और दूसरी के मर जाने पर तीसरी सती 
से विवाह कर सकने हैं और करते हैं।! होपी, जूनी तथा इरोकूइस जनजातियों मे 
भी एक-विवाही परिवार देखने को मिलते हैं। भारत में खासी, सन्‍्याल और फादर जन- 
आातियो में भी एक-विवाही परिवार पाये जाते हैं । 


बहु-विवाही परिवार 
(?098877003 ए4णा ५9) 


जब एक स्त्री अथवा पुदप एक से अधिक स्त्रियों या पुरुषों से विवाह करते हैं तो 
ऐसे विवाह से उत्पन्न परिवार की “बहु-विवाही परिवार' कहते हैं। इस प्रकार के परि- 
वार के दो भेद हो सकते हैं-- (अ) वहुपति-विवाही परिवार (९०0:80070प5 डिएा!ए) 
वह परिवार है जिसमें एक स्लो एक से अधिक पुरुषों से विवाह करके घर बसाती है। 
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उत्तर प्रदेश के जौनसार-बावर की खस जनजाति में ऐसे परिवार पाये जाते हैं। (व) 
वहुपत्नी-विवाही परिवार (0॥98ए7005 थिएयां५ ) बह परिवार है जिसमें कि एक 
पुरुष एक से अधिक स्त्रियों से विवाह करके परिवार की स्थापना करता है। ऐसे परिवार 
भारत की अधिकतर जनजातियों में पाये जाते हैं, विशेषकर नागा, गोंड, बैगा आदि जत- 
जातियों में । 

परिवार के भेद केवल विवाह-सम्बन्ध के आधार पर ही नहीं, पारिवारिकतत्ा 
या अधिकार, वंश-नतास और मिवास के आधार पर भी किये जा सकते हैं। जैसे-- 


सातुृसत्तात्मक या मातृबंधीय परिवार 
(शिवरांपवाटानं 9 थिवापाप्रल्वों &8779) 


मातृसत्तात्मक या मातृवंशीय परिवार में विवाह के वाद पति अपनी स्त्री के पर 
में जाकर रहने लगता है। इस प्रकार के परिवार को मातृसत्तात्मक परिवार इस कार 
कहते हैं क्योंकि इसमें पारिवारिक सत्ता स्त्री की होती है। ऐसे परिवारों में बच्चे अपनी 
माता के कुल या वंश का नाम ग्रहण करते हैं। इस कारण ऐसे परिवार को मातूंबंशीय 
परिवार (]/३प्राधाव््। शिप्य9) भी कहते हैं। साथ ही, चूँकि ऐसे परिवारों में 
निवास-स्थान माता या स्त्री का होता है जहाँ स्त्री के साथ उसके पति और बच्चे शिवा 
करते हैं, इस कारण ऐसे परिवारों को मातृस्थानीय परिवार (॥(७॥70०४! शिए॥) 
कहते हैं । हा 

सर्वश्री मैकाइवर तथा पेज (88०९७: ४700 748०) ने मातृसत्तात्मक या माँ" 
वंशीय परिवार की निम्नलिखित विज्ञेषताओं का उल्लेख किया है!--- कर 

(!) ऐसे परिवार में बच्चों का वंश-परिचय या वंशनाम माता के परिवार 
आधार पर निर्धारित होता है। इसलिए बच्चे पिता के कुल या वंश के नहीं, अपितु 8, 
के वंश के समझे जाते हैं । संक्षेप में, ऐसे परिवारों में माता के वंश का ही महत्त्व होता है 
पिता गौण मात्न होता है। ध 

(2) ऐसे समाज में विवाह के बाद पत्नी अपने पति के घर नहीं जाती; रा 
अपने घर में रहती है और उसका पति उसके घर जाकर अपनी पत्नी के परिवार की है 
एक सदस्य बन जाता है और वहीं रहने लगता है। हु $। 

(3) मातृसत्तात्मक परिवार में पुत्न को पिता से कोई सम्पत्ति नहीं मिलती ० 
सभी साम्पत्तिक अधिकार माता के सम्बन्ध से ही निश्चित होते हैं। परन्तु इसका हा 
यह नहीं है कि साम्पत्तिक अधिकार केवल स्त्रियों को ही प्राप्त हैं; लड़कों को गुंडे न्‍ 
नहीं मिलता। ऐसे परिवारों में माता का भाई या वहन का लड़का (भानजा) सर्मर्ति 
का उत्तराधिकारी हो सकता है और होता है। पान 

(4) सामाजिक सम्मान के विभिन्‍न पद और उपाधियाँ पुत्र के स्थान 00 
को मिलती हैं। ट्रावन्कोर-कोचीन राज्यों का उत्तराधिकारी राजा का लड़का नहीं वर्लिं 


7. रोल <: एच8९, ०27. ८7/., 77, 247-248, 
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उसबी शहन का सड्रा होता है। 

(5) मादृसता दा यह अप बदापि नहीं है कि माता तो आपिक, सामाजिक व 
राजन विद समस्त अपिदार प्राप्त होते हैं और पुर्ष मो शुछ भी अधिकार नही होता। 
शास्तशिरता तो यह है कि पुरद भी सामाजिक, राजनंतिक विषयों में सम्मानित पद को 
ड्ाप्त होते हैं कौर पुरपोचित समस्त अधिकार पुरुषों वग ही होता है। 


पितृ्तत्तात्मक या पितृषंज्ञीप परियार 
(एडधडाएओ 9 2403) स्थित) 


घुडि ऐसे परिवारों मे सत्ता या अधिडार पति या पिता के हाथ में रहता है, इस 
कारण एस्हें पितृसत्तात्मक परियार (एडाशणाओ शिया ह) बहते हैं। पितुसतारमक 
था पितृदंशीय परियार में साधारणतया विवाह के घाद परती अपने पति के घर में आकर 
रहती है। ऐसे परिवारों मे ंशनाम पिता के वंश के आधार पर होता है, अर्थात्‌ बच्चे 
अपने पिता के बुल या यंश के नाम को प्रहण करते हैं। इस कारण ऐसे परिवार पितृ 
बंशौय परिवार (2७॥7॥763 ि0॥9) कहलाते हैं। साप ही, चूंकि ऐसे परिवार मे 
विवास-स्थान पिता या पति का होता है जहां पत्नी और बच्चे अपने पति और पिता है 
साथ निवास करते हैं, इस कारण ऐमे परिवारों को पितुस्पानीय परिवार ([पो6त्या 
7८४0८००८) बहते हैं। उपर्युक्त वर्धन से पितृसतारमक परियार की निम्नलिछित 
विर्शपयताएँ रपष्ट हैं-- 

() ऐसे परियार मे दच्चों का वंश-परियय पिता के परिवार पर निर्भर होता 
है। घच्चे अपने पिता के भुज़ या दश देः समप्ने जाते हैं, माता के थंश या छुल फे नहीं ) 

(2) ऐसे परिवार में विवाह के बाद पत्नी को पति के घर में जाकर रहना होता 
है। बच्चे भी वहीं पर रहते हैं। 

(3) पितृवंशीय परिवार में बक्चों का अपने पिता की सम्पत्ति पर अधिकार 
होता है। माता के परिवार की सम्पत्ति पर उनका कोई अधिकार नही हीता। 

(4) सामाजिक और पारिवारिक पद और उपाधियां पुत्न को ही प्राप्त होती 
हैं। हिन्दू परिवार में तो लड़को का विशेष महत्त्व होता है और बह इस कारण कि उतकी 
आवश्यकता पित्तरों के तर्पण और पिण्डदान आदि के लिए होती है! परिवार के रायमे 
बड़े पुत्र को यह अधिकार सवसे पढने प्राप्त होता है, इस कारण बड़े लडके का स्थान पिता 
के बाद ही होता है मौर पिता की मृत्यु के पश्चात्‌ उसे ही परिवार के कर्त्ता का पद प्राप्त 
हो जाता है । * 

(5) पारिवारिक मामलों तथा सम्पत्ति के सम्बन्ध में सम्पूर्ण अधिकार पिता का 
ही होता है। उसे दी इन विपयों में निर्णय लेने का अधिकार है, वह ही परिवार को निय॑- 
ब्वित तथा संगठित करता है और सामाजिक, घामिक और सामुदायिक समस्त कार्यों में 
वही परिवार का प्रतिनिधित्व करता है। 


288 : सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


उत्तर प्रदेश के जौनसार-बावर की खस जनजाति में ऐसे परिवार पाये जाते एं। (३) 
बहुपत्नी-विवाही परिवार (९098५70०75 थिग्या9) वह परिवार है जिम्ममें कि एए 
पुरुष एक से अधिक स्त्रियों से विवाह करके परिवार की स्थापना दारता है। ऐसे परिएर 
भारत की अधिकतर जनजातियों में पाये जाते हैं, विशेषकर नागा, गोंड, वैगा आदि गई 
जातियों में । 

परिवार के भेद केवल विवाह-सम्बन्ध के आधार पर ही नहीं, पारिवारिरवाता 
या अधिकार, वंश-नाम और निवास के आधार पर भी किये जा सकते हैं। जैंसें-- 


मातृसत्तात्मक या मातृवंशीय परिवार 
(/विवविलादों ठा चिधायतराह्याों 7७779) 
मातृसत्तात्मक या मातृबंशीय परिवार में विवाह के बाद पत्ति अपनी री के ए। 
में जाकर रहने लगता है। इस प्रकार के परिवार को मातृसत्तात्मक परिवार इगकाः 
कहते हैं क्योंकि इरामें पारिवारिक सत्ता स्त्री की होती है। ऐसे परिवारों में बस्गे भी 
माता के कुल या वंश का नाम ग्रहण करते हैं। इस कारण ऐसे परिवार को माताए 
परिवार (वााताल्यां विगा9) भी कहते हैं । साथ ही, चूंकि ऐसे (00085 
निवाय-स्थान माता या स्त्री का होता है जहां स्त्री के साथ उसके पति और वे* न वि 
करते हैं, इस कारण ऐसे परिवारों को गातुस्थानीय परिवार (थिश्ागोएल्वा| (५७)॥१) 
रवेश्री मैकाइवर तथा पेज (६8८ए७/ गा 7080 ने मातृरतात्ार गा 75. 
बंशीय परिवार की निम्नलिरित विशेषताओं का उल्गेय किया है 


३५ खा २२ ४ * की जे न््त# ता: 

(!) ऐसे परिवार में बच्चों का बंश-परिभस या बंशनाग गाता है फ हर 

् हा &ढ ब 5, य्ः के गर्दीं काजल हा 

आधार पर निर्धारित होता है । इसलिए बचने पिता के कुल सा बेंश के गठीं, एव 


न ० 3 ४ 40 740३ ५ िज *ः ०० ०० | ५ जकपत 5 इह ९ (2 
 बंग के सम जाये हे । संझषेव में, ऐसे परिवारों में माया के पंश से ही मट! 5 
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उसकी बहन का लड़का होता है । 

(5) मातृसतत्ता का यह अर्थ कदापि नही है कि माता को आधिक, सामाजिक व 
राजनैतिक समस्त अधिकार प्राप्त होते हैं और प्रुरुष को कुछ भी अधिकार नही होता । 
वास्तविकता तो यह है कि पुरुष भी सामाजिक, राजनैतिक विषयों में सम्मानित पद को 
प्राप्त होते हैं और पुरुषोचित समस्त अधिकार पुरुषों का ही होता है । 


पितृसत्तात्मक या पितृबंशीय परिवार 
(एगाबरिशाब] 0 ऐशाशञगिव्ड कबाया9) 


चूँकि ऐसे परिवारों मे सत्ता या अधिकार पति या पिता के हाथ मे रहता है, इस 
कारण इन्हें पितृसत्तात्मक परिवार (780॥3०08० विः्यी५) कहते हैं । पितृसत्तात्मक 
यथा पितृवंशीय परिवार मे साधारणतया विवाह के वाद पत्नी अपने पति के घर मे आकर 
रहती है। ऐसे परिवारों मे वंशनाम पिता के वंश के आधार पर होता है, अर्थात्‌ बच्चे 
अपने पिता के कुल या वश के नाम को ग्रहण करते हैं ! इस कारण ऐसे परिवार पितृ> 
बंशीय परिवार (24770«9] +०॥9) कहलाते हैं। साथ ही, चूँकि ऐसे परिवार में 
निवास-स्थान पिता या पति का होता है जहाँ पत्नी और बच्चे अपने पति और पिता के 
साय निवास करते हैं, इस कारण ऐसे परिवारों की पितृस्थातीय परिवार (एवत०८छ। 
;९»6९४०७) कहते हैं। उपर्युक्त वर्णन से पितृसत्तात्मक परिवार की निम्नलिखित 
विशेषताएँ स्पष्ट हैं--- 

(7) ऐसे पटिवार में बच्चों का वंश-परिचय पिता के परिवार पर निर्भर होता 
है। धच्चे अपने पिता के कुल या वंश के समझे जाते हैं, माता के वंश या कुल के नही । 

(2) ऐसे परिवार में विवाह के बाद पत्नी को पति के घर में जाकर रहना होता 
है। बच्चे भी वही पर रहते हैं। 

(3) पितृवंशीय परिवार में बच्चो का अपने पिता की सम्पत्ति पर अधिकार 
होता है। माता के परिवार की सम्पत्ति पर उनका कोई अधिकार नही होता । 

(4) सामाजिक बौर पारिवारिक पद और उपाधियाँ पुद्त को ही प्राप्त होती 
हैं। हिन्दू परिवार में तो लड़कों का विशेष महत्व होता है और वह इस कारण कि उनकी 
आवश्यकता पितरों के तर्पण और पिण्डदान आदि के लिए होती है। परिवार के सबसे 
बड़े पुव को यह अधिकार सबसे पहले प्राप्त होता है, इस कारण वढ़े लडके का स्थान पिता 

' के बाद ही होता है और पिता की मृत्यु कै पश्वात्‌ उसे ही परिवार के कर्ता का पद प्राप्त 
हो जाता है ! न्‍ 

(5) पारिवारिक मामलों तथा सम्पत्ति के सम्बन्ध में सम्पूर्ण अधिकार पिता का 
हो होता है। उसे ही इन विषयों में निर्भय लेने का अधिकार है, वह ही परिवार को तियं- 
व्वित तथा संगठित करता है और सामाजिक, धामिक और सामुदायिक समस्त कार्यों में 
वही परिवार का प्रतिनिधित्व करता है। 


वश-सस्ृ्‌ह 
(692९) 

जनजातीय सामाजिक जीवन और संगठन का एक महत्त्वपूर्ण आधार वंशसूर 
होता है। श्री हॉवल के अनुसार, “वंश-समूह साधारणत: पाँच या छः पीढ़ियों से अधिक 
पहले का एक परिचित संस्थापक या सामान्य पुरवेज के उत्तराधिकारियों का एक क्स्तृह 
और एकपक्षीय रक्‍्त-सम्बन्धित समूह है। वह (पूर्वज) एक काल्पनिक या पौराधि 
व्यक्ति नहीं वल्कि एक वास्तविक पुरुष होता है”? संक्षेप में, बंश-समूह एक सामाल 
ऐतिहासिक और वास्तविक पूर्वज से सम्बन्धित समस्त रक्‍्त-सस्वन्धी वंशजों का एए 
समूह होता है ॥ 

वंश-समूह दो प्रकार का हो सकता है--(अ) मातृवंशीय वंश-समूह (१४87 
]764। ॥0०४९९), और (व) पितृवंशीय वंश-समूह (एकडधयएटबों तध्यड०) । गई 
वंशीय वंश-समूह के अन्तर्गत सत्नी, उसकी बहनें और उनके बच्चे आते हैं, भाई या उसके 
बच्चे वंश के बाहर चले जाते हैं। इसके विपरीत, पितृवंशीय वंश-समूह के अन्तर्गत पुर, 
उसके भाई और उनकी सत्तानें ही आती हैं; इसमें बह या उनके बच्चे वंश के वाह 
चले जाते हैं। * | 

भारतीय जनजातियों में उपरोक्त दोनों प्रकार के वंश-समूह पाये जाते हैं भीर 
पारिवारिक संगठन में इसका काफी महत्त्व है। खासी, गारो आदि जनजातियों में मा" 
वंश्षीय वंश-समूह पाये जाते हैं, जबकि खरिया, भील आदि जनजातियों में पितृबंधीय 
वंश-समूह। प्रोफेसर रैडक्लिफ-ब्राउन ने अपने अध्ययनों में वंश-समूह के महत्त्व को भर्ति 
उत्तम रुप में प्रस्तुत किया है। अफ्रीका की कुछ जनजातियों में तो वंश-समृह वी व्यवस्वा 
इतनी जटिल है कि उन्हें सरलता से समझा ही नहीं जा सकता। 

वैसे तो मातृवंशीय और पितृवंशीय वंश में सामान्य पूर्बज कोई वास्तविक यीं 
ऐतिहासिक स्त्री या पुरुष ही होता है, फिर भी कभी-कभी ऐसा भी देखा जाता है कि अपने 
समूह की सामाजिक प्रतिष्ठा को बढ़ाने के लिए पूर्णतया काल्पनिक पूर्वजों के आधार हे 
भी लोग वंश को विकसित कर लेते हैं। ऐसी स्थिति में काल्पनिक पूर्वज भी धीरेंधी 
वास्तविक रूप धारण कर लेते हैं और दो-चार पीढ़ियों के वाद उस पूर्वज की मयार्थ्ी 
या वास्तविकता के सम्बन्ध में किसी को कोई सन्देह रह ही नहीं जाता है । “बातिपर 
अखन-समूहों में कुछ ऐसे विश्येपज्ञ हैं जो उचित पुरस्कार मिलने पर व्यक्ति का रात 
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मारदप्रपे दाह-विर पूरंसों रे साय सहूद ही रघावित इर देपे है। थी बपुघोन ने इंगसैड 
हे हुई हुसे ८डटंडब टिप्टाइन रा उश्डरण दिया है. रिसमें दिहापड में समुगिप पारि- 
शपित को दाल पर अने एश्ल स्यविषयों का सम्दस्ध एंयसे/ के शहे यार्सों बाते रंशरों 
में [हपरत बर टेते ब। छझगारागत दिया था।” 


मोत्र 
(4) 
इन शाप्रीय सासारिरर गघधत का सीसरा और एक महत्यप्र॒ण्े भाधार गोग़ 
(तम्त ० भी) है। गोट को हम बई बर्शों वा सयुद्द बह सरसे है जो माता या पिता 
हिसी एवं एस के समस्त रबपन्सग्गस्थियों (पड़े यह गम्दरण बाल्पनिक ही बर्षो से हो) 
में झितरए शनडा है। इ्रसरे शम्मों मे, योग बस जा ही एक विरगूत रूप होता है। साठा 
दा दिपा दिसो ५े देश के गधी रकनारदग्पियों की झगर जोड़ा जाप और अगर इग 
श्ररार दे रछरपृह्ट ये एबं ही पूरंश (दास्तमिर था शास्पनिक) री सभी सन्‍्तानें 
सब्मिसित कर दी झाएँ सो उसे योग बहते हैं। दूसरे शम्दों मे शई बंग मितकर एक गो 
इनता है। 
शोज़ का प्रारस्म परिवार के डियी प्रमुय पूर्वज (बारश| बिक, १ल्थित या पौरा- 
दिए) मे होगा है। प्रूरंज प्रभुष मोर प्रतिष्थित होने हे कारण उसे उत परिवारका 
ब्व्भेक था संस्यापक मान लिया झाता है। इंगी कारण उसी के साम से परिवार के रद 
शंडों गए परिषए दिया डाठा है मौर रद मितकर एक गोव रुह॒लाते है। ये वंशज पा 
हो मातृ बंधीय दंश-्समृहों है होते है या पिषपंगीय बंशन्गमूरों के होगे हैं। माता और 
डदिठा दोनों पद्ष के बश-समृद्दों को मिलाकर गोद शा निर्माघ कमी नदों होता। दुसरे शब्दों 
में, गोत्र सरेंग एकपश्मीप (एशाऑध्ाअ) होता है। 


गोत्र को परिभाषा 
(एलाकाका ० (0909 


एर शमेटी (ट०गग्/८८) में गोठ़ को इस प्रकार परिभाषित किया है--- 
«“गौज़ एवं जनजाति हा एक ब््धिवियाही विभाजन है जिसके सदस्य अपने को कुछ सा मान्य 
बच्धनों द्वारा एकड्ूसरे से गस्वस्यित समगते है। इस सम्बन्ध का आधार एक सागार्य 
दूर्वे के वंशज होते वा विश्वास, एक सामान्य टोटस था एक सामास्प भू-मांग में नियारा 
ही सड़ता है।”? सर्देश्ी मजूमदार शोर मदान (/#शछशा037 ॥॥6 (४०४9) के शब्दों 
में, “एक गोत अधिवांश रूप से गुछ वंशों का योग होता है और ये मपनी उत्पत्ति एक 
शल्यित पूर्वज ये मानते हैं जो कि मासव, सानव के समान, पद्चु, पेड़, पौधा या निर्मीय 
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वस्तु तक हो सकता है।”” इस प्रकार स्पष्ट है कि गोत्र एकपक्षीय परिवारों का क 
संकलन है जिनफे सदस्य अपने को एक वास्तविक या काल्पनिक सामान्य पूर्वन के वंश 
मानते हैं ।* 


गोत्र की विशेषताएँ 


((फद्याइटलछरप05 0 (पद्वा) 


उपरोक्त परिभाषाओं से गोत्न की निम्नलिखित विश्ेपताएँ स्पष्ट होती हैं“ 
() गोत़ एक वहिविवाही (०५४०४श॥०४७) समूह है। चूँकि एक गोत्न के सभी पदत 
अपने को एक सामान्य पूर्वज की सन्‍्तान मानते हैं, इस कारण वे सब एक-दूसरे के पाई 
अथवा वहन हुए । इसलिए वे अपने गोत्न के किसी व्यक्ति से विवाह नहीं करते हैं। विवाह 
अपने से बाहर के गोत् में होता है। (2) गोत्र का संगठन एक सामान्य [ृव॑ज की 
पर आधारित होता है। यह पूर्वज वास्तविक भी हो सकता है और काल्पनिक वा पौरा- 
णिक भी । (3) गोत्न की प्रकृति एकपक्षीय होती है--अर्थात्‌ एक गो में या वो गत 
की ओर के सब परिवारों का संकलन होता है या पिता की ओर के सब परिवार सम्मितित 
होते हैं । 


गोन्न के प्रकार 
(6॥08 07 (४7) 


ऊपर बताये हुए गोत्र की तीसरी विश्ेषता के अनुसार गोत्र दो़कार के हं 
सकते हैं--- ह घज वी 

(भ) मातृवंशीय योत्र (७४४॥पए०४ (क्ष)--इनतमें एक ६28 ए्‌ढ 
जितनी भी सन्‍्तानें होती हैं वे सब इस गोत्र की सदस्य मानी जाती हैं। परिवार में, एक 
स्त्री, उसकी बहनें और उनके बच्चे भी इस गोत्र के सदस्य होते हैं। इूसरे शब्दों मे गे 
स्त्री, उसके बच्चे, उस स्त्री की बहनें और उनके बच्चे और उन बच्चों की लड़किय॑ की 
बच्चे सब मातृवंशीय गोत्र में शामिल होते हैं, लेकिन भाइयों के वच्चे इसके अन्दर हर 
आते । के 'उपतके 

(ब) पितृवंशीय गोत्र (?४॥पराा०8 (४87)--ऐसे गोत्र में एक 534 परत 
भाई, उस पुरुष की सन्‍्तानें और उसके भाइयों की सस्तानें सम्मिलित होती हैं, ५ 
बहनों की सन्‍तानें ऐसे गोत्र में नहीं आती । 
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गोत्र के नाम 
(४४६३ ए 0!99) 


गोत़ों के नाम ऋषियों के नाम पर जैसे शांडिल्य, भारद्वाज, काश्यप आदि; 
टोटम के नाम पर जैसे रूंजम, मागसोरी आदि; उपनाम के आधार पर जैसे कमार, जगत 
आदि या एक विशिष्ट भु-भाग के आधार पर जैसे महानदिया, जौनपुरिया, सरगुजिया 
बादि होते हैं । 


गोत्र की उत्पत्ति 
(087 ०६ (8४0) 


जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, गोत्र की उत्पत्ति एक पुवंज से मानी जाती 
है; परन्तु यह्‌ आवश्यक नहीं है कि यह पूर्वेज एक मनुष्य ही हो! अनेक जनजातियाँ किसी 
पु, पैड़, पौधा अथवा अन्य वस्तु को भी अपना गोत्नशपूर्दंज मान लेती हैं। बहुधा गोन्न की 
उत्पत्ति के सम्बन्ध में एक जनजाति या गोव़-समूह में कोई-ब-कोई उपकथा या किवदंतिया 
प्रचलित रहती हैं। उदाह्‌रणार्थ, अफ़ीका की डोहोमी ((000009) जनजाति में एक 
गोक्ष की उसति धोड़े और स्त्री के संतर्ग या शरीर-सम्बन्ध के फतस्वरूप हुई है, और. 
दूसरे एक गो की उत्पत्ति सुअर और स्त्री के ससर्ग से हुई है, ऐसी क्िबर्दतियाँ प्रचलित 
हैं। उसी प्रकार कमार जतजाति के लोग यह कहते हैं कि उनके कुंजम गोत्र का उद्भव 
तब सम्भव हुआ जब एक स्त्री ने बकरे के ससर्ग से सन्‍्तान उत्पन्न की। को इण्डियनों 
(९४०४४ 00॥979) में तो जनजातीय जीवन की किसी अनोखी घटना को स्मरणीय बनाने 
के लिए उस घटना के कर्सा या नेता के नाम के आधार पर भो गोले का उद्भव हुआ है, 
ऐसे उदाहरण भी मिलते है। कुछ गोत्नों के नाम उनके सदस्यो को कुछ विशेषताओं पर 
आधारित होते हैं। कभी-कभी अपनी सामाजिक अतिष्ठा को बढाने के लिए एक समूह के 
लोग अपना नाता किसी विशिष्ट व्यक्ति, ऋषि-मुनि से जोड़ लेते हैं और इस प्रकार के 
गोत्र का उद्भव होता है। 

अतः स्पष्ट है कि गोत्र की उत्पत्ति का कोई एक सामान्य कारण नही है। श्रत्येक 
समाज या समूह या जनजाति में इसकी उत्पत्ति का एक विशिष्ट कारण हो सकता द्दै 
क्योकि प्रत्येक समाज की सामाजिक अवस्थाएँ या परिस्यितियाँ भी अलग-अलग होती हैं। 
कुछ अति प्राचीन जनजातियी मे गोत्र-ब्यवस्था नही पाई जाती है और ऐसी जनजावियों 
में अण्डमान प्रायद्वीप की जनजातियों तथा दक्षिण भारत की कादर जनजाति के नाम 
उल्लेखनीय हैं । 


गोश्र के विस्तृत स्वरूप 
(छाटाठ66 06कता5 6 एव) 
डाक्टर दुबे के शब्दों मे, “संगठन की दृष्दि से कभी-कभी कई गौत ? ,..« 
बूहत्‌ समूह बना लेते हैं। इसे हो हम ऋातृदत्न या गोत्नन्समूह (फछादइाऊ) 
अगर हि 


रे बी 
हि 
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हुपंटनाओ तथा असमर्ता के समय भी गौद दे छोग गोजन्यद्श्य को सुरक्षा प्रदाग बरते 
है। फलतः एक गोद एक गशकत संगठित समूह बन जाता है और उसी के रूप में कार्म 
मरता रहता है। |; 

(2) ग्रोवर अरपते सदस्यों के लिए तियम बनाता है और उनेके द्वारा उनके 
ब्यवहारों वर नियंत्रेध करता है । यह राम भी शोव अति सरतता मे कर सकता है क्योकि 
थोष् हे प्रत्येफ़ सदस्य एक-दूसरे नो पनिष्ठ ओर ग्रेयवितक (छटाइ0॥7|) हपंमे 
पहचासते हैं और योय का संगठन तपा कार्य-भार गोन्नन्यटिवारों के बड़ेनयूरों के ऊपर 
होता है । अपने गोज के सदस्यों रो समूह के नियमों बा पलन करता सियाना ओर उन्हें 
टीरह रास्ते पर घनाना इन बह-बुई़े मुसियाओं का एक प्रमुग वाम होता है। बार-बार 
मौत कै नियमों गो तोड़ने पर एक गोत-सदस्य को गोत्र से निवाल देने का अधिकार भी 
इन मुधियाओं जो प्राप्त द्वोता है। श्ग डर से भी लोग गोश्ननियमों बग उल्तपन नहीं 
करते हैं। 

(3) गोत्ष बा एक प्रमुशा कार्य अपने सदस्यों से बहिविवाह-सम्दस्धी नियमों 
मा पालन क रवाना होता है। घूँकि एक गोत्र के सभी सदस्य अपने को एक सामान्य पू्व॑त 
की सन्तान मानते है, इस कारण ये सब एक-दूसरे को भाई-बहन समझते हैं और परस्पर 
गादी-विवाह करना बहुत बुरा सानते हैं । इस विधार के आधार पर ही यो के लिए यह 
सम्भव होता है कि वह विवाह को तियमित करे और गोत्-सदस्मों को अपने विवाह-सापी 
दूसरे ढिसो गोल से प्राप्त करने का निर्देश दें । 

(4) इसके अतिरिक्त गोत् शासन-व्यवस्या को बनाये रखने, धर्म से सम्बन्धित 
दृत्यों को बरने तथा योत-सम्पत्ति की देख-रेख करने का भी काम करता है। 

इस प्रकार गोत् जनजातीय सामाजिक संगठन का एक महत्त्वपूर्ण आधार है जो 
कि आधिक, सामाजिक, राजनैतिक तया अन्य अनेक प्रकार की सेवाएँ अपने सदस्यों को 
प्रदान करता है जिसके फलस्वरूप जतजातियों की अनेक समस्याओं का एक संगठित हल 
सम्भव ह्वीता है। 
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आदिकालीन अर्थ-व्यवस्था प्रत्यक्ष रूप से आदिम लोगों की जीविका-पातनग 
जीवन-धारण से सम्बन्धित है। जीवन-धारण के लिए आवश्यक वस्तुओं का उत्तादन 
करना, उनका वितरंण तथा उपभोग करना ही उनकी आधिक क्रियाओं का आधार और 
लक्ष्य होता है; और ये क्रियाएँ एक आदिम समाज के सम्पूर्ण पर्यावरण, विशेष्र 
भौगोलिक पर्यावरण के द्वारा बहुत प्रभावित होती हैं ॥ इसीलिए जीवन-धारण या जीवित 
रहने के साधनों को जुटाने के लिए आदिम लोगों को कठोर परिश्रम करना सा 
भाथिक जीवन अत्यधिक संघर्ष मय तथा कठिन होने के कारण आशिक क्षेत्र में, भन्‍्य दे 
की भांति, प्रगति की गति बहुत ही धीमी है। संक्षेप में, आदिकालीन अर्थव्यवस्था रो 
प्रकृति की शक्तियों और प्राकृतिक साधनों, फल-मुल, पशु-पक्षी, पहाड़ और घाटी, न । 
और जंगलों आदि पर निर्भर है और दूसरी ओर परिवार से घृनिष्ठ रुप से संगुकत ।$ 
आदिकालीन मानव प्रक्ृति द्वारा प्रदत्त सामग्री से अपने उपकरणों का निर्माण कसा 
ओर उनकी सहायता से परिवार के सब लोग उदर-पूर्ति के लिए कठोर परिश्रम करत हे 
इस परिश्रम का जो कुछ फल उन्हें प्राप्त होता है उत्ते आशिक आवश्यकताओं या 
प्राकृतिक शक्तियों और साधनों के बीच केवल एक संतुलन स्थापित हो पाता है; धर 
इकट्ठा करने या उत्पादन के साधनों पर एकाधिकार प्राप्त करने और उत्तके बल कह 
दूसरों पर अपनी श्रभुता स्थापित करने की वात शायद ही कोई सोचता हो । 28 
का आशिक स्वार्थ प्राय: सामूहिक स्वार्थ के साथ इतना अधिक घुल-मिल जाता है हे 
दोनों को पृथक करना कठिन होता है । परिवार के सदस्यों को भूख से वचाते का 
उनकी रक्षा करने का उत्तरदायित्व प्राय: समुदाय को ही लेना होता है जिसके कर 
आध्िक जीवन के इन दो पहलुओं या आधारों-परिवार तथा समुदाय--को एकर्द थे 
से अधिकाधिक सहयोग करना पड़ता है। इसी दश्शा में आदिकालीन अर्थ-व्यवस्था 2६2 
है, स्थिर रहती है और जीवित रहने के साधनों को जुटाकर मानव के अस्तित्व को तर 
करती है। 


अर्थ॑-व्यवस्था की परिभाषा 

(ए7थागरंधणा 7 ह९०ा०क्ा० 08०ग्रांट800॥) १ 
सामाजिक मानव अपने अस्तित्व के लिए कुछ-न-कुछ आधिक आवश्यकताओं * 

टडभत करता है। इन आवश्यकताओं में सबसे आधारभूत आवश्यकता मौजते, कं 
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इकट्ठा करना पड़ता है। अगर भौगो लिक परिस्थितियाँ अनुकूल हैं, तो उन्हें भोजन सरलता 
से मिल जाता है, पर यदि प्रतिहूल है ती आदिम मानव के सामने कोई दूसरा रास्ता भी 
नहीं होता है, इसके सिवा कि प्रकृति जितना भी देती है या जिस रूप मे देती है उतना 
और उसी रूप मे जीवत-यापत के साधनों को प्राप्त करें । चूँकि ऐसे समाजों में जीवित रहने 
के मे साधत (शिकार, फल-मूल, शाक-पात आदि) अत्यधिक सीमित मात्रा में उपलब्ध 
तथा कठितता से प्राप्त होते हैं इस कारण यहाँ जीवित रहने के लिए सधर्ष भी उग्र भौर 
भयंकर होता है। इन भम्ताजो मे दुर्बलो तथा अक्षमों के लिए जीवित रहना प्राय असम्भव- 
सा होता है । इन सच कारणों से जनसंख्या भी अत्यधिक सीमित होती है। ऐसे समाजो 
में माधिक जीवन की एक-एक इकाई का आकार बहुत छोटा होता है और उनकी सदस्य- 
संख्या 40 से लेकर 70 के बीच तक होती है। ये सदस्य प्राय: आपस में रक्‍्त-सम्बन्धी 
होते हैं, यर्याप रहते अलग-अलग परिवार में ही हैं। आधथिक जीवन में सफलता प्राप्त 
करने के लिए, अर्थात्‌ जीवित रहने के लिए, प्रकृति से मोर्चा लेने के लिए इतके लिए यह 
अनिवार्य हो जाता है कि वे सद आधिक क्रियाओ के विषय में सहयोग करें । इस सहयोगी 
व्यवस्था में परिवार के ही नही, समुदाय के पुरुष, स्त्री, वच्चे आदि हाथ बंटाते है। स्त्ली- 
पुरुष के भेद के आधार पर आधथिक श्रम-विभाजन होता है। तदुणों तथा व्यस्क पुरुपो के 
दल घर से धाहर जगलों मे शिकार करने या मछली मारने जाते हैं, जबकि स्क्रिपो के दल 
जगली के कन्द-मूल, फल, शाक-पात, शहद आदि इकट्ठा करते, भोजन पकाते तथा 
बच्ची की देख-रेख करते है। भोजन इकट्ठा करने का यह तरीका व स्थान ऋतु-परियर्तन 
“८ साय-साथ परिवर्तित होता रहता है क्योंकि प्रत्येक ऋतु में एक ही स्थान में फल-मूल 
दि प्राप्त नही होता है ! इस कारण इन लोगों को श्राय' प्रत्येक ऋतु में ही स्थान बद- 
पड़ता है। सामुदायिक आधार पर जो कुछ भी खाद्य सामग्री इकट्ठी होती है उसे 
जरिवार को उसकी आवश्यकता के अनुसार बाँट दिया जाता है । परन्तु इसका यह्‌ 
ने नहीं है कि व्यक्तिगत या पारिवारिक आधार पर कोई आध्धिक किया होती 
दैनिक जीवन की अधिकतर आथिक आवश्यकताओं की पूर्ति व्यक्तिगत 
दी होती है। परन्तु जो कुछ भी खाद्य सामग्री इकट्ठी होती है, उसमे से 
हिंक आवश्यकताओं की पूर्ति के बाद विनिमय के लिए शेष नही रहता । 
>म्पत्ति की घारणा बिल्कुल ही नही मिल्रती है। फल-मूल, शाक-पात, 
ने, शिकार करने तथा मछली भारने के क्षेत्र व्यक्ति अथवा परि- 
5 सामूहिक सम्पत्ति समझे जाते हैं भौर उस पर सभी परिवारों 
आशिक क्रियाओ का क्षेत्र अत्यधिक सीमित होने के कारण 
ये ओऔएस ही आअस्शबिभाजत की आवश्यकता होती 
'पोश्शांड 97092) की धारणा न हीने कै कारण घन 
ग॒ वर्य-व्यवस्था का अस्तिस्व नही मिलता है। इस 
और चेंचू, लंका के वेड्टा, आस्ट्रेलिया के अधिकांश 
“औप्रायद्वीफों के फिम्मी समूह, अष्डमान द्वीप के आदि 

| के आदिम समाजों में पाये जाते हैं। 


]] | आदिकालीन अथैे-व्यवस्था ह 
(एलंग्रा।ए& 8000070 0:ह472407) 








आदिकालीन अर्थ-व्यवस्था प्रत्यक्ष रूप से आदिम लोगों की जीविका-पात ध 
जीवन-धारण से सम्बन्धित है। जीवन-धारण के लिए आवश्यक वस्तुओं का पा 
करता, उनका वितरण तथा उपभोग करना ही उनकी आशिक क्रियाओं का कक भ 
लक्ष्य होता है; और ये क्रियाएँ एक आदिम समाज के सम्पूर्ण पर्यावरण, हे 
भौगोलिक पर्यावरण के द्वारा बहुत प्रभावित होती हैं । इसीलिए जीवन-धारण या ं 
रहने के साधनों को जुटाने के लिए आदिम लोगों को कठोर परिश्रम करता 300 
आशिक जीवन अत्यधिक संघर्ष मय तथा कठिन होने के कारण आधिक क्षेत्र में, के पं 
की भाँति, प्रगति की गति बहुत ही धी मी है। संक्षेप में, आदिकालीन 2 सओ 
प्रकृति की शक्तियों और प्राकृतिक साधनों, फल-मूल, पश्ु-पक्षी, पहाड़ और घाटी, हे 
और जंगलों आदि पर निर्भर है और दूसरी ओर परिवार से घरनिष्ठ रूप से संय पा 
आदिकालीन मानव प्रक्षति द्वारा प्रदत्त सामग्री से अपने उपकरणों का निर्माण कस 
और उनकी सहायता से परिवार के सब लोग उदर-पूर्ति के लिए कठोर परिश्रम रा 
इस परिश्रम का जो कुछ फल उन्हें प्राप्त होता है उससे आथिक बविाता | 
प्राकृतिक शक्तियों और साधनों के बीच केवल एक संतुलन स्थापित हो पाता है; 5 
इकट्ठा करने या उत्पादन के साधनों पर एकाधिकार प्राप्त करने और लक 
दूसरों पर अपनी प्रभुता स्थापित करने की बात शायद ही कोई सोचता ही वा 
का आ्िक स्वार्थ प्रायः सामूहिक स्वार्थ के साथ इतना अधिक घुल-मिल जा कि ह 
दोनों को पृथक करना कठिन होता है । परिवार के सदस्यों को भूख से 5 कप 
उनकी रक्षा करने का उत्तरदायित्व प्राय: समुदाय को ही लेना होता है जिसके पक 
आशिक जीवन के इन दो पहलुओं था आधारों--परिवार तथा समुदाय--की हे 
से अधिकाधिक सहयोग करना पड़ता है। इसी दक्षा में आदिकालीन अं ्यवल का 
है, स्थिर रहती है और जीवित रहने के साधनों को जुटाकर मानव के अस्तित्व $ 


््क 


की परिभाषा 
$ झ९०मरण्गांए 072बगांटबरव0ा) 


ध धक आवश्यकताओं 
| मानव अपने अस्तित्व के लिए कुछ-न-कुछ आर्थिक आा यकती? 


रो 
में में सबसे इयकता भी मरते दा 
है। इन आवश्यकताओं में सबसे आधारभूत भावर्यकद भार 
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सया निवास है। इनमे भी सर्वेप्रमुष भोजन है जिसके बिना मनुष्य का अस्तित्व सम्भव 
नहीं, भर मनुष्य के अस्तिरद के बिना समाज के अस्तित्व का सपना देखना भी मूर्यता है। 
अतः स्पष्ट है कि मानव को अपने तपा समाज के अस्तित्व को बनाये रपने के हेतु अपनी 
आपिर आवश्यवठाओं ही पूर्ति क रने के लिए प्रयत्न करना पड़ता है। यह तभी सम्मव 
है जबकि लोग शुछ-न-ुछ संगठित रूप में इस दिशा में कियाशील हों। आपिक क्रियाओं 
के: इस संगठन को ही अर्थ-ब्यवस्था गहते है। स्व श्री मजूमदार तथा मदान (%(॥॥0ग0ंथा 
70 %४02॥) ने लिया है कि “जीवन की दिन-प्रतिदिन की अधिकाधिक आवश्यकताओं 
को कम-से-कम परिश्रम से पूरा करने के हेतु मानव-सम्बन्धी सपा मानवनप्यत्मों को 
नियमित व संगठित बर्श्ना ही अ्-व्यवस्था है। यह एक व्यवस्पित तरीके से सीमित 
साधनों द्वारा अमी मित साध्यों (आवश्यकताओं) की अधिवतम सस्तुष्टि का प्रयत्न है।”! 
श्री रूप घुनवेल (२७१९॥ 89॥72) ने अपं-ब्यवस्था को अति संक्षेप में परिभाषित करते 
हुए लिएा है कि “शारीरिक अम्तित्व भी समस्याओं से सम्बन्धित व्यवहार के सम्पूर्ण 
संगठन को अय॒॑-स्यवस्था बहते हैं।? श्री पिडिगटन ([460॥78709) के अनुसार, 
्धिक व्यवस्था, जिसका कि उद्देश्य लोगो की भौतिक आवश्यकताओं की सन्तुष्दि 
करना है, उत्तादन को सगठित करने, वितरण को नियत्नित करने तथा समृदाय मे 
स्वामित्व व अधिवारो और माँगों को निर्धारित करने के लिए होती है।४ः 
उपरोक्त परिभाषाओं के आधार पर हम इस निष्फर्ष पर आते हैं कि "अ्थ- 
स्पवस्था यह स्यवस्या है जिसके अन्तगंत एक घम्राज या एक समूह फे एक विशिष्ट प्राकू- 
तिक पर्यावरण, प्रौद्योगिकीय स्तर और सास्कूृतिक परिस्थितियों कौ सीमाओं के अन्दर 
भोतिक आदद्यकताओं की सन्तुष्टि के लिए किये गए समस्त कार्यों का समावेश होता 
है 4 यह परिनापा सामान्य रूप से प्रत्येक प्रकार के समाज, चाहे वह आदिम हो या 
आधुनिक, की अय॑-थ्यवस्था की व्याख्या करती है, क्योंकि प्रत्येक समाज को ही अपनी 
अर्थ-ध्यवस्या को कुछ सीमाओं के अन्दर द्वी सगठित करना होता है और इन्ही सौमाओं 
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के कारण ही प्रत्येक समाज की अर्थ-व्यवस्था में कुछ-व-कुछ भिन्‍तता अवश्य दिखायी देती 
है। यह सच है कि सम्यता या विज्ञान की उन्‍तरति के साथ-साथ आधुनिक समाजों में बर्ब- 
व्यवस्था की उपरोक्त सीमाएँ, विशेषकर भौगोलिक सीमाएँ, आज वहुत-कुछ दुबंत हो 
गई हैं, फिर भी उनसे पूर्णतया छुटकारा आज भी आधुनिक समाजों तक की अथ-व्यवस्था 
को नहीं मिल पाया है। कुछ वैज्ञानिकों का दावा है कि आज सहारा रेगिस्तान में भी एंक 
औद्योगिक शहर की स्थापना सम्भव है, परन्तु केवल अत्यधिक खर्चे के डर से ऐसा करने 
के लिए कोई कदम नहीं उठाया जाता । कारण कुछ भी हो, पर इस विषय में भी भौगो- 
लिक पर्यावरण द्वारा निर्धारित सीमा स्पष्ट ही है। उसी प्रकार वह समाज जो कि 
औद्योगिकीय ((6०070०ट0थ7) विषय में पिछड़ा हुआ है, अपनी अर्थ-व्यवस्था को भी 
उन्तत स्तर पर नहीं ला सकता है। जहाँ तक आदिम समाजों का प्रश्न है, तो उनके विषय 
में एक सत्य यह है कि आदिस मनुष्यों के आथिक जीवन पर भौगोलिक पर्यावरण का 
प्रभाव अत्यधिक होता है। उनके घर, पोशाक, औजार, व्यवस्था तथा अन्य आ्िक 
क्रियाओं के स्वरूप और प्रकृति उस क्षेत्र में उपलब्ध सीमित साधनों के अनुसार ही 
निश्चित और नियंत्रित होती है। प्रौद्योगिकीय पिछड़ा या वैज्ञानिक ज्ञान के अभाव में 
उनके लिए प्राकृतिक पर्यावरण के प्रभावों से छुटकारा पाना असम्भव ही है ! 


आशिक विकास के प्रमुख स्तर 
(ब्रा) 58885 0 0070०ग्रांट 06ए९७०ए77७॥) 


भोजन प्राप्त करने तथा अपनी अन्य आर्थिक आवश्यकता की संतुष्टि के लिए 
की जाने वाली क्रियाओं के आधार पर आर्थिक संगठन के चार प्रमुख स्तर आदिम समाजों 
में मिलते हैं-. 

(।) शिकार करने और भोजन इकट्ठा करने का स्तर (स्रप्रागगाएट़ क्षाएं 000 
8477०यााड़ &82०)--यह मानव-जीवन के आथिक पहलू का प्राथमिक व प्रारम्भिक 
स्तर है। इस स्तर में आथिक संगठन न केवल अव्यवस्थित है, वल्कि अस्पष्ट और अनि- 
श्चित भी । इसका सर्वप्रथम कारण यह है कि इस स्तर में 'मानव भोजन का उत्पादन 
नहीं, संकलन करता है ।” इस स्तर में मानव-जीवन सम्पूर्णतया प्रकृति की गोद में पलने 
वाला होता है। मानव जंगलों में अपना जीवन बिताता है और उदर-पुर्ति करके किसी 
प्रकार जीवित रहना ही उसके लिए पर्याप्त होता है। उदर-पूत्ति के लिए आवश्यक वस्तुओं 
का उत्पादन करने का कोई भी ज्ञान मानव को नहीं होता, इसलिए उदर-पूर्ति शिकार 
करके और फल, कन्द-मूल और शहद इकट्ठा करके की जाती है। परन्तु जीवित रहने के 
ये साधन अत्यधिक कठिनता से प्राप्त होते हैं। पशुओं का शिकार करने, मछली पकड़ने ः 
या कन्द-मूल, फल, शाक-पात आदि के संकलन के लिए लोगों को एक स्थान से दूसरे 
स्थाच को भटकना पड़ता है क्योंकि शिकार और फल-मुल का एक स्थान से सर्दव श्राप 
होता असम्भव है । फलत: सामाजिक और 7 । जी. +«  , अनिश्चित, अस्थिर 
व घुमन्तू होता है। पूर्णतया भौगोलिक तथा । '. . निर्भर रहते हुए इन 


लोगों को एक स्थान से दूसरे स्थान को घूम-घूमद के लिए भोजन की 


आददिवातीन अय-ब्यवरधा : 29) 


इृसूदूटा करना पडता है। अगर भोगोलिर परिस्थितियाँ अनुझूल है, तो उत्ें भोजन सरलता 
समित जाता है, पर यदि प्रतिझूल हैं तो आदिम मानव के सामने कोई दूसरा रास्ता भी 
नहीं हीता है, इसके सिद्ा कि प्रकृति जितना भी देती है या जिस रूप में देती है उतना 
और उसी रूप में जी वन-यापन के साधनों को प्राप्त करें । चूँकि ऐसे समाजों में जीवित रहने 
के ये साधन (शिकार, फत-भुल, शाकयात आदि) सत्यधिक सीक्षित भात़्ा में उपलब्ध 
तथा बठिनता में प्राप्त होते हैं इस कारण यहाँ जीवित रहने के लिए सधर्ष भी उग्र और 
अय॑कर होता है। इन सपाजो में दुर्चलों तथा अक्षमों के लिए जीवित रहना प्राय असम्भव- 
सा होता है । इन सद कारणों से जनसदया भी अत्यधिक सीमित होती है। ऐसे रामाजों 
में आषिक जीयन की एक-एक इकार्ड का भाकार बहुत छोटा होता है और उनकी रादस्य- 
संख्या 40 से सेकर 70 के बीच तक होती है। ये सदत्य प्रायः आपस में रक्त-सम्बन्धी 
होते है, यपि रहते अलग-्श्नसग परिवार में ही हैं। आथिक जीवन में सफलता प्राप्त 
करनते के लिए, अर्थात्‌ जीवित रहने के लिए, प्रकृति से मोर्चा लेने के लिए इनके लिए यह 
अनिवापं हो जाता है कि वे सत आधिक फियाओ के विषय में सहयोग करें। इस सहयोगी 
ब्यवस्या में परिवार के ही नही, समुदाय के पुएप, स्त्री, वच्चे आदि हाथ बटाते हैं। स्त्ी- 
पुरुष के भेद के आधार पर आविक श्रम-विमाजन होता है। तदुणो तथ। व्यस्क पुरुषी के 
दल पर से दाहर जगलों मे शिक।र करने पा मछली मारने जाते हैं, जदकि स्त्रियों के दल 
जँंगलो के कन्द-मूल, फल, धाक-पात, शहद आदि इकट्ठा करते, भोजन पढकाते तथा 
बच्चों की देख-रेश करते हैं । मोजन इकट्ठा करने का यह तरीका व स्थान ऋतु-परिवर्तन 
के साय-साप परिवतित द्वोता रहता है क्योकि प्रत्येक ऋतु में एक ही स्थान में फल-मूल 
आदि प्राप्त नहीं होता है। इस कारण इन लोगों को प्राय: प्रत्येक ऋतु में ही स्थान बद- 
सना पड़ता है। सामुदायिक आधार पर जो कुछ भी खाद्य सामग्री इकट्ठी होती है उसे 
प्रत्येक परिवार को उसकी आवश्यकता के अनुसार वाट दिया जाता है। परन्तु इसका यह 
मर्थ कदावि नहीं है कि व्यकितगत या पारिवारिक आधार पर कोई आर्थिक क्रिया होती 
द्वी नही है। दैनिक जीवन की अधिकतर आधिक आवद्यकताओं की पूततिव्यवितगत 
प्रयत्नों के द्वारा ही होती है । परन्तु जो कुछ भी खाद्य सामग्री इकट्ठी होती है, उसमें से 
बुछ भी भाग सामूहिक आवश्यकताओं की परूर्ति के बाद विनिमय के लिए शेप नही रहता | 
साथ ही, व्यत्ितिगत सम्पत्ति की घारणा बिल्कुल ही नही मिलती है । फल-धूल, शाक-पात, 
इहद भादि इकट्ठा करने, शिकार करने तया मछली मारने के क्षेत्ष व्यक्ति अथवा परि- 
वाद की सम्पत्ति नही बल्कि सामूहिक सम्पत्ति समझे जाते हैं और उस पर सभी परिवारों 
का समान अधिकार होता है। आधिक क्रियाओ का क्षेत्र अत्यधिक सोमित होने के कारण 
न लो विशेषीकरण (59९८:४2४४००) और न ही श्रम-विभाजन की आवश्यकता होएी 
है। व्यक्तियत या निजी सम्पत्ति (9४०6 970८४) की घारणा न होते के कारण घन 
ओर सम्पत्ति के आाघार पर वर्ग “भेद या वर्ण-व्यवस्था का अस्तिस्व नही मिलता है। इस 
स्तर के आविक संगठन भारत के कादर और चेंचू, लंका दे वेहा, आस्ट्रेलिया के अधिकाश 
आदिवासी, फिलीपाइन ओर मलाया प्रायद्वीपो के पिग्मी समूह, अण्डमान द्वीप के आदि 
वाी तथा अफ्रीका के बुशमेन आदि के आदिम समाजों में पाये जाते हैं। 
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शिकार करने तथा भोजन इकट्ठा करने से स्तर पर कुछ समाज ऐसे भी हैं जिन 
सामूहिक आवश्यकताओं की पूर्ति के बाद संकलित भोजन का कुछ भाग विनिमय के 
लिए शेष रहता है। उदाहरणार्थ, उत्तर-पश्विम केलिफोनिया के तटीय भाग में रह 
वाली इण्डियन जनजातियों से अलास्का तक की कुछ जनजातियों में इस प्रकार की अर्- 
व्यवस्था मिलती है । ये लोग जो कुछ भी खाद्य सामग्री इकट्‌ठी करते हैं उसमें से अपनी 
आवश्यकता की पूर्ति के लिए पर्याप्त मात्ता में रख लेने के पश्चात्‌ जो कुछ बच जाता है 
उसे आस-पाप्त के जनजातीय समुहों को दे देते हैं और उसके बदले में कुछ दूसरी चीज 
प्राप्त कर लेते हैं। इस प्रकार का विनिमय-कार्य समुदाय के नेता के द्वारा होता है जो 
अपनी देख-रेख में आस-पास के गांव में खाद्य सामग्री ले जाकर व्यापार करता है। हर 
कार्य के लिए समुदाय उसे संकलित खाद्य का कुछ विशेष भाग देता हैं। इस दृष्टिकोण 
से इन समाजों में आर्थिक क्षेत्र में कुछ विशेषीकरण और श्रम-विभाजन देखें 
आता है। ५ 
शिकार करने और फल-मूल इकट्ठा करने के इस स्तर में भी लोगों को कुछन- 
कुछ यन्त्रों तथा उपकरणों की आवश्यकता होती है। इन यन्त्रों तथा उपकरणों को लोग 
स्वयं ही बना लेते हैं अर्थात्‌ इनके निर्माण के लिए कोई विशेष व्यक्ति या समिति नहीं 
होती है । इन यन्त्रों और उपकरणों में सबसे अधिक प्रयोग में आने वाली चार चीजे हैं-- 
धतुष-बाण, भाला, जाल और फंदा। इनका प्रयोग विशेष रूप से पशुओं का शिकार 
करने और मछली पकड़ने में होता है। परन्तु इन चारों चीजों की बनावट में अत्यधिक 
भिन्‍्नता संसार के विविध जनजातीय समाजों में देखने को मिलती है। 

आज कोई भी आदिम समाज ऐसा नहीं है जो कि केवल मात्र कन्द-मुलल, कं 
शाक-पात आदि को इकट्ठा करके ही जीविका-पालन करता हो। सभी जनजातियों 
पास मछली मारने तथा पशुओं का शिकार करने के लिए पर्याप्त अस्त्र तथा उपकरा 
होते हैं। शिकार करने तथा फल-मूल इकट्ठा करने वाले समाजों का आविक ता 
अत्यधिक अस्थिर तथा अनिश्चित होता है। ऐसे समाजों की अन्य विशेषताएँ, सर्वश्री 
बील्स तथा हॉइजर (86॥]5 ४७४० प्॒०७०) के अनुसार निम्नलिखित हैं'-- 

(क) भोजन इकट्ठा करने वाले समाजों में जनसंख्या का घनत्व साधारणतग 
बहुत कम होता है। इस नियम का व्यतिक्रम (७६०८७४०॥) केवल कुछ ऐसे समाज 2 
होता है जो कि अत्यधिक अनुकूल भौगोलिक पर्यावरण में रहते हैं जैसे कि उत्तरी पृप्ति- 
फिक तट या अमेरिका के बड़े मैदान में रहने वाले जनजातीय समाज । 

(ख) इस प्रकार के समाज प्रायः अन्य समाजों से पृथक्‌ रहकर जीवन व्यतीत 
करते हैं और अक्सर स्थान परिवर्तन करते रहते हैं। इनका आर्थिक संगठन खानावदोशी 
(007790॥0) होता है। » नं 

(ग) इस प्रकार का समाज आत्म-निर्भर (इछडप्रविल्ंक्वा) परिवार्रो हीं 
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संस्सन होता है। ये परियार आपस में रबत-सम्बस्धी होते हैं। 

(घ) ऐसे समाद आज सुदूर प्रदेशों में या गहन जंगलों के भीतर पाये जाते हैं. 
इसलिए एननेः सास्पृतिक प्रतिमान पर दूसरे समाजों का प्रभाव न के बरावर है जिसके 
फर्स्वरुप इनरी मंस्कृतियों की मूल विशेषताएँ आज भी उसी रूप मे या बहुत कमर परि- 
बतित अवस्था में पाई जाती हैं। 

(2) पशुपालन था चरागाह का स्‍तर (23४04 5६४8०)--उपरोक्‍्त स्थिति 
से पशुपालन के स्तर में आदिम समाजों ने तव कदम रखा जब मानव ने मह अनुभव 
जिया कि पशुओं को मारने के बजाय अगर उन्हें पाता जाय तो उनसे जीवित रहने के 
अधिक साधन प्राप्त हो सकेंगे, वयी कि उन पशुओं से उनके बच्चे भी प्राप्त होंगे और राध 
हो दूघ भी । इससे मानव का आ्िर जीवन प्रथम स्तर की तुलना में अधिक निश्चित 
और स्थिर हुआ, क्योकि पशुओं को लेकर रोज स्थान परिवर्तन करना कष्टकर होता है। 
इसलिए एड स्पाने पर जब तक उने पालतू पशुओं के खाने-पौने की चीजें अर्थात्‌ चरागाह्‌ 
मिल ते हैं, तद तक स्थान परिवर्तन की कोई विश्येप आवश्यकता नही होती । परस्तु 
घास आदि समाप्त हो जाने पर दूसरी चरागाह की योज में वे दूसरी जगह चले जाते हैं। 

सार में धायद ही कोई ऐसा समाज है जहाँ कि पशुपालन का शाम नहीं होता 
है। प्रत्यफ समाज किसी-त-किसी रूप में पशुओं को पालता है। प्रारम्भिक स्तर में इन 
पशुओं को मारकर उनके मास को साते के काम में, खाल को पहनने के काम में और हृट्टियों 
को नाना प्रकार के आभूषण तथा अस्त्न बनाने के काम में लाया जाता है। दुण्ड्रा प्रदेश 
बारहों महीने बर्फ से ढेंका रहता है, फिर भी प्रकृति ते बहाँ के लोगो को समूर वाले जान- 
बर, जैसे सफेद भातू, मेड़िया, सोमड़ी, खरगोश, मस्कर्वल, रेनदियर आदि प्रदान किये 
हैं। वहाँ के लोग इन पश्चुओ की खाल के वस्त्त पहनते हैं। वे समूर के दस्ताने और लम्बे 
जूते, जिनमें भीतर समूर लगी होती है, पहनते हैँ । उस्ती प्रकार संसार में ऐसे अनेक 
आदिम समाज हैं जितमें कि पशुओ को पालने का एक प्रमुख उद्देश्य उनके दूध की था दूध 
से बनी अन्य चौजो को भोजन के एक उत्तम साधन के रूप में प्राप्त करना होता है। 
साथ ही, ऐसे भी जनजातीय समाज हैं जिनमें लोग कृषि के काम में पशुओं को व्यवहार 
में लाने के लिए उत्हें पानते हैं। श्री फोर्ड (0. 70. 7070७) से पशुओ को छः उपयोगि- 
ताओं का उल्लेख क्या है-- () पद्ुओं के मांस को भोजन के रूप से व्यवहार करना, 

(2) सालो का प्रयोग, (3) उनके बाल या ऊन का प्रयोग, (4) द्वध जोर दूध से बनने 
वाली दस्तुओं का प्रयोग, (5) वोझा ढोने और गाड़ी खौचने का काम, और (6) सवारी 
का काम !' परन्तु कौनसा समाज किन पशुओ को पलेगा, यह बहुत-कुछ उस समाज की 
स्थानीय परिस्थितियों पर निर्भर करता है। दुसरे शब्दों में, विभिन्‍्त समाजों मे पालतू 
पथुओं में काफी भिल्‍नता पाई जाती है। कुत्ता मनुध्य का बहुत पुराना साथी है।* इनसे 
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अधिकांश समाज पहरेदारी का काम लेते हैं। परन्तु कुछ ऐसे आदिम समाज भी हैं जिनों 
कुत्तों के मांस को खाया भी जाता है। संसार में कुछ आदिम समाज ऐसे भी हैं जो कि 
अपनी जीविका-पालन के हेतु सम्पूर्ण रूप से पशुपालन पर ही निर्भर करते हैं। परन्तु ऐपे 
समाजों की संख्या बहुत अधिक नहीं है। 

चूँकि पशुओं को पालने के लिए सर्वप्रथम आवश्यकता इस बात की है कि उनके 
खाने के लिए घास-पात उपलब्ध हो, इस कारण पद्चुओं को पालने वाले समृह हों 
प्रदेशों में अधिक पाये जाते हैं जहाँ कि चरागाह या घास-पात पर्याप्त मात्रा में मिल तकता 
हैं। इसीलिए ऐसे समूह एक स्थान पर कितने दिन रहेंगे, यह सम्पूर्णतया इस बात पर 
निर्भर करता है कि उस स्थान पर उनके पशुओं के खाने के लिए घास-पात कब तक मिलता 
रहता है। रेगिस्तानी प्रदेशों में भी कुछ ऐसे समूह पाये जाते हैं जो कि अपनी जीविंका 
के लिए सम्पूर्णतः पशुओं पर निर्भर रहते हैं। उत्तरी अरब की वेडोउइन (8600णा) 
जनजाति इसी प्रकार की है। इसकी जीविका-उपाजन का सवसे महत्त्वपूर्ण साधन 3: 
है । इस जनजाति के लोग अपने ऊँटों को लेकर चरागाह की खोज में एक स्थान से दूसरे 
स्थान को घूम-फिरकर जीवन विताते हैं । वर्फलि प्रदेशों की जनजातियाँ भी पश्ु पातती 
हैं। एस्कीमो जनजाति रेनडियर आदि पशुओं का पालन करती है। उद्री प्रकार गा 
जनजातीय समूहों में कुत्ता, गाय, बैल, भस, बकरी, भेड़, घोड़ा आदि जानवरों की 
पालते हैं । ; 
इस स्तर में आथिक क्रियाओं के सम्बन्ध में प्राकृतिक पर्यावरण पर निर्भणों 
प्रायः प्रथम स्तर जैसी ही वनी रही | इसीलिए ऋतु-परिवर्तत के साथ-साथ लोगों को 


चरागाहों की खोज में एक जगह से दूसरी जगह जाना पड़ता है। फिर भी आर्थिक है 
उतना अस्थिर और अनिश्चित नहीं होता है जितना कि प्रथम स्तर में । हा हर हि 
8 0 


रोग महामारी के रूप में फैल जाने पर तथा एकाएक अधिक संख्या में पशु 

पर बहुधा पशुपालक समूहों को आथिक संकट का सामना करना पड़ता है भौर 2०० 

मरने की नौवत आ जाती है। परन्तु पशुओं के रोगों की चिकित्सा करने की ढ४- < 

ज्ञान उन लोगों को अवश्य ही होता है। वे पशुओं का इलाज जड़ी-बूटी और झाड़-एूईक 

की सहायता से करते हैं । इस विषय में सम्पूर्ण समुदाय प्रत्येक परिवार की मदद 

के लिए सदैव तैयार रहता है। कुछ समाजों में तो इन पशुओं पर पूरे समूह की अधिकी 
होता है 


होता है। 4 
(3) कृषि-स्तर (887०7ए4 588०0)--इस स्तर का प्रारम्भ पेंव हि 
जब मानव को वीज बोने और पौधे उग़ाने की कला आ गई । फलों का वांग लगाते मे 
खेती करने की इस क्षमता ने आर्थिक जीवन को पहले से अधिक स्थिर बताया । यद्या 
“जनजातियों के लिए बगीचा लगाकर फल उत्पन्न करना अथवा खेती द्वारा अनाज के 
५ भी प्राकृतिक दक्षाओं पर अत्यधिक निर्भर और इस कारण अनिश्चित है, फिर 
। अनिश्चित नहीं जितना कि शिकार पाना | संक्षेप में, इस स्तर में शिकार बज 


पूघ इकट्ठा करते तथा पशुपालन की स्थिति से भोजन अधिक नियमित हप॑ 
इकशशश ॥ आाश्का की फिल्मों करा क्ाण स्तगान्या गा खेली करना एक ऐसी आधिक क्रिया है 
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है स्वभावतः ही मनुष्य गो जमीन से बाँध देती है। इसका आशय यह है कि इस स्तर मे 
मनुष्यों को एक स्थान पर घर बसाकर स्पायी रूप रे आर्थिक क्रियाओं को करने का अब- 
सर ध्ाप्त हुआ । भोजन की पूर्ति (50009) बढ़ी और उसके स्राय-याथ जनसंस्या भी। 
इससे आपिक अल्त.कियाओं का क्षेत्र भी विल्तुत हुआ और विभिसन समाजों के बीच 
आपिक सम्दन्ध पनपा। 
डा ० दुबे के अनुसार भोजन देने वासे वृक्षों का आरीपण मानव ने सम्भवतः सबसे 
पहले इपियोपिया से उत्तर भारत तक की पर॑तीय धाटियों मे, दक्षिण-पूर्व एशिया में और 
भेडिसशों से बिसी तक की उच्च भूमि में किया | पौधों को लगाते के काम में जिन औजारों 
या उपकरणों को काम में लाया जाता है उनमें कुदात (०8878 $॥00) सबसे प्रमुख 
और प्राबीन है क्योकि कालान्तर में आविष्ट्रत हो (80०) या फावडा (59406) इस कार्य 
के लिए अधिक उपयोगी प्रमाणित नहीं हुए | साथ ही, प्रत्येक प्रदेश की मौगोलिक परि- 
स्थितियां प्रत्येफ प्रकार के फल के पेड़-पौधों को उगाने के लिए अनुरूल न होने के कारण 
प्ररयेक प्रदेश मे अलग-अलग तरह के फल के बाग सगाये जाते हैं। इसके अतिरिवत उन 
स्थानों में जहाँ कि भूमि अत्पधिक उद्देर है, फत के बाग अधिक लगाये जाते हैं क्योकि 
खाद या अन्य उर्वरक को व्यवहार में लाने के सम्बन्ध में आदिस समाजों के लोगों को कोई 
भी ज्ञान नहीं होता है। इसीलिए जैसे ही एक भूमि-यण्ड की उर्वेरता दो-चार साल की 
फमल के बाद समाप्त हो छाती है वैसे ही उन्हें बाय के स्थान को भी बदलना पढ़ता है। 
केला, नारियल, ग्रेट फूट और नाना प्रकार के कन्द्र मूल आदि का बगीचा सबसे पहले 
मनुष्य ने सगाया था; पर धीरे-धीरे अन्य प्रकार के फल्न और भोजन देने वाले वृक्षों को 
सगाया जाने लगा । 
अनाजों को उत्पस्न करने के लिए कृषि का काम सर्वप्रथम कब और कहाँ प्रारम्भ 
हुआ, यह निश्चित रूप से बताना कठिन है; फिर भी इतना तो कहा द्वी जा सकता है कि 
कृषि का भ्रारम्म तब हुआ होगा जबकि मनुप्य को थीज वोने और पौधा उगाने की कला 
का ज्ञान हुआ था । यह शान सर्वप्रथम स्त्रियों को ही हुआ था क्योंकि पुरुष दल तो जंगल 
में शिकार करने या मछली मारने के लिए एक जयह से दूसरी जगह भटकता फिरता था, 
जव कि स्तियाँ घर पर अर्थात्‌ एक जगह पर ही रहकर फ़ल-मूल आदि इकट्ठा करती 
थीं। इसलिए स्त्रियों की विगाहों में यह पड़ता सम्मव था कि एक गुठली या बीज से फिर 
पौधा उंग सकता है)* यही कारण है कि आदिम समाजों में कृषि-कार्य में सित्नियाँ विशेष 
निपुण होती हैं और इस कार्य मे उनका योगदान महत्त्वपूर्ण होता है। 
पहले यह विश्वास किया जाता था कि कृषि का काप्त स्प्रयम मिश्न (४8990 
में प्रारम्म किया गया या। परन्तठु आज इससे कोई सहमत नहीं है । बाज के उपलब्ध 
प्रमाणों के बाघार पर पह कहा जा सकता हैं कि कृषि का काम संसार के एकाधिक भागों 
में एकसाथ प्रारम्भ किया गया था। पर हाँ, कुछ विशेष भौगोलिक क्षेत्रों में विशेष प्रकार 
के अनाज को विशेष रूप से उत्पन्त किया जाता है जो कि उस क्षेत्र में पाई जाने वाली 
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भीगो लिक परिस्यिति --जसबायु, वर्षा--आदि से सम्बन्धित है चूंकि एक क्षेत्र-विशेत 
में एक विशिष्ट प्रकार की जलवायु, वर्षा आदि उपलब्ध हैं और चूँकि इन्हें पर्खिति 
करने या इनपर नियन्त्रण पाने की कोई कला आदिम लोगों को नहीं थाती है, इस कीए 
उस भोगोलिक परिस्थिति में जो अनाज सरलता से उगाया जा सकता है, उन्हीं की केही 
उस क्षेत्र में की जाती है। पुरानी दुनिया (000 ५७०9) को इस प्रकार के पांच विधि 
क्षेत्रों में बांटा जा सकता है जो निम्नवत्‌ है! -- 

(!) दक्षिण-पश्चिम एशिया (अर्थात्‌ उत्तर-पश्चिम भारत, अफगानित्ता॥ 
ईरान, द्रांसकाकेशिया और पूर्वी व मध्य आनाटोलिया) नरम गेहूं, राई, मटर, मधूर के 
दाल आदि का 'घर' है। इन क्षेत्रों की जलवायु इन अनाजों के उत्पन्न होने के अनुदूंत है। 

(2) भूमध्य सागरीय क्षेत्र में जैतुन, अंजीर आदि की उपज पहले आएंगे 
हुई थी । 

(3) इथियोपिया गेहूं, जो तथा बड़े आकार के मटर का 'घर' है। 

(4) पर्बती चीन तथा आसपास के क्षेत्र सोयाबीन, वाजरा आदि 
स्थान हैं। 

(5) 'मध्य तथा दक्षिण भारत, वर्मा, इण्डोचीन चावल, गल्वा तथा 
'घर' है। 

आदिम समाजों में खेती करने के तरीके बहुत अविकसित हैं। इसका अर का 
खेती के लिए आवश्यक औज़ारों या उपकरणों की कमी, खाद या उ्वरक कै विषय 
ज्ञान का अभाव तथा बीजों को बोने का सही तरीका मालूम न होना है। अनेक है 
जातियाँ अति आदिम ढंग से खेती करती हैं जिसे कि स्थानान्तरित खेती (8078 
८ (४४४०४) कहते हैं | इस प्रकार की खेती में जंगल के पेड़ों को काटकर उहें ९. 
स्थान पर एकत्न करके जला दिया जाता है और फिर राख, सारे स्थान पर, जहां 
करनी हो, विछा दी जाती है और इसमें बीज वो दिये जाते हैं। जब दो-एंक वर्ष के वी 
उस स्थान की भूमि की उरवेरा-शक्ति समाप्त हो जाती है तो स्थान परिवर्तन करें 
स्थान पर इसी प्रकार से खेती की जाती है। इस कारण इसे स्थानान्तरित खेती कहते ;क्‍ 
इस प्रकार की खेती से केवल कुछ मोटा अनाज जैसे जौ, वाजरा, मटर, चनीं आदि 
उत्पन्न हो पाता है। कुल उत्पादन भी बहुत कम होता है और जो कुछ अवाज हा 
है उसका कोई भी भाग, सामूहिक आवश्यकताओं की पूर्ति के बाद, विनिमय केलिएएश 
नहीं रहता । इन समाजों में प्रायः खेती का काम सामुहिक आधार पर होता है ऐसी ् 
में खेत किसी विशेष परिवार का न होकर, पूरे समुह का होता है और उस १६ कक 
के प्रत्येक परिवार के सभी सक्षम व्यक्ति काम करते हैं और जो कुछ भी उप हो 
उसे मुखिया प्रत्येक परिवार को उनकी आवश्यकता के अनुसार बाँट देता है। 08 
में यह व्यवस्था नहीं है, वहाँ सी फसल काटसे या एकब्वित करने के लिए का 
संगठित दल सामूहिक रूप से काम करते हैं। युवागृह के सदस्य भी ऐसे कामों मे है 
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बँटाने आ जते हैं। 

अनेक ऐसे जनजातीय समाज भी हैं जहाँ कि स्थायी तरीके से एक ही जमीन पर 
छेती होती है और वे अपने खेत का स्थान नही बदलते । इन समाजो में लेती करने का 
तरीका थोडा-सा उत्तत है और इसीलिए कुछ अधिक अनाज उत्पन्न हो जाता है। फलत: 
सामूहिक आवश्यकताओं की पूर्ति के बाद भी उत्पन्त अनाज का कुछ भाग विनिभय क्के 
लिए शेष रह जाता है। इसे वे आस-पास के समुदाय में जाकर विनिमय के माध्यम से 
दूसरों की देकर उसके बदले मे अपनी आवश्यकता की वस्तुओं को ले बाते हैं। 

सरल कृपि-व्यवस्था पॉलीनेशिया, मेलानेशिया, मलय-एशिया, भारत आदि देशीं 
के जनजातीय समाजो में पाई जाती है । सम्पूर्ण अये-व्यवस्था पारिवारिक या सामुहिक 
आधार पर आयोजित होती है, यद्यपि रक्ती-पुरुष के भेद के आधार पर किसी-न-किसी 
प्रकार का आर्थिक श्रम-विभाजन अवश्य ही मिलता है। वेतन देकर बाहरी श्रमिकों को 
काम पर क्गाने की प्रथा नही पाई जाती । 

(4) औौद्योगिरस्तर ([०८४४००४०७॥ &(38०--कोई भी भादिम समाज 
पूर्णतया ऑऔद्योगिक स्तर तक नही पहुंच पाया है। बादिम समाज तो कया कोई भी 
सप्ताज केवल उथोग पर ही निर्भर है, यह सोचना गलत है। उद्योग के साथ-साथ कृषि 
काये भी प्रामः समस्त प्रगतिशील देशों में ही होता है। आदिम समाजों मे सामान्य 
उद्योग या दस्तकारी देखने को मिलतो है और वह भी खेती आदि के साथ-साथ | प्रायः 
देखा जाता है कि अनेक जनजातीय समाओं में वहाँ के लीयों की आर्थिक क्रिपाओं में 
परधुपालन और सेती के साथ टोकरों बनाता, सूत कातना तथा बुनना, रस्सी, चटाई 
आदि बनाना, दरी बनाना, कपड़े बुनता, बेंत का काम करना, लोढ़े के ओजार बताना, 
मिट्टी भौर धातुओं के वर्तन बनाता आदि भी सम्मिलित हैं । 


आदिम अर्थ-ब्यवस्था की प्रकृति तथा विशेषताएँ 
(6 रड४7९ 0 हा टब/गएट्ाांड९३ ती एडो3ए6 र0070:65) 

अब तक की विवेचता से स्पष्ट है कि आदिम समाजों में जीवन अत्यधिक संभपे- 
मय तथा कठोर है क्योंकि जीवित रहने देः साधन बहुत कठिनता से प्राप्त होते हैं। इस 
झर्थ में आदिम अर्थ-व्यवस्था की सर्वप्रमुख विशेषता यह है कि आदिम लोगों की समस्त 
आशिक क्रियाएँ शारीरिक अस्तित्व फो बताये रखने की समस्या को केसद्र मानकर की 
जाती हैं ( झैसे जीवित रहे, या किस प्रकार उदर-पूति हो--पह समस्या ही सबसे प्रमुख 
है और उसी का हल ढूहते के प्रयत्न में जो कुछ आदिम समाज के लोग करते हैं, वही 
उनकी अथ्थ-व्यवस्था है। आदिम अर्य॑-व्यवस्था की प्रकृति को इससे सरल व्यास्या घायद 
सम्भव महीं। साथ ही यह विशेषता आधुनिक अ्थे-ब्यवस्था तथा आदिम अर्थ॑-व्यवस्था 
के बीच एक सुस्पष्ट विभाजन रेखा सीच देती है। इतना ही नही, आदिम अपे-व्यवस्था 
में अश ग्रहण करने वालों के पररस्परिषः सम्दस्धों की भी कुछ विभिष्ट विशेषताएँ हमें 
देसने को मिलती हैं। उदाहरणायँ, जादिम आर्थिक संगठन के अन्तर्गेत उपभोग्ता (००॥- 
इध्शाध) तथा उस्तादक (8000०४) वत बापदी सम्दन्ध बिल्कुल ही उत्त प्रकपर का 
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नहीं है जैसाकि हम अपने समाज में देखते हैं। आदिम समाजों में उपभोग ह 
उत्पादक दो पृथक अस्तित्व नहीं रखते और व ही ये दोनों एक-दूसरे से भिलन हैं, कोर 
उपभोक्‍ता और उत्पादक दोनों प्रायः एक ही व्यक्ति होते हैं। वहाँ मोटे तौर परत 
व्यक्ति ही उत्पादक है, और प्रत्येक व्यक्ति उपभोक्ता भी । आदिम अर्थ-व्यवस्थाकीक! 
के विषय में तीसरी प्रमुख बात यह है कि आदिम अर्थ-व्यवस्था आधुनिक अन्य 
की भाँति संगठित, निश्चित ढंग से नियोजित तथा विशिष्ट रूप से नियन्तित नहीं होते । 
प्रत्येक परिवार आथिक मामले में आत्म-निश्चेर होता है, . अथवा अपने आत्म-गिर्भर 
दाय की एक आथिक इकाई के रूप में क्रियाशील होता है। परिवार को विक्की 
आदिम अर्थ॑-व्यवस्था या आर्थिक संगठन की चिन्ता करना ही मूख॑ता है ।' 

आदिम अर्थ-व्यवस्था की प्रकृति को और भी स्पष्ट रूप से समझने के तिए एो 
प्रमुख लक्षणों या विशेषताओं की विवेचना आवश्यक है, जो कि निम्नवत्‌ है- 


(।) आदिम समाजों में प्रायः सभी प्रकार की आिके: क्रियाओं को धरे का 
जादु-टोना के साथ एक अजीब ढंग से मिला देने की अत्येधिक प्रवृत्ति पाई गातीह! 
दूसरे शब्दों में, किसी भी आशिक क्रिया को करने से पहले आदिम समाजों में अनेक का 
के धामिक संस्कारों और जादू-टोने का भी सहारा लिया जाता है। धर्म और ह 
सहायता के बिना आ्िक क्रियाओं में सफलता असम्भव है; इस प्रकार कें न 
विश्वास आदिम लोगों में पाये जाते हैं। एक सामान्य उदाहरण के द्वारा आदिम आर 
व्यवस्था के इस पक्ष को स्पष्ट किया जा सकता है। कुछ समाजों में शिकार पर जाने 
सम्बन्ध में अनेक नियमों का पालन अनिवायय है। जिस दिन शिकार में जाता हों 
उसके पहले वाली रात को कोई भी शिकारी अपनी पत्नी के पास नहीं तोता है मो हे 
ही किसी रूप में पत्नी के साथ सहवास करता है, क्योंकि उनमें विश्वास है ही 
करने पर शरीर और मन दोनों ही अशुचि या नापाक हो जाते हैं जिससे | 
देवता अप्रसन्न होते हैं और शिकार में सफलता की कोई आशा नहीं रह जाती । ई* 5 
शिकार पर जाने के पहले वाली रात सब शिकारी अपने-अपने घर मे दूर 
मिलकर रहते हैं। उसी प्रकार बहुत-से आदिम समाजों में सेत में पहले दिये कं रे 
जाने से पहले या बीज बोने से पहले फसल के देवता को प्रसन्‍्न करने के लिए पु हे 
बलि चढ़ाई जाती है। कहीं-कहीं तो फसल काटने के बाद इस प्रकार की बलि नई पृ 
प्रया पाई जाती है। कुछ समाजों में कवि और बागवानी से सम्बन्धित वर्षा, गे. 
आदि की पूजा की जाती है। संक्षेप में, यह विश्वास किया जाता है कि आर्विर द्िात! 
में सफलता इन छत्यों को करने रो ही सम्भव है । 

(2) आदिम अर्थ-व्यवस्था की दूसरी प्रमुय विद्येपता यह है किक 
प्रायः किसी भी प्रकार की प्रौद्योगिकीय सहायता (६०॥माण०्ट्टांटव। धर) कै हि टर 
किया जाता है। इसका एकमात्र कारण यह हैकि इन सामानों में तीर 
। ः अलाय | के लोगों का 4 


डर 


आदविस्सार होता है और न ही दनको व्यवद्यार में लाते का ज्ञान वह है 
करता है। आदिम अर्वन्यवस्था आदिय दंग से ही आयोजित तथा संग: 
जिमके फतरबरूप केबल उत्पादन ही कम नहीं होता, बल्कि चीजों मी बर्बादी मी 


(2 य्ः पं 
शिक रत ॥ 
ड 

। 
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होती है। इसका उज्ज्वल दृष्टान्त स्थानान्तरित खेती हो है। खेती के इस तरीके के 
कारण एक ओर वन-मम्पत्ति और भूमि की उरवेरा शवित नब्ट होती है और दूसरी कोर 
क्षमाज का उत्पादन श्रम आदिकी तुलना में बहुत कम होता है। इसका प्रभाव उन 
लोगो की आधिक स्थिति पर पडता है, क्योंकि जो कुछ घोडा-बहुत उत्पादन होता है उसमें 
से सामूहिक आवश्यकताओ की पूर्ति के बाद कुछ भी वितिमय के लिए शेष नही रहता। 
फलत: आध्िक क्रियाओं से समुदाय के सदस्यो की उदर-पूर्ति ही किसी तरह से हो पाती 
है, उचित ढंग से जीवित रहना नहीं । 

(3) आदिम अर्थ॑-व्यवस्था के अन्तगंत उत्पादन और वितरण पर जितना अधिक 
बल दिया जाता है उतना विनिमय पर कदापि नही ! इसका रावसे प्रमुख कारण, जैसा 
कि ऊपर ही बताया गया है. यह है कि जी कुछ उत्पादन होता है उसे समुदाय के परि- 
बारो में उनकी आवश्यकता के अनुसार बाँद देते के पश्चात्‌ शायद ही कुछ आधिवय 
(४0700७) रह जाता है। साथ ही, विनिमय (७८8० से कौन-कौन से लाभ हैं, 
इसके विषय में न आदिम समाज के लोग कुछ जानते हैं भौर न ही विनिमय की अधिक 
संगठित रूप से चलाना उतके लिए सम्भव है । इस कारण आदिम अथे-व्यवस्था के 
अन्तगत आधिक वस्तुओं का उत्पादन अधिकतर उपभोग (००॥5ध709॥07) के लिए किया 
जाता है, न कि विनिमय (८४०॥७॥8०) करते या सचय (80406) करने के लिए। इन 
समाजों में भोजन का उत्पादन या सकलन सर्वप्रथम किया जाता है और उसके बाद फिर 
वस्त्र और रोज की आवश्यकता की अन्य वस्तुओ का उत्पादन होता है। 

(4) चूंकि आधिक वस्तुओं का उत्पादन विनिमय करने के लिए नहीं होता है, 
इस कारण विनिमय के किसी माध्यम (गाट्ताएग) मुद्रा--का भी अधिक प्रदनत आदिम 
समाज से देखने को नहीं मिलता है । आधुनिक समाओ की भांति आदिम समाजों में मुद्रा 
(77076) को न तो एकत्रित किया जाता है और न ही उसका वस्तुओं के मूल्य आँकने 
और वस्तुओं के विनिमय मे अधिक प्रयोग किया जाता है। बैंक, सास समिति गादि 
का उनके समाज में नितान्त अभाव होता है। इत सवकी आवश्यकता भी उन शमाजों 
में बहुत कम होती है क्योकि बाहरी समूहो से आधिक आदान-प्रदान या वितिमय बहुत 
कम होता है। 

(5) उत्पादन या विनिमय के द्वारा मुनाफाखोरी की प्रवृत्ति का नितान्त अभाव 
आदिम अय॑-व्यवस्था का एक प्रमुख लक्षण है। इसके निम्नलिखित दो प्रमुख कारण 
हैं--भ्रयम तो यह कि मुद्रा द्वारा वस्तुओं का मूल्य माँकने की प्रवृत्ति बहुत कम होने के 
कारण विनिमय के द्वारा मुनाफा लेने को बात उनके गन में उचित ही नहीं होती है; 
और बूसरे आधिक क्रियाओं के साय एक सामुदायिक भावना जुडी होने के कारण मुनाफा 
लेने का प्रश्त ही मही उठता है। चूँकि आधिक कियाओं में समुदाय के सभी लोगों का 
सक्रिय सहयोग सबको मिलता है या मिलने की आशा रहती है; इस कारण आदिम 
समाजो के लोग एक-दूसरे से मुनाफा लेने की बात सोचते तर नही हैं। परन्तु आधुनिक 
समाजों के सम्पर्क मे आने के फलस्दहप अनेक आदिम भमाजों में मुनाफायोरी को 
प्रवृत्ति अब प्रवेध कर गई है। 
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(6) चूंकि आदिम समाज में मुद्रा का कम प्रयोग होता है और आवधिक वसुदों 
का आधिक्य (5प्राए/७७) कम होने के कारण बाहरी समूहों से विनिमय-कार्य नाम मा 
का होता है, इसलिए आदिम अर्थ-व्यवस्था में नियमित वाजार, व्यापारी, दलाल, प्रति 
योगिता (०00ए७४४०४), एकाधिकार (707070]9) आदि का नितान्‍्त अभाव होता 
है और जहाँ है, वहाँ भी बहुत कम । 

(7) आदिम समाजों में परिवार आत्म-निर्भर होता है और वह इस बे में हि 
प्राय: अपनी समस्त आशिक आवश्यकताओं की पूर्ति प्रत्येक परिवार प्रुथक्‌ रुप से या पंगुक्त 
रूप में कर लेता है और इस कार्य में परिवार के प्रत्येक सक्षम व्यक्ति को सक्रिय भा 
लेना होता है। ये आशिक क्रियाएँ विविध प्रकार की होती हैं और व्यक्ति उनमें से सबको 
ही करता है या उसे करना पड़ता है। इसीलिए आदिम समाजों में कुशलता के बाधा 
पर आथ्िक क्रियाओं का विशेषीकरण (596०बर2%#०ा) नहीं हो पाता है। भा 
समाजों में विशेषज्ञ (96८०ंथांड5 0. €59०४8) नहीं होते और वह इस अर्थ में किए 
व्यक्ति जो कि पुजारी है, वह जादू-टोना भी करता है, खेती का काम भी जानता है 
टोकरी बनाता, सूत कातता और बुनता, मिट्टी के बत॑न भी वनाता, और ऐसे ही दि" 
प्रतिदिन के जीवन से सम्बन्धित अनेक आर्थिक कार्यों को करता है या कम-से-कम कर 
सकता है। उसे एक विशेषज्ञ बनने की न तो सुविधाएँ प्राप्त हैं और न ही उसके ति 
यह जावश्यक है । 

(8) आदिम समाजों की अधिकतर आशिक क्रियाएँ सामूहिक और तहारी 
आधारों पर संगठित होती हैं। झ्ाथिक क्रियाओं का मुख्य उद्देश्य सामुदायिक कर्तव्यों 
को निभाना है। . 

(9) व्यक्तिगत या निजी सम्पत्ति की धारणा प्रत्येक आदिम समाज में ढिसीः 
न-किसी रूप में अवश्य ही होती है, विशेषकर उन वस्तुओं के सम्बन्ध में जो एक ब्य्ि 
या परिवार स्वयं बनाता या व्यवहार करता है। फिर भी खेत, चरागाह, तालाब, शिव 
के क्षेत्र, इन सव पर समूहों का अधिकार (807 ०7०४१) अधिक होता है। 

(0) आदिम समाजों में आर्थिक क्षेत्र में नये परिवर्तन और आविष्कार वही 
ही कम होते हैं। सभ्य समाजों के सम्पर्क में आने वाले आदिम समाजों के आविकर्सीर्श 
में परिवर्तन होना शुरू हो गया है, फिर भी इस परिवतंन की गति पर्याप्त धीमी है। 

(।]) अनेक आदिम समाजों में उपहार (0) विनिमय का एक गधा 
(8 गरार्तणा 0 ००४०४॥९०) होता है। इन समाजों में मुद्रा के स्थान में उपहार के 
ही विनिमय का आधार माना जाता है और वह इस अर्थ में कि जब एक समूह दमा 
समूह को कुछ चीज़ें उपहार के रूप में देता है तो दूसरे समूह का भी यह कर्त हो 
जाता है कि वह प्रथम समूह को उसके बदले में कुछ दूसरी चीज़ें दे। इस प्रकार उ्ही 
लेना और देना आदिम समूहों में विनिमय का एक परम्परागत या सामाजिक रीति, 
नियम या तरीका है। 

(2) उसी प्रकार आादिम समाजों में अतिथि-सत्कार या आतिव्य 0थ77 
70) आविक सेवा के रुप में देखने को मिलता है। विश्ेषकर खाने-पीने की बीए * 
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सम्बन्ध में आदिम समाण से सोग बहुत उदार होते हैं। कोई भो बाहुर का आदमी 
आऊझर उनके यहाँ या-पी रारता है, विशेषकर अगर बहू अपने ही समूह का है। अगर 
किसी भी ब्यक्ति के पास झतिरिक्त भोजन है, तो उस समुदाय के अन्‍य किसी को भी वह 
भोजन पिलने का अधिकार होता है। एफ व्यक्त अपने भण्डार को खाधान्त से भरकर 
रप दे और दूमरे सोग उसी के बिना भूरों मरते रहे (जैसा कि हम सोगों के अपने समाज 
में होगा है और हो रहा है), एस प्रकार की स्थिति को आदिम समाजों में सहत नही किया 
जाता है। उसी प्रवार शिकार अथवा सेती करने के अन्य अनेक निजी सामानों पर समु- 
दाय के अन्य लोगों का अधिकार होता है। 


आदिस अर्थ-ध्यवस्या का वर्गीकरण 
(ए४5ग्रीरडधणा ग॑ पट शाष्ा।6 8९००० 078भ0॥23॥07) 


आदिम अर्थ-ब्यवस्था का वर्गीकरण सभी मानवशा स्त्रियों में समान रुप में प्रस्तुत 
महदीं किया है। इसी वारण विभिन्‍न मानवशास्त्रियों द्वारा प्रस्तुत वर्गीकरण में पर्याप्त 
भिन्‍नता देखने को मिलती है। हम यद्दा कुछ विधिष्ट वर्गीकरणो का उल्लेख करेंगे जो कि 
निम्नलिश्ित हैं-- 

() को प्रास् (0/059) ने एक विकाप्तवादी वर्गोकरण को प्रस्तुत करते हुए 
आदिम से आधुनिक अर्थ॑-व्यवस्था के निम्नलिखित पाँच स्वरूपों का उल्मेख किया है-- 
(क) सकलनशील आधिक-स्यवस्था (०ज॥९८०४ं०» ९००१०४३), (से) सांस्कृतिक 
घानाबदोन्ी अर्थ-स्यवस्था (८्णाए्य॥॥ ॥00050० ८०णाणगा9), (ग) स्थिर प्रामीण 
अब॑-ब्यवस्पा (४४60 ५३॥98० ८००ा०७)), (घ) नागरिक अधं-व्यवस्था ((०७॥॥) 
€८००॥००॥)), कौर (6) बायुनिक्तम भर्य-व्यवस्या (छ८:7००॥थ €८०ा०09) । 

(2) स्ंष्री फोई तथा हर्पराॉविद्स (80706 79 प्रध्धश(०शो9) अर्प- 
ब्यवस्था बी उपरोजत विकासवादी योजना से सहमत नहीं हैं। इन विद्वानीं के मतानुसार 
किसी एक निश्चित स्तर पर सभी समाजों की अथ॑-व्यवस्था की कल्पना वरना मूर्खता है । 
एक समाज में एकसाप एकाधिक अवस्थाओं या स्तरों का होता ही अधिक व्यावहारिक 
है। इन विद्वानों मे आधथिक-ध्यवस्था को पाँच भागों में बाँटा है ओर यह कहा है कि एक 
समय पे इन पांच अवस्थाओ में से एकाधिक अवस्थाओं में एक समाज हो सकता है| ये 
पाँच अवस्थाएँ इस प्रकार हैं-- (क) सकतन (००॥०९०४०४), (ख),शिकार (ण्गा४0९), 
(ग) भछली मारना (॥शात8), (घ) कृषि (८छामएथ/०४) और (ड) पशुपासन 
(506६ ६88॥॥8) | 

(3) सर्वेश्रो जुकम्स तथा रूट (१80095 004 86600 ने आदिकालीन 
अर्थ-व्यवस्था वो दो प्रमुख भागों मे बाँटा है और इनमे से प्रत्येक भाग के दो उपभागों का 
उल्लेख किया है जो कि निम्नवत्‌ हैं--(क) शिकार करने, मछली मारते तथा भोजन 
एकत्र करने वाली बर्य-व्यवस्थाएँ (एवातढ़, शजञांधड 480 0०0 इक्षात्यंह ९००० 
गणययांधइ--ईस अर्थ-ब्यवस्था के दो उपभाग हैं--एक तो भोजन-संकलन की सरल अर्थ- 
व्यवस्थाएँ (899॥9 4000 84 पा ९००7०गर्भ७७) और बूसरे भोजत-संकलनन की 
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विकसित अर्थ-व्यवस्थाएँ (6एद्चा०८त (000 एकथ्षाभांपड ००णाणा॥ं०)। (व) १ 
तथा पशुपालन सम्बन्धी अर्थ-व्यवस्था (887 0एप्रा6 क्षात ए4४णशे 6०००॥9)- 
इस अर्थ-व्यवस्था के भी दो उपभाग हैं--एक तो कृषि तथा पशुपालन-संम्ब्धी तल 
अर्थ-व्यवस्थाएँ और दूसरे कृषि तथा पशुपालन-सम्बन्धी विकसित अर्थ-व्यवस्थोएँ। 
(4) श्री थनंबाल्ड ([॥0॥799/0) ने आदिम समाजों की अंथ्थ-व्यंवस्था की ग़ांत 
श्रेणियों में विभाजित किया है जो कि निम्नलिखित हैं--() शिकार करने, पशुनक्षी 
पकड़ने, तथा सामग्री इकट॒ठा करने वाले समरूप समुदाय (स6770.8080075 एणाधञाए- 
868 ० प्रप्रगांध5, 08097908 0 4000 ००॥७८०१$) । (2) शिकार करने, पंशु-पक्ष 
पकड़ने वाले तथा कृषकों का समरूप -समुदाय (स्रणता०8076008 0०ग्राग्राएं॥0 
प्रणाण$, प्र4एए०५ क्ातं बचढ7०0॥0795) । (3) शिकार करने, 'प्शु-क्षी पकड़ी 
वाले, कृषक तथा कारीगरों के श्रेणीवद्ध समाज (978060 ६6लं०ए 0 गीण्रारधिं) 
४09०8, 87 07/परं॥5 थ्या्त द्वाप॑ं5४8) । (4) चरवांहे (प्क्षवपाथा) । ()) 
समरूप शिकारी तथा चरवाहे (िठा०एलथा०्णा5 | ॥प्माल्र$ ध्ात ॥श्त॑शाधा) (0) 
प्रजाति के आधार पर श्रेणीवद्ध पशु पालने वाले तथा व्यापार करने वाले समूह (20 
०भीए इबती60 ०8०-7९९१७४३ श्ात 8008) । (7) प्तामाजिक आधार पर प्रेणी- 
बद्ध शिकारी, कृपक तथा कारीगर' समूह ($०लंशीए श९7/8060 पशा(शाधा | 
प्णात्राह, बहएंराएरं बाते ब्वापंबद्चा। 90970) । के हुं 
.. डॉ० दुबे (000०9) के अनुसार भोजन प्राप्त करने अथवा उत्पन्न करें के ढंग 
के आधार पर आदि संस्क्ृतियों के आर्थिक संगठन को चार्र मुख्य भागों यो स्तरों में बात 
जा सकता है-- (!) संकलन-अआलेटक स्तर--इस स्तर को दो प्रमुख उपभागों में विभारित 
किया जा सकता है : प्रथम उपभाग में सामूहिक आवश्येकर्ताओं की पूर्ति के बाद संकर्तित 
खाद्य का कोई भी भाग विभिमय के लिए शेष नहीं रहता ।- दूसरे उपभाग में संकलन * 
मात्रा इतनी रहतो है कि उसकं। एक अंश सामूहिक आवश्यकताओं की पृति के वाद भी 
विनिमय के लिए शेप रह जाता है। (2) पशुपालन-स्तर॥' (3) क्ृपि-स्तर- ईसा सो 
अन्तर्गत दो प्रकार की अर्थ-व्यवस्थाएँ सम्मिलित हैं--एक तो फलोद्यान-आधित मै 
व्यवस्था और दूसरे कृपि-भा श्रित अर्थ-व्यवस्था । कृपि-स्तर की अर्थ॑-व्यवस्था फो भी दी 
प्रमुख उपभागों में विभाजित किया जा सकता है--सरल क्पि-व्यवस्था और विकर्धित 
कृपि-्यवस्था । ध्ा 


आदिम समाजों में अर्थ-व्यवस्था की क्रियाशीलता 
(0८०ा०ाएंस शिरलीब्वांशा सी शिवराधा।९8 9500005) 
किसी भी समाज में अर्थ-व्यवस्था की क्रियाशीलता के तीन अमुख आधा: हे 
उत्पादन, वितरण दथा उपभोग । और यदि उस समाज में उत्पादन की माता इतनी े 
उसका कुछ भाग सामूहिक आवश्यकताओं की पूर्ति के बाद भी जप रह जाता है की 
अन्य आधार--विनिमय और जुड़ जाता है। साथ ही, प्रत्येक समाज में आविक हिंवा रे 


हर 2 6 के किसी कु री ग ध्ि क्कर्म 7 8? 
को करने के लिए किसी-त-किसी आधार पर श्रम-विभाजन भी हुआ कस्ता है। दिसी 


आदिकालीन अर्थ-व्यवस्था : 3 


अर्थ-यवस्था की क्रियाशीलता की विवेचना इन्हीं आधारों पर करनो चाहिए । इस क्रिया- 
शोलता का प्रमुख उद्देश्य समाज के सदरयों को आधिक आवश्यकताओं की पूर्ति करना 
झौर उसके द्वारा शारीरिक अस्तित्व को बनायें रखना व मनोवैज्ञानिक आवश्यकताओं 
को पूर्ति के लिए द्वार खोलना है । इस दृष्टिकोण से अथे-व्यवस्था का वास्तविक उद्देश्य 
केवल वस्तुओं का उत्पादन और उन्हे उपभोग के तिए उपलब्ध करना ही नही, चरन्‌ 
उससे बहीं अधिक है ? इसलिए आिक क्रियाओों मे भाग सेने वाले समाज फे सदस्य एक- 
दूसरे के साथ अधिक बन्धन मे बेंघ जाते हैं और समुदाय के प्रति उनके कितने ही उत्तर- 
दायित्व स्वत: ही स्पष्ट हो जाते हैं। यह वात आदिम समाजो के विषय मे और भी सच 
है । इसे ध्यान मे रखते हुए अब हम आदिम समाजों में अथ॑-व्यवस्था की क्रियाशीलता के 
उपरोगत आधारो की विवेचता संक्षेप मे करेंगे-- 


शरम-विभाजन 
(6 9शंध्रण्व ण॑ (9७०४) 


आधिक ही नहीं वरन्‌ सामाजिक जीवन मे भी श्रम-विभाजन प्रत्येक समाज में 
पाया जाता है। शिकार करते वाले भादिप्र समाजो में बह श्रम-विभाजन स्क्षी-युरुष के 
भेद पर आधारित होता है। इन समाजो मे स्त्रियाँ तया बच्चे घर पर ही रहते हैं। स्त्रियों 
के दल आस-पास के जगलो में फल, मूल, कन्द, शाक-पात, शहद आदि एकेत्नित करते हैं। 
साथ ही, बच्चो का पालव-पोपण था देख-रेख करने का काम भी उन पर ही होता है। 
इन सब दायितवों से परणेतया विमुक्त पुरुष शिकार करने तथा मछली मारने के लिए दूर 
जगलों में चले जाते है। एस्कोमो, अण्डमानी तथा अरूण्टा जनजातीय समाजो में ठीक 
ऐसा ही होता है। चूँकि शिकार के कार्ये मे अधिक परिधम की आवश्यकता होती है, इस 
कारण यह काम स्त्रियों को नहीं दिया जाता। इसोलिए य्रुष्प बढ़े-वड़े पशुओं का शिकार 
करते हैं ओर स्त्रियों घर की रखवाली करने, चमड़े से पोशाक बनाने, त्तवा फल-मूल, 
दाक-पात आदि को इकट्ठा करने का काम करतो है। शिकार के लिए आवश्यक फन्‍्दा 
(४90), जान्न आदि को स्थ्वियाँ ही बनातो हैं, परन्तु इनको आशिक उत्पादन कार्यों में 
व्यवहार करने का भार पुरुषों पर हो पड़ता है) इस साधारण नियम का अपवाद उत्तरी 
ओजिबबा (परणाफैदाय 0ग्ीए४०) लोगो भे देखने को मिलता है, जहाँ कि धुपों को 
भाँति कुछ स्तििमाँ भी शिकार करती हैं, महाँ तक कि पुरुषों के साथ युद्ध मे भी 
जाती हैं । 0 
पशुषालक तथा कृषि करने वाले आदिम समाजों मे स्त्रो-पुरुष के भेद के अधार 
पर श्रम-विभाजन का कोई सार्वभौम प्रतिमान (छेपाएथ:४४ 940०0) देखने को नहीं। 
मिलता। यद्यपि सामान्य रूप से स्तियों को वे काम करने नहीं दिए जाते हैं शिनमें कि 
अधिफ शारीरिक परिश्रम की आवश्यकता होती है, फिर भी इसे एक माद्ध नियम माल 
लेना उचित ने होगा। चुकचो ((४०॥८०॥६०) जनजाति मे स्थ्ियाँ पुरुषों की अपेद कहों 
अधिक परिश्रम के काये करती है। पशुपालक, टोडा जनजाति में स्त्रियों के भैस तथा 
उनके दूध से सम्बन्धित किसी भी काम्र से बहुत दूर रखा जाता है सयोंकि इन कायों के 
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लिए स्त्रियों को वे लोग अपवित्न मानते हैं। कृषि.करने वाली इफूगाबो (9890 ४. 
जाति में पुरुष फसल बोने तथा काटने का काम और स्त्रियाँ जोतने तथा उखाड़ते काका 
करती हैं। ट्रोब्रियंड ([7097ंथ0) समाज में सम्पूर्ण कृषि-कार्य के प्रत्येक स्तर पर छो 
और पुरुष दोनों ही साथ-साथ मिलकर काम करते हैं। कुइची इण्डियनों में पी का 
पति के साथ रोज खेत को जाती तो है, पर खेत का सब काम अपने पति पर ही छोड़र 
खुद आस-पास की एक झ्ाड़ी में दिन-भर बैठे-बैठे बुनने का काम करती रहती है| 
भारतीय जनजातियों में खेत जोतने का काम केवल पुरुष ही करते हैं, जबकि लिया 
फसल बोने तथा काटने के काम में मदद करती हैं या कहीं-कहीं स्वयं ही करती हैं। 

आदिम समाजों में श्रम-विभाजन के आधार पर ही स्व्ी-पुरुष के पाए 
अधिकार और कत्तेव्य भी निश्चित हो सकते हैं। उदाहरणाथ॑, जूनी (207) जन 
में दिन-भर काम करने के बाद जब पति घर को लौटता है तो पत्नी उस समय यो 
भी काम करती होगी उसे छोड़कर पति का स्वागत करने दरवाजे तक दौड़ जाती है! 
जो कुछ भी पति साथ लाता है उसे वह पति के हाथों से लेकर घर के अन्दर ले जाती है! 
तव वह पति के खाने-पीने की व्यवस्था करती है। घर स्त्री का ही होता है कौर रे 
वह पति का एक अतिथि के रूप में स्वागत करती है। इसके बदले में पति खेत से बर 
आदि साथ लाता है, परन्तु ये चीज़ें जैसे ही घर की देहरी पार करके धर के अख्दर मी 
जाती हैं वैसे ही वे स्त्ती की सम्पत्ति हो जाती हैं। ये सभी विवाह से सम्बन्धित भर्थि) 
कत्तेव्यों तथा अधिकारों की अभिव्यक्ति (७८०7०४आ०॥) हैं और इसीलिए इईवकी पार 
भनिवार्य है ।? | 

जो जनजातियाँ दस्तकारी का काम करती हैं उनमें भी स्वी-पुरुप के गेंद 
आधार पर कोई स्पष्ट श्रम-विभाजन नहीं पाया जाता है। पुरुषों की भाँति हर 
टोकरी बनाने, सूत कातने तथा बुनने, रस्सी, चटाई आदि बनाने, बेंत का काम हित: 
परन्तु बढ़ईगीरी अथवा लोहार का काम स्त्रियाँ प्रायः नहीं करती हैं । पा! 

ओऔद्योगीकरण का प्रभाव आदिम समाजों के श्रम-विभाजन पर भी | 
उदाहरणार्थ, भारत के उन जनजातीय क्षेत्रों में जहाँ आस-पास उद्योगों का पे 8 
है, पुरुष लोहे के कारखानों, कोयले की खानों तथा चाय-बगीचों में काम करते : 88 
जनजातीय स्त्रियां अश्रक तथा कोयले की खानों में और चाय-बगीचों में कापी 7. 
में काम करती हैं । 


उत्पादन 
(0706 0007) 
०5 ०० ७5: धर व 
आदिम समाजों में भोजन तथा अन्य आवश्यक वस्तुओं का उत्पादन को! ५ 
शिकार करके, मछली मार के, वन-पर्वत आदि से कन्द, मूल, फल, शक, 
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एकत्रित करके, पशुपालन करके तथा दस्तकारो का काम करके किया जाता है। वास्तव 
में अर्पशास्तीय दृष्टिकोण से शिकार करके, मछली मार के तथा फल-मूल को इकट्ठा करके 
भोजन आदि को प्राप्त करना सकलन मात्त है, उत्पादन नहीं। उसी प्रकार पशुपालन के 
द्वारा भोजन आदि प्राप्त करना संकलन और उत्पादन इन दोनो के बीच की अवस्था है। 
कृषि और शिल्प-उद्योग निश्चित रुप के उत्पादन की थेणी मे भाते हैं। कृषि के द्वारा न 
केवल प्रत्यक्ष रूप से साधानन का उत्पादन डिया जाता है, बल्कि शिल्प-उद्योग के लिए 
आवश्यक अनेक झच्चे-मालो का भी उत्पादन होता है। दस्तकारी आदि के द्वारा अन्य 
आवश्यक आधिक वस्तुओं रुग उत्पादन किया जाता है। 
प्रायः सभी आदिम समाजो में उत्पादन कार्य केवल अपने तथा अपने परिवार की 
आपधिक आवश्यकताओं की पूर्ति मात के लिए नही किया जाता है; प्रत्येक उत्पादन कार्य 
के पीछे सम्पूर्ण समुदाय के प्रति अपने बुछ अनिवायं कर्त्तव्यो को निभाने की भावना भी 
स्पष्ट होती है। हां, इतना अवश्य है कि मुध्ििया तथा जादुगरों को साधारण जनता से 
आपिक उत्पादन कार्य मे शारीरिक श्रम (8080 |49007) कम करना पड़ता है, फिर 
भी इस कर्तव्य से वे पूर्णतया छुटकारा किसी भी समाज में नहीं पाते हैं। उन्हें भी उत्पा- 
दन कार में सक्रिय भाग लेता या शारीरिक श्रम करता ही पड़ता है। साथ ही आधिक 
उत्पादन कार्यों के साप विविध प्रकार केः जादु-टोनों, घामिक इृत्यो, संस्कारों तथा पर- 
म्पराओं को जोड़ दिया जाता है। यह विश्वास किया जाता है कि इसके बिना उत्पादन 
कार्यों मे सफलता प्राप्त करना सम्भव नहीं है । 
उत्पादन करने वाली या उत्पादन कार्य में भाग लेने वाली इकाइयाँ व्यक्ति, परि- 

बार तथा समुदाय तीनों ही हैं। उदाहरणायं, भारत की कादर, चेंघू खरिया, कोरवा 
आदि जनजातियों में परिवार के सब पुरुष-सदस्य एकसाथ मिलकर शिकार करने या 
मछली मारने जाते हैं, और सब स्त्री-सदस्य वनों से फल-मूल आदि इकट्ठा करती हैं। इस 

प्रकार एक कादर या चेंचू या कोरवां परिवार अपने सदस्पो के लिए भोजन की व्यवस्था 
करता है और साथ ही अपने समाज की भोजन-सकलन अर्थ-ब्यवस्या की एक उत्पादक 
इकाई के रूप में कार्य करता है। एस्कीमों समाज में भी परिस्थिति बहुत-कुछ ऐसी ही है। 

वहाँ प्रत्येक व्यवित को अलग-अलग शिकार करने या मछली मारने जाना पडता है, फिर 

भी प्रत्येक सदस्य उत्पादन या संकलन के विषय में एक-दूसरे से सम्बन्धित तथा एक- 

दूसरे पर निर्मर रहता है । बहुघा दो व्यक्ति एकसाथ मिलकर शिफार करते हैं। केद्वीय 

अफ्रीका की लागो (.4०80) जनजाति में बड़े-बड़े पशुओं का शिकार करने के लिए 

बहुत-से लोग एकसाय जाते हैं। कभी-कभी तो पशुओ को घेरने और शिकार करने के 

लिए पुरुष, स्त्रियाँ तथा बच्चे सभी सहयोग देते हैं। माओरी (!१७०४) जनजाति में 

सामुदायिक रूप में उत्पादन था संकलन का सबसे उत्तम उदाहरण मिलता है। वहां सब 

लोग मिलकर भोजन को प्राप्त करते हैं और उसे मुखिया केः पास जमा कर देते हैं जो कि 

उसे प्रत्येक परिवार की आवश्यकतानुसार बाँट देता है। जूनी जनजाति में भो बहुत-कुछ 


ऐच्ा ही द्वोता हैं। 


54 : सामाजिक मांनवशास्त्र की रूपरेखा 


वितरण 
(2890) 


एक अर्थ-व्यवस्था में वितरण से तात्पय॑ उस प्रतिंफंल (6४0) से है जो कि 
उत्पादन प्रक्रिया में योगदान करने वाली या हाथ बँटानें वाली प्रत्येक इकाई को प्राण 
होता है। यह प्रतिफल उत्पादित या संकलित वस्तु या भोजन (जैसे शिकार किया हुआ 
पशु या मछली या उगाया हुआ अनाज) का एक निश्चित हिस्सा, या सम्पूर्ण वस्तु (जब कि 
उस वस्तु का टुकड़ा नहीं किया जा सकता है। जैसे नाव या शिकार करने का कोई औशार) 
के रूप में मिल सकता है। आदिम समाजों में वितरण के सिद्धान्तों का एक सामाजिक, ने 
कि आर्थिक आधार होता है। इसी कारण प्रतिफल की मात्रा प्रथा और परम्परा के अनु- 
सार निर्धारित होती है। बहुधा प्रतिफल की यह मात्रा उत्पादन कार्य में सहयोग के 
तथा कार्य करने वाले की स्थिति के अनुसार, न कि हमारे समाज की भांति एक व्यक्त 
ने कितना काम किया है इसके अनुसार निश्चित होती है। उदाहरंणार्थ, लांगो जनजाति 
(केन्द्रीय अफ्रीका ) में जो भी पशु शिकार किया जाता है - उसके कन्धे का हिस्सा शिकार 
करने वाले समूह के नेता या मुखिया को मिलता है। साथ ही, परम्परागत रूप में यह भी 
निश्चित होता है कि उस पशु के शरीर का कौनसा हिस्सा किसे प्राप्त होगा। कुछ जग 
जातियों में सामुदायिक खेत (०ण्रगा्राक्ष ग७0) में समुदाय के सब सक्षम, जिस 
मुखिया भी शामिल है, काम करते हैं और जो कुछ भी अनाज उत्पन्न होता है उसे मुतिया 
की देख-रेख में उसी के पास जमा कर दिया जाता है। फिर यह मुखिया जमा किये ह९ 
अनाज को प्रत्येक परिवार को उसकी आवश्यकता के अनुसार बाँट देता है। इस वितरण 
में यह बात बड़ी नहीं है कि किस परिवार के कितने सदस्यों ने काम किया है, १९ वर 
वात यह है कि उस परिवार को कितना अनाज आवश्यक है। उदाहरणार्थ, एक परिवार 
में केवल एक व्यक्ति काम करने के योग्य है, परन्तु उस परिवार में खाने वाले (३ 
वच्चे आदि जो खेत में काम नहीं कर सकते ) पांच व्यक्ति हैं, तो उस परिवार को शी 
अनाज ही मिलेगा कि उन पांचों व्यक्तियों का पेट भर सके । एक दूसरा परिवार चार 
व्यक्ितियों का है जिसमें कि चारों लोग काम करने के योग्य हैं, तो उस परिवार को हे 
व्यक्तियों के खाने के लिए पर्याप्त अनाज ही प्राप्त होगा । यह परिवार यह नहीं हहगा 
कि प्रथम परिवार को भी एक आदमी के काम करने पर पांच व्यक्तियों का अनाज मियां 
तो दुसरे परिवार को भी चार व्यक्तियों के काम करने पर उत्ती अनुपात से बीस द्यीं 
: खाने के लिए पर्याप्त अनाज मिलना चाहिए। | 

परन्तु सभी समाजों में वितरण का तरीका इतना सरल नहीं है। उद्दहरतात 
फिलोपाइन्स की इफूगाओ (/08३०) जनजाति में सेती सामूहिक्र आधार प१ न 
बल्कि पारिवारिक आधार पर होती है। परन्तु जो फसल उत्पन्न द्वीती है वह कवि: 
परिवार के लिए अपर्याप्त होती है ऐसी स्थिति में साल के . किसी भाग में जब एफ ्प्ि 
के पाम कुछ भी अनाज खाने को नहीं रह जाता दै तो बह पड़ोग के ही |? 
'मृद्ध परिवार से अनाज उधार ले लेता है जो कि मय सूद के अगती की 
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मै सौटा देगा होता है। एस सूद री दर (जो कि अवाज के रुप में ही धुकानी पढ़तो 
है) शटृठ बयादा होगी है ॥ इस प्रकार इस समाज में वितरण अध्षमान होते के कारण 
बर्गेफोपण (८७७ व्यूएभाउध0॥) शा रास्ता युघ जाता है। परन्तु होपी (0]0) 
डनशाति में ऐसा गहीं होता है। बहू जब एरू परियार के पास भोज नहीं रह जाता 
है शो उसे उत्तका सम्३स्धी परियार उपहार (हा) के रूप में साने गो भीड़ दे देता है 
और उससे यह माया शी जाती है कि वह भी आवश्यकता पड़ने पर दूसहोंकों धाध 
मामप्रौ शा उपहार देशा। जूनी (2एए) समाज में फसल के मौसम में खाथ सामग्री 
छुवे हाथों उद्यर्तादूर्बर वितरित शी जाते है, घूब मोम दिया जाता है तपा अतिवि- 
सलवार बी धूम पढ़ जाती है। प्रस्येक परिवार का प्रस्येक दूसरे परिवार के प्रति एक 
शापिएः करते स्प-्योध होता है जियके पारण किसी भी परिवार को भूसों मरमे नहीं दिया 
जाता है । 


उपभोग 
((0०050॥7 9007) 

उपभोग भा प्रत्यक्ष सम्बन्ध उत्पादन तथा वित्वरण के साथ है। जिस प्रकार की 
अस्तुओं का उत्पादत होगा और जिस माता में उन घीज़ों का समुदाय के सदस्यों में वित- 
रण होगा, उमी के अनुरूप वे सदस्य उन दस्तुओं का उपभोग भी करेंगे । आदिम समाजो 
के अप्यपन से पता चलता है कि आपपिक स्थिति के अनुसार उतना नहीं झितता कि 
सामाजिक ौथिपिति के अनुमार एक ब्यदित को अधिक उपभोग करने दा अधिकार प्राप्त 
होता है। इस प्रसाद इत समार्जों मे उपमोग के आधार पर मायिक विशेद या विशिष्टता 
को सामाजिक विद या विशिष्टता से सम्बन्धित किया जा सरता है। चूंकि एक मुद्धिया 
(काल) की सामाजिक स्थिति ऊँषी है. इस कारण वुछ विषयों मे उसे अधिक उपभोग 
करने का अधियार है। वह साधारण लोगों से भिन्‍त तथा उत्तम पोधाकों को पहनता है, 
अच्दे मकान में रहता है तथा शिकार के एक विशिष्ट भाग को प्राप्त करता है। उसे भेंट 
या नजटाने के सौर पर भी अनेक चीजें मित्त जाती हैं। उसो प्रकार प्रायः सभी आदिम 
समाजो में कोई-नन्‍्कोई समूह, वर्ग या व्यत्ित किसी-त-झिसी रूप में कुछ-न-कुछ 'दृष्टि 
आकर्षक उपभोग (०००३$7४९०७0००३ ८००$४॥9707) करता ही है, जिसके आधार पर 
उस ब्यवित या वर्ग की सामाजिक प्रतिष्ठा निर्धारित होती है। रामूहिक भोग (८0॥- 
700॥9] ॥८39) के अवसर पर भी घीज़ों की बर्बादी तथा उपभोग दोनों ही अत्यधिक 
बढ़ जाते हैं। शुछ भी दो, आधुनिक समाजों की भाँति आदिम समाजों में विभिन्‍म वर्गों 
या ध्यक्ितियों के बीच उपभोग-प्रतिमान (७ए०फ४आएध/णा फाद्या) में उतना अधिक 
अन्तर या विभेद नहीं होता है। इसका श्रमुख कारण यह है कि आदिम समानों में 
उत्पादन वी मात्रा भी अत्यधिक सीमित होती है। जिन समाजो में जीवित रहना ही एक 
समस्या है. वहां उपमोग की मात्रा में अधिक अन्तर हो भी कैसे सकता है ? प्रति ब्यवित 
उपभोग वी मात्रा कम होते के कारण आदिम समाजों में लोगों का जीवन-निर्वाह का स्तर 
(४870870 ० !शग8) भी बहुत नीचा होता है। | ७०३ हर? ४४ ५ ४5 
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उपहार और अतिथि-सत्कार 
((जआ55 876 ॥908[99॥79) 


आदिम समाजों की अर्थ-व्यवस्था में वस्तुओं का आदान-प्रदान करने के ती। 
प्रमुख साधन उपहार, व्यापार और विनिमय हैं। इन समाजों में उपहार का उद्देश्य बर्ति- 
गत तथा सामूहिक सम्बन्धों को अधिक मित्नतापूर्ण तथा आच्तरिक वनाने के अतिरकि 

अत्य परिवारों या समुदाय के प्रति अपने आथिक कर्च॑व्यों को विभाना भी होता है। वॉर 

श्यकता पड़ने पर एक होपी (097) परिवार दूसरे परिवार को उपहार के रूप हु तो 
खाद्य सामग्री देता है, वह मूल रूप से इन परिवारों के बीच पारस्परिक आविक कहे: 
बोध के द्वारा ही प्रेरित होता है। वैसे उपहार देने की प्रथा सावेभौम है और इसका आशा 
सामाजिक ही अधिक है। इसीलिए आदिम और आधुनिक दोनों ही प्रकार के समायों में 
जन्म, विवाह, मृत्यु आदि के अवसरों पर उपहार देने का प्रचलन पाया जाता है। गए 
इसे देने और लेने वाले व्यक्तियों के बीच एक घनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित करता है बी 
उनमें एक प्रकार का कत्तंव्य-बोध जागृत करता है। आदिम समाजों में विवाह के अरब 
पर जो उपहार या वधू-मुल्य दिया जाता है उसके फलस्वरूप दोनों परिवारों के बी 
कितने प्रकार के अधिकार तथा कत्त॑व्य पनपते हैं---इसका वर्णन हम पिछले एर्े हा 
में कर चुके हैं। उपहार देकर शादी की बात पक्की करने की अथा भी अनेक जतवाती: 
समाजों में पाई जाती है। इसीलिए पश्चिमी अफ्रीका की इबो (00) जनजाति मे है 
कियों को यह मना कर दिया जाता है कि वे पुरुषों से किसी भी अकारकी उपहार; 
पेंट स्वीकार न करें क्योंकि गवाहों के सामने इस प्रकार की भेंट को स्वीकार करनी हे 
वात का द्योतक है कि उस पुरुष के साथ उस लड़की के विवाह के सम्बन्ध में करी * 
पक्ष को कोई आपत्ति नहीं है। भी 

मूलतः सामाजिक उद्देश्य से प्रेरित उपहार देने की प्रथा की आधिके पर थे 
भादिम समाजों में कम महत्त्वपूर्ण नहीं है। साथ ही, आदिम समाजों में, आधुनिक रा 
की भाँति, यह नियम भी सार्वभौम नहीं है कि उपहार में कुछ लेने से समान ४ 
उपहार देने वाले को बदले में उपहार देना ही होगा। उदाहरणार्थ, जूनी (200 
जाति में उपहार देना सदैव एक-तरफा होता है जिसे कि धन के पुतर्वितरण कर 
७५४०॥) के एक निश्चित साधन के रूप में स्वीकार किया जाता है और वह हे हक 
कि जिसके पास धन (जिसमें खाद्य सामग्री, औजार, उपकरण आदि सब कु ्‌ 
हैं) नहीं है उसे यह निश्चित सामाजिक अधिकार है कि वह उस धन को उर्न्स प्रात त 
जिनके पास वह अधिक माता में है। इस प्रकार जूनी जनजाति के लोग उपहा है 
प्रथा के माध्यम से असमान आधिक वितरण को अर्थात्‌ समुदाय में ४५% 
भाधिक असमानताओं को वहुत-कुछ सन्तुलित करने में सफल होते हैं । 

माओरी (१३०४) जनजाति की तो सम्पूर्ण अर्थ-व्यवस्था उपहार हि 
पर ही आधारित है। यह जनजाति शिकार करके, मछली पकड़ के तया फल है £ 
करके जीवन निर्वाह करती है। यह सभी काम सामूहिक आधार पर होता है। 


देते वी हरी 
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जो फल सबसे पहले मिलता है उसे मुखिया को उपहार देने के लिए अलग रख दिया 
जाता है। केवल इतना ही मही, जितनी भी मछलियाँ मारी जाती हैं और पक्षियों का 
शिकार किया जाता है, वह सब-कुछ मुखिया की 'मेंट' कर दिया जाता है। उनमें से 
मुदिया प्रत्येक को उसकी आवश्यकता, पद तथा अधिकार के अनुसार बाँट देता है; पर 
इससे भी पहले अपने उपभोग के लिए, सामूहिक कार्यों के लिए तथा अन्य समूहों के 
मुखियाओं को उपहार देने के लिए एकत्नित सामग्री का अधिकतर भाग मुखिया अपने 
ही पास रख लेता है। साथ ही, एक मुखिया उपहार के रूप भे दूसरो से कुछ भी माँग 
सकता है और लोगों को वह माँग पूरी करनी होती है क्योकि यह विश्वास किया जाता 
है कि मुखिया कुछ अलौकिक शवित-सम्पन्न होता है और उसे उसका मुह-्मागा उपहार 
मं देते पर वह नाराज हो जायगा जिसका कि परिणाम बुरा ही होगा 
'पॉटलेच' (2०:/4/८४)--उपहार देने का एक अमोखा तरीका अमेरिका के 
उत्तर-पश्चिम तट की जनजातियो मे देखने को मिलता है जिसे कि 'पॉटलैच' (१0//40०7॥) 
कहते हैं। पॉटलैच एक बहुत ही व्यय-साध्य (८७:9०॥४०) भोज का नाम है जिसका 
कि प्रमुज उद्देश्य अपनी सामाजिक स्थिति को ऊँचा उठाना है। इस भोज में दूसरों को 
आमन्दत्रित किया, खिलाया-पिलाया और उपहार इसलिए दिया जाता है कि दूसरे भी 
देख लें कि भोज देने वाले के पास कितना घन इकटूठा हो गया है और उस घन को वह 
किस हद तक ख्चे कर सकता है। एक व्यक्ति अपनी सामाजिक स्थिति को बहुत ऊँचा 
मानता है, परन्तु उसके मानने मात्र से ही उसकी स्थिति (६४४०७) ऊँची नहीं हो जायगी 
जब तक वह पॉटलच नामक एक विरादू भोज का आयोजन न करे और अन्य समूह के 
लोगों को उस भोज में आमन्दित करके खिला-पिलाकर और उपहार देकर यह प्रमाणित 
न करे कि वास्तव में ही वह उस स्थिति के योग्य है । इसमें कोई सन्देह नही कि पॉटलैंच 
के लिए धन को एकल्नित करना आवश्यक होता है, परन्तु इस एकत्नित धन का कोई 
भो महत्व जीवन-स्तर को उन्नत करने में था विनिमय कार्य मे या दूसरे मनुष्य पर शासन 
करने भे नही हैं। इस घन का औपचारिक या स॒स्कारिक (०४९४०एंश) पक्ष ही 
महत्त्वपूर्ण है और इस सास्कारिक पक्ष की अभिव्यक्ति (८५[॥०८५७॥०5) ही पॉटलैच तामक 
सस्या है। दूसरे शब्दों में, पॉटलैच वह साम्राजिक व विधिवत्‌ तरीका है जिससे एक 
व्यक्ति सार्वेजनिक रूप में था, जैत्ता कि लोग कहते हैं, इंके को चोट पर एक सम्मानजनक 
पद यथा स्थित्ति को प्राप्त करता है। जिन लोगों में यह संस्था पाई जाती है वे यह विश्वास 
करते हैं कि चुपके से किसी स्थिति को प्राप्त कर लेना अपमानजनक है। 
सिमशियन जनजाति में पॉटलंच को बहुत ही औपचारिक ढंग से आयोजित किया 
जाता है। एक उदाहरण द्वारा इसके स्वरूप को स्पष्ट किया जा सकता है। मान लीजिए 
एक व्यक्ति ''अ' एक गोत-समूह का मुखिया है और उस रूप में उसे एक विशेष नाम से 
सब लोग पुकारते हैं ! इस “अ' व्यकित कौ मृत्यु के वाद इसका लड़का या भतीजा 'व” उस 
मुखिया-सद तथा उमसे सम्बन्धित नाम को ग्रहण करना चाहता है | 'व' उस पद ओर 
नाम को सब तक ग्रहण नही करेया जब तक वह अपने पास इतना घन इकट्ठा न कर 
सैगा जिससे वह एक विराद भोज (पॉटलेच) का आयोजन कर सके । उस धन को 


कप 


पलपल ों ० डी 
; है 35 पुआ को काटकर फेंक दिया जाता है । परन्तु मामला यहीं पर ' 
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एमन्न कर लेने मात्र से ही उसे बहू पद और नाम नहीं मिल जायगा जब तक वह उस गो 
में दूसरे लोगों को या दूसरे गोत्नों के मुखियाओं आदि को भाममत्रित करके बुला वहीं वे 
और उस अवरार पर उस एवा्नित किए हुए धन को मुक्त हस्त से खर्च या वर्वाद के 
करेगा जिससे कि दूरारों के ऊपर उसका रीब जम जाय और लोग उसे पद व बामता 
अधिकारी मान लें। इसीलिए 'त्र' एक विराट भोज की व्यवस्था करेगा भर बातथात 
के गोत्-समूहों के मुखियाओं और उनके साथियों को निमन्त्रण देकर बुलाबेगा। रे 
आने पर उनका शानदार स्वागत किया जायगा और फिर उन्हें अच्छा-से-अच्छा भोव॑ 
खिलाया जायगा तथा कुछ चीज़ें उनमें से प्रत्येक अतिथि को उपहार के झप में 
जायेंगी | तब 'ब' अतिथियों को धन्यवाद देते हुए यह घोषणा करेगा कि वह बपने फि 
या चाचा के पद और नाम को ग्रहण कर रहा है। इस घोषणा को उस भोज में उप 
मुख्य अतिथि स्वीकार कर लेते हैं भौर फिर वारी-वा री से अन्य सव मुखिया-लोग भी 
को उस पद और नाम के अधिकारी के रूप में मान लेते हैं। फिर माच-गाने के ता ४ 
भोज का अन्त होता है ॥? “ कक | 

अतः स्पष्ट है कि अमेरिका के उत्त र-पश्चिम तट की सिमशियन जनजातिय । 
उपरोक्त पॉटलैच प्रथा में सम्पूर्ण वातावरण औपचारिक, सांस्कारिक और आतह्ददी। 
या आमोद-अ्रमोदमय होता है। परन्तु यह बात क्वाकिउले इण्डियनों (8४ 
[008॥9) के पॉटलैच के सम्बन्ध में नहीं कही जा सकती है क्योंकि उनमें यह परत 
प्रतिद्वन्दता तथा तनाव की भावना से भरपुर होती है । वास्तव में इस जनजाति के मै 
पॉटलैच “सम्पत्ति की सहायता से लड़ने' की एक विधि मात्र है जिसके कारण यह पृ 
प्रारम्भ से अन्त तक एक-दूसरे को नीचा दिखाने की संघर्षपूर्ण मनोवृत्ति से-भरपृर 
है ।? इस जनजाति में यह भावना प्रबल है कि सामाजिक प्रतिष्ठा और सम्मान गो 
पास धन को इकट्ठा करके रखने से नहीं, बल्कि उसे दूसरों को दिखाकर, वबर्दि कै दे 
से प्राप्त होती है। इसीलिए अगर किसी को सामाजिक क्षेत्र में नीचा दिखाता है वोह 
सबसे सरल उपाय यही पॉटलैच है। 'अ' महाशय वर्तमान में.-अपने समाज में सबसे का 
स्थिति पर हैं; अगर 'ब' महाशय उन्हें नीचा दिखाकर-अपनी स्थिति को ऊँचा उर्गी 
चाहते हैं तो वे एक विराद्‌ भोज का आयोजन करके: 'अ' को उनके साथियों के ही 
निमन्त्रण देकर बुलायेंगे और उस अवसर पर अतिथियों में से प्रत्येक.की खूब दल 
पिलायेंगे तथा उपहार देंगे। इस अवसर पर अधिकतर धन का तो उपभोग हैं 
और न ही विनिमय, अपितु केवल बर्बादी | उदाहरण,के लिए इस अवसर पर. अतिविय 
के सम्मान में अत्यधिक मूल्यवान सील तेल (56७] ०) अचुर माता में जो के 
मं 


हे के बाद 
<। दिखावा, व्यय और बर्बादी का कदु चक्र इस प्रथम भोज 28 
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बेटाने आ जते हैं। 

अनेक ऐसे जनजातीय समाज मी हैं जहाँ कि स्थायी तरीके से एक ही जमीन पर 
सेती होती है और वे अपने सेत का स्थान नहीं वदलते । इन समाजो में खेती करने का 
तरीका थोड़ा-सा उत्तत है और इसी लिए कुछ अधिक अनाज उत्पन्‍्त हो जाता है। फलतः 
सामूहिक आवश्यकताओं कौ पूर्ति के वाद भी उत्पन्त लनाज का कुछ भाग विनिमय के 
लिए शेष रह जाता है। इसे वे आस-पास के समुदाय में जाकर वितिमय के माध्यम से 
दूसरों को देकर उसके बदले में अपनी आवश्यकता की वस्तुओं को ले आते हैं। 

सरल कृषि-व्यवस्था पॉलीनेशिया, मेलानेशिया, मलय-एशिया, भारत आदि देशों 
के जनजातीय समाजों में पाई जातो है । सम्पूर्ण अथे-व्यवस्था पारिवारिक या सामूहिक 
भाधार पर आयोजित होती है, यद्यपि रत्ी-पुस्ष के भेद के आधार पर किंसी-न-किसी 
प्रकार का आर्थिक श्रम-विभाजन अवश्य ही मिलता है। वेतन देकर बाहरी श्रमिकों को 
क्वाम पर लगाने की प्रया नहीं पाई जाती । 

(4) ओद्योगिकस्तर (7९०४४०)०ह४८०७। #98०)--कोई भी आदिम समाज 
पूर्णतया औद्योगिक स्तर तक नहीं पहुंच पाया है। आदिम समाज तो क्या कोई भी 
प्माज केवल उद्योग पर ही निर्भर है, यह सोचना गलत है। उद्योग के साथ-साथ कृषि 
कार्य भी प्रायः समस्त प्रगतिशील्ष देशों मे ही होता है। आदिम समाजों मे सामान्य 
उद्योग या दसत्तकारी देखने को मिलती है भौर वह भी खेती आदि के साथ-साथ । प्राय: 
देखा जाता है कि अनेक जनजातीय समाजों में वहाँ के लोगो की आर्थिक क्रियाओं में 
प्रशुपालन भर सेती के साथ टोकरी बनाना, सूत कातना तथा बुनता, रस्सी, चटाई 
आदि बनाता, ददटी बनाता, कपड़े बुनना, बेंत का काम करना, लोहे के ओजार बनाना, 
मिट्टी और घातुओं के बतंन बनाना आदि भी सम्मितित हैं। 


आदिम अयं-ध्यवस्या की प्रकृति तथा विशेषताएं 
(॥7%6 ४०८ 8॥0 6 (एफबाइटाशा[5803 ० एऐचोपा(9४6 800590765) 


अब तक की विवेचना से स्पष्ट है कि आदिम समाजों में जीवन अत्यधिक संघर्ष- 
मय तथा कठोर है वयोकि जीवित रहने के साधन बहुत कठिनता से प्राप्त होते हैं। इस 
अथे में आदिम अर्थ-ब्यवस्था की सर्वेप्रमुख विशेषता यह है. कि आदिम लोगों की समस्त 
आर्थिक क्ियाएँ शारीरिक अस्तित्व को वनाये रखने की समस्या को केद्ध मानकर को 
जाती हैं। कैसे जीवित रहे, या किस प्रकार उदरन्यूति हो--यह समस्या ही सबसे प्रमुख 
है भर उत्तो का हल दूढ़ने के प्रयत्न मे जो कुछ आदिम समाज के लोग करते हैं, वही 
झनकी अर्थव्यवस्था है। आदिप अ्घे-व्यवस्था की प्रकृति की इससे सरल व्याख्या शायद 
सम्भव नहीं। साथ ही यह विशेषता आधुनिक अर्य-व्यवस्था तथा आदिम अर्थ-व्यवस्या 
के घीच एक गुस्पष्ट विभाजन रेखा सोंच देती है। इतना ही नही, आदिम अच॑-व्यवस्था 
मे अंश ग्रहण करने वालो के पारस्परिक सम्बन्धों की भी कुछ -जिगिष्ट विशेषताएँ हमें 
देखने को मिलती हैं। उदाहरणाये, - ,, ८ 7 *.. -उपभीषता (०णा- 
$पाएथ) तथा उसादक्‌ अर 
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विकसित अर्थ-स्ययस्थाएँ (65 कएत्त तितव॑ इद्ाधीलाता[: 6एणाणा०3)। (ये) हि 
तथा पशुपालन संम्धस्धी क्र्य-यययर था (कवाएपरिधाए जाएं फ़ाशणाएँ ००एणाणापो- 
एस अधव्यनरथा के भी दो उपगाग है. एक सी कृषि सवा परशुपालन-सम्बन्धी परत 
अर्ल्‍्यवरभाएँ और बूसरे कृति तथा पशुपासस-सम्बस्धी विकसित अर्स-व्यवस्थाएँ। 

(4) श्री भनंधात्ट (॥पववाफ़यात) ने आदिंय समाज की अर्थव्यवस्था को ता। 
श्रेणियों में विभाजित किया है जी कि मिम्नलिधित है -()) शिकार करने, पशुनक्षी 
पकड़ने, तथा सामग्री इकटढा करने साले रामसुप समुदाय ([णरा02वणा००७४०णशगए।- 
पं 0 वपालाड, धाफ्वँ5 गाएं [000 20॥0९075) । (2) शिकार करने, प्ु-पक्ष 
पवाड़ने वाले तथा कुपव्ये बेते समरूण समुदाय ([0॥0/ला6०७५ एप रण 
पणा।ल5, धर्मएएश३ गाते तह्लाप्पोता॥5) ) (3) शिकार करने, पशु-पक्षी पकड़त 
वाले, कृपक तथा फारीगरों के श्रेगीबद्ध समाज (57008 500०४ ० गैणा४$ 
(हब ए05, 00 वजह बात क्षाध्धा5) । (4) चरवाहे (#00शा८))। () 
समरूप शिकारी त्या भरबाह (0॥0.6७९०७5 शएगलिड धा0 वीधा0॥70॥)| (0 
प्रजाति के आधार पर श्रेणीग्रद्ध पशु पालने बाले तथा व्यापार करने वाले समूह (2 
ढ्बए शाव[ती९त ठव९कालवतल5 वात 9005) | (7) सामाजिक आधार पर भेगी- 
बद्ध शिकारी, कृपक तथा कारीगर समूह ($००ंगाए हाथ्त०्त वशपैशाका पा! 
गणावाहै, 38॥0फरएों गाते द्राएहदा 90कगोधा0ा) | ु ञ्द 

डॉ० बुबे (000८५) के अनुप्तार भोजन प्राप्त करने अथवा उत्पत्न करने का 
के आधार पर आदि संस्कृतियों के आधिक संगठन को चार मुख्य भागों या स्तरों में वाट 
जा सकता है-- (।) संकलन-आखेटक स्तर ---इस स्तर को दो प्रमुख उपभागों में विभाजित 
किया जा सकता है : प्रथम उपभाग में सामूहिक आवश्यकताओं की पूर्ति के वाद संकतित 
खाद्य का कोई भी भाग विनिमय के लिए शेप नहीं रहता ।- दूसरे उपभाग में संकलन की 
मात्ना इतनी रहतो है कि उसका एक अंश सामूहिक भावश्यकताओं की पूर्ति के बाद ( 
विनिमय के लिए शेप रह जाता है। (2) पशुपालन-स्तर। (3) क्ृपि-स्तर--इस हि 

अन्तर्गत दो प्रकार की अर्थ-व्यवस्थाएँ सम्मिलित हैं---एक तो फलोद्यान-आश्िित नर 
व्यवस्था और दूसरे क्ृपि-आश्रित अर्थ-व्यवस्था । कृषि-स्तर की अर्थ-व्यंवस्था को भी 
प्रमुख उपभागों में विभाजित किया जा सकता है--सरल क्ृपि-व्यवस्था और विकर्तिं 
कृषि-व्यवस्था । क आ के 
आदिम समाजों में अर्थ-व्यचस्था की क्रियाशीलता 
वा वणांर शिललागांग्ा मर श्राप 80०2ंथी९७) $ 
समाज में अर्थ-व्यवंस्था की क्रिंयाशीलता- के तीन प्रंमुंख भाधार है.” 
*... भो । और यदि उस समाज में उत्वादन की मात्रा इतनी 
भावश्यकताओं की पृतति के बाद भी शेष रह-जाता है तो 
«जुड़ जाता है। साथे ही, प्रत्येक समाज में आंधिक क्रिया | 
सी आंधांर पंर श्रम-विभाज॑न-भी हुआ करता है। 


आदिकालौन अध॑-व्यवस्था : 3] 


अर्प-स्पवस्था कौ वियाधौलता को विवेधना इन्ही आधारों पर करनी चाहिए। इस किया- 
शौसता वा प्रमुख उद्देश्य समाज के सदस्यों की आधिक आवश्यकताओं की पूर्ति करना 
और उसके दारा शारीरिक अस्तित्व को बनाये रखना व मनोवेशानिक आवश्यकताओं 
की पूर्ति के लिए द्वार खोलना है। इस दृष्टिकोण से अ्थे व्यवस्था का वारतविक उद्देश्य 
केबल पम्तुओ का उत्पादन और उन्हे उपभोग के लिए उपलब्ध करना ही नही, बरन्‌ 
उससे कहीं अधिक है। इसलिए आधिक कियाओं में भाग लेने वाले समाज फ्रे रादस्य एक- 
दूसरे के साथ आथिक बन्धन मे बंध जाते हैं भर समुदाय के प्रति उतकें कितने ही उत्तर- 
दापित्व स्वतः ही स्पष्ट हो जाते हैं। यह वात आदिम समाजों के विषय में और भी सच 
है। इसे घ्यान में रतते हुए भव हम आदिम समाजो में अर्य-्यवस्था की क्रियाशीलता के 
उपरोजत आपधारों को विवेदता संक्षेप में करेंगे-- 


श्रम-विभाजन 
(6 एारशंश्ा०१ ० 7.१०००४) 


आधिक ही नहीं वरन्‌ सामाजिक जीवन में भी श्रम-विभाजन प्रत्येक समाज मे 
पाया जाता है। शिकार करने वाले आदिप्त समाजों में यह श्रम-विभाजन स्त्री-पुरुष के 
भेद पर आधारित होता है। इन तमाजो मे स्ल्ियाँ तय! बच्चे घर पर ही रहते हैं। स्क्वियों 
के दल आस-पास के जंगलों में फल, मूल, कन्द, शाक-पात, शहद आदि एकल्नित करते हैं। 
साथ ही, बच्चों का पालन-पोषण या देख-रेखव करने का काम भी उन पर ही होता है। 
इन सब दायित्वों से पूर्णतया विमुक्त पुर्ष शिकार करने तथा मछली मारने के लिए दूर 
जंगतों में चलने जाते हैँ । एस्क्रोमो, अण्डमानी तथा अरूण्टा जनजातीय समाजो में ठीक 
ऐसा हो द्वोता है। चूंकि शिकार के कार्य मे अधिक परिश्रम की आवश्यकता होती है, इस 
कारण यह काम स्त्रियों को नही दिया जाता। इसीलिए पुरुष बड़े-बड़े पशुओं का शिकार 
करते हैं और स्त्ियाँ घर वी रखवाली करने, चमड़े से पोशाक बनाने, तथा फल-मूल, 
दाक-पात आदि को इकट्ठा करते का काम करतो है। शिकार के लिए आवश्यक फर्दा 
(७०६), जानने आदि को स्त्रियां ही बनाती हैं, परन्तु इनको आथिक उत्पादन कार्यों में 
ध्यवहार करने का भार पुरुषों पर ही पड़ता है। इस साघारण नियम का अपवाद उत्तरी 
ओजिववा (]१07!80॥ 090४७) तोयों मे देखने को मिलता है, जहू कि धरुदपो की 
भांति कुछ ल्तियोँ भी शिकार करती है, यहाँ तक कि पुरुषों के साथ युद्ध में भी 
जाती हूँ । 
पशुपालक तथा कृषि करने वाले आदिम समाजों मे स्क्ली-पुरुष के भेद के आधार 
पर श्रम-विभाजन का कोई सावंभौम प्रतिमान (ऐेप्मां८०४७। 9%(८एयं देखने को नहीं 
मिलता) यद्यपि सामान्य रूप से स्त्रियों को वे क्यम करने नहीं दिए जाते हैं जिनमे कि 
अधिद शारीरिक परिथ्रम दी आवश्यकता होती है, फिर भी इसे एक 'मात्त तिमम मानो 
जैना उचित न होगा । चुकची ((४०॥४॥८८) जनजाति मे स्त्रियाँ पुरुषों की अपेक्षा कह्टी 
अधिक परिश्रम के काये करती हैं! पद्मपालक् टोडा जनजाति में. स्त्रियों को भंस तथा 
उनके दूध से सम्बन्धित किसी भी काम से बहुत दूर रखा जाता है बयोंकि इन कार्यों के 
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लिए स्त्रियों को वे लोग अपवित्न मानते हैं। कपि करने वाली इफूगाओो (88840) कर 
जाति में पुरुष फराल बोने तथा काटने का काम और रिव्रयाँ जोतने तथा उखाड़ने का कार 
करती हैं। ट्रोब्रियंड ([:0070॥0) समाज में सम्पूर्ण कृपि-कार्य के प्रत्येक स्तर पर स्त्री 
और पुरुष दोनों ही साथ-साथ मिलकर काम करते हैं। कुइची इण्डियनों में पतली अप 
पति के साथ रोज खेत को जाती तो है, पर खेत का सब काम अपने पति पर ही छोड़र 
खुद आस-पास की एक छाड़ी में दिन-भर बैठे-बैठे बुनने का काम करती रहती है। 
भारतीय जनजातियों में खेत जोतने का काम केवल पुरुष ही करते हैं, जवकि स्वयं 
फसल बोने तथा काटने के काम में मदद करती हैं या वहीं-कहीं स्वयं ही करती हैं। दे 

आदिम समाजों में श्रम-विभाजन के आधार पर ही स्त्री-पुरुष के पारस 
अधिकार ओर कत्तंव्य भी निश्चित हो सकते हैं। उदाहरणाथ, जूनी (207) जाति 
में दिन-भर काम करने के बाद जब पति घर को लौटता है तो पत्नी उस समय गो १४ 
भी काम क रती होगी उसे छोड़कर पति का स्वागत करने दरवाजे तक दोड़ जाती है। 
जो कुछ भी पति साथ लाता है उसे वह पति के हाथों से लेकर घर के अन्दर ले जाती (० 
तब वह पति के खाने-पीने की व्यवस्था करती है। घर स्त्री का ही होता है और उप 
चह पति का एक अतिथि के रूप में स्वागत करती है। इसके बदले में पति खेत से कल 
आदि साथ लाता है, परन्तु ये चीजें जैसे ही घर की देहरी पार करके घर के है हे 
जाती हैं वैसे ही वे स्त्नी की सम्पत्ति हो जाती हैं। ये सभी विवाह से सम्बन्धित भा हे 
कत्तेंग्यों तथा अधिकारों की अभिव्यक्ति (०५७४९८४४००) हैं और इसीलिए इनका पी 
अनिवार्य है ।! 

है जनजातियाँ दस्तकारी का काम करती हैं उनमें भी स्त्री-पुरुष के भेद न्‍ 
आधार पर कोई स्पष्ट श्रम-विभाजन नहीं पाया जाता है। पुरुषों की भाँति की 
टोकरी बनाने, सूत कातने तथा बुनने, रस्सी, चटाई आदि बनाने, बेंत का काम कर 
परल्तु बढ़ईगीरी अथवा लोहार का काम स्त्रियाँ प्रायः नहीं करती हैं । है। 

ओद्योगीकरण का प्रभाव आदिम समाजों के श्रम-विभाजन पर भी पढ़ी । 
उदाहरणार्थ, भारत के उन जनजातीय क्षेत्रों में जहाँ आस-पास उद्योगों का विकाप्त है 
है, पुरुष लोहे के कारखानों, कोयले की खानों तथा चाय-बगीचों में काम करते हैं जबकि । 
जनजातीय स्त्रियाँ अश्रक तथा कोयले की खातों में और चाय-बगीचों में काफी रे 
में काम करती हैं। 


उत्पादन 
(?706प८९००) थे 
गें ७ गे उत्प र्क 
आदिम समाजों में भोजन तथा अन्य आवश्यक वस्तुओं का उत्पादन वा से ह 
“पक ९ करके, मछली मार के, वन-पर्वंत आदि से कन्द, मूल, फल, शाक-पात, मई 


(भा आम जद लवव 


4, रेप #_#ारल, 228९ &0एाएफा2 0छ/हव्गाउबांका णी 2/॥रांता'र 27१९०४०;॥ 
४07 4938, 9, 370, 
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एकल्ित करके, पशुपालन कखेः तथा दसतकारो का काम करके किया जाता हैं। वास्तव 
में अरे शास्त्रीय दृष्टिकोण से शिकार करके, मछली मार के तथा फल-मूल्र को इकट्ठा करके 
भोजन धादि के प्राप्त करना राकतन मात्त है, उत्पादन मही। उसी प्रकार पशुपालन के 
द्वारा भोजन आदि प्राप्त करमा संकलन और उत्पादन इन दोनो के बीच की अवस्था है। 
कृषि और शिल्प-उद्योग निश्चित रूप के उत्पादन की श्रेणी में आते हैं। कृषि के द्वारा न 
केबत प्रत्यक्ष रूप से साधान्त का उत्पादन किया जाता है, वल्कि शिल्प-उद्योग के लिए 
आवश्यक अनेक कच्चे-मालो का भी उत्पादन होता है। दस्तकारी आदि के द्वारा अत्य 
आवश्यक आवधिक वस्तुओं का उत्पादन किया जाता है । 
प्रायः सभी आदिम समाजी में उत्पादन कार्य केवल अपने तथा अपने परिवार की 
आपिक आदश्यकताओं की पूर्ति मात के लिए नहीं किया जाता है; प्रत्येक उत्पादन वार्ये 
के पीछे सम्पूर्ण समुदाय के प्रति अपने बुछ अनिवाय॑ कर्त्तव्यों को निभाने की भावना भी 
स्पष्ट होती है। हो, इतना अवश्य है कि मुबिया तथा जादूगरों को साधारण जनता से 
आधिक उत्पादन कार्य में श्रारीरिक खम (09703 |99007) कम करना पड़ता है, फिर 
भी इस करतेंब्य से वे पूर्णतया छुटकारा किसी भी समाज में नही पाते हैं। उन्हें भी उत्पा- 
दन कार्य में सक्रिय माग लेना या शारीरिक श्रम करना ही पड़ता है। साथ ही आधिक 
उत्पादन कार्यों के साथ विविध प्रकार के जादू-टीनों, घामिक कृत्यो, सस्कारों तथा पर- 
म्पराओं को जोड़ दिया जाता है। यह विश्वास किया जाता है कि इसके बिना उत्पादन 
कार्यों मे सफलता प्राप्त करना सम्भव नहीं है । 
उत्पादन करने वाली या उत्पादन कार्य में भाग लेने वाली इकाइयां व्यक्ति, परि- 

वार तगा समुदाय तोनों ही हैं। उदाहरणार्थ, भारत की कादर, चेँचू खरिया, कोरवा 

मादि जनजातियों मे परिवार के सब पुरुष-सदस्य एकसाथ मिलकर शिकार करने या 

मछली मारने जाते हैं, और सब स्ट्री-सदस्थ वनों से फल-मूल आदि इकट्ठा करती हैं। इस 

प्रद्शार एक कादर या चेंचू था कोरवा परिवार अपने सदस्यों के लिए भोजन की ब्यवस्पा 

करता है ओर साथ हो अपने समाज की भोजन-सकलन अध॑-व्यवस्था की एक उत्पादक 

इकाई के रूप में कार्य करता है। एस्कीमो समाज भे भी परिस्थिति वहुत-कुछ ऐसी ही है। 

बहाँ प्रत्येक व्यक्ति को अलग-अलभ शिकार करने या मछली मारने जाना पडता है, फिर 

भी प्रत्येक सदस्य उत्पादन या संकलन के विधय में एक-दूसरे से सम्बन्धित तथा एक- 

दूसरे पर निर्भर रहता है । वहुध्चा दी व्यक्ति एकमाथ मिलकर शिकार करते हैं। केनद्रीय 

अफीका की लागो (.308०) जनजाति मे बड़े-बड़े पशुओं का शिकार करने के लिए 

बहुत-से लोग एकसाथ जाते हैं। कभी-कभी ती पशुओं को घेरने और शिकार करने के 

लिए युण्प, स्थ्ियाँ तथा बच्चे सभी सहयोग देते हैं। माओरी (]8807) जनजाति में 

सामुदायिक रूप में उत्पादन या संबलन का सदसे उत्तम उदाहरण मिलता है। घहां सब 

लोग मिलकर भोजन को प्राप्त करते हैं ओर उसे मुखिया के पास जमा कर देते हैं जो कि 

इसे प्रत्येक परिवार की थावश्यकतानुसार बाँट देता है। जूनो जनजाति मे भी बहुत-कुछ 

ऐसा ही होता है। 


3]4 : सामाजिक गानवशास्त्र की रूपरेखा 


वितरण 
([2807007) 


एक अर्थ-व्यवस्था में वितरण से तात्पर्य उस प्रतिफल (0४) से है जो कि 
उत्पादन प्रक्रिया में योगदान करने वाली या हाथ बेंटाने वाली प्रत्येक इकाई को प्राप्त 
होता है। यह प्रतिफल उत्पादित या संकलित वस्तु या भोजन (जैसे शिकार किया हुआ 
पशु या मछली या उगाया हुआ गनाज) का एक निश्चित हिस्सा, या सम्पूर्ण वस्तु (जब कि 
उस वस्तु का टुकड़ा नहीं किया जा सकता है। जैसे नाव या शिकार करने का कोई औजार) . 
के रूप में मिल सकता है। आदिम समाजों में वितरण के सिद्धान्तों का एक सामाजिक, न 
कि आर्थिक आधार होता है। इसी कारण प्रतिफल की मात्ता प्रथा भौर परम्परा के अनु- 
सार निर्धारित होती है। बहुधा प्रतिफल की यह मात्रा उत्पादन कार्य में सहयोग करने 
तथा कार्य करने वाले की स्थिति के अनुसार, न कि हमारे समाज की भांति एक व्यक्ति 
ने कितना काम किया है इसके अनुसार निश्चित होती है। उदाहरणार्थ, लांगो.जनजातिं | 
(केन्द्रीय अफ्रीका ) में जो भी पशु शिकार किया जाता है उसके कर्धे का हिस्प्ता शिकार 
करने बाले समूह के नेता या मुखिया को मिलता है। साथ ही, परम्परागत रूप में यह भी 
निश्चित होता है कि उस पशु के शरीर का कौनसा हिस्सा किसे प्राप्त होगा ) कुछ ,जन- 
जातियों में सामुदायिक खेत (०गगरागरयाशं ॥०0) में समुदाय के सब सक्षम, जिसमें: 
मुखिया भी शामिल है, काम करते हैं और जो कुछ भी अनाज उत्पन्‍्त होता-है उसे मुखिया 
की देख-रेख में उसी के पास जमा कर दिया जाता है। फिर यह मुखिया जमा किये हुए 
अनाज को प्रत्येक परिवार को उसकी आवश्यकता के अनुसार वाँट देता है। इस वितरा 
में यह बात बड़ी नहीं है कि किस परिवार के कितने सदस्यों ने काम किया है, पर बड़ी 
बात यह है कि उस परिवार को कितना अनाज आवश्यक है। उदाहरणार्थ, एक परिवार 
में केवल एक व्यक्ति काम करने के योग्य है, परन्तु उस परिवार में खाने वाले (बढ़ 
बच्चे आदि जो खेत में काम नहीं कर सकते ) पाँच व्यक्ति हैं, तो उस परिवार को इतनी 
अनाज ही मिलेगा कि उन पाँचों व्यक्तियों का पेट भर सके । एक दूसरा पंरिवार चीर 
व्यक्तियों का है जिसमें कि चारों लोग काम करने के योग्य हैं, तो उस परिवार को चार 
व्यक्तियों के खाने के लिए पर्याप्त अनाज ही प्राप्त होगा । यह परिवार यह नहीं कहेगा- 
कि प्रथम परिवार को भी एक आदमी के काम करने पर पाँच व्यक्तियों :क। अनाज मिला 
तो दूसरे परिवार को भी चार व्यक्तियों के काम-करने पर उसी अनुपात से ब्रीस व्यक्तियों: 
के खाने के लिए पर्याप्त अनाज मिलना चाहिए।.. 7/ .. हद हि नह 
परन्तु सभी समाजों में वितरण का तरीका इंतना सरल नहीं है। उंदाहरगा॥, 
फिलीपाइन्स की इफूगाओ (084०) जनजाति में खेती सामूहिक आधार पर नहीं 
बल्कि पारिवारिक आधार पर होती है। परन्तु जो फसल उत्पन्न होती है वह अधिकतर 
परिवार के लिए. अपर्याप्त:होती है :ऐसी;स्थिति में साल;के : क्रिसी भाग-में-जब एक परि- 
-वार के पाप्त कुछ भी अनाज खाने को नहीं रह जाता है तो वह पड़ोस के किसी, ईंसरे' 
: क समृद्ध परिवार से अनाज उधार ले लेता है जो कि मय सुद के अगली फर्ते्त 


आदिरासीम मर्प-ध्यवर्था : 3॥5 


मै सौदा देगा होगा है। इस गूद गो दर (मो कि मयाज देः रूप में हो पुरानी पड़ती 
है) बटृत स्वाद होगी है । शग प्रगार इस मराज में वितरण अंग्रमाव होने के कारण 
बर्य-शोपण (८३४३ छ्रीआअधंणा) वा राम्ता खूस जाता है। परन्तु होपी (80:॥) 
घनशारि ये ठैसा नहीं होता है। पहं जर एक परियार के पात्त भोजन नहीं रह जाता 
है दो उसे उसडा सम्सन्धी परिवार उपद्वार (ही) के रूप में शाने जो पोज दे देता है 
अपर उससे यह मामा गो जाती है हि. वह भी मावस्यरता पहने पर दूसरों को याद 
सामप्रो दा उपहार देगा। डूनी (200) समाज में फसल बेर मौगम में याय सामग्री 
शुते हापों उशण्ताएूर्रर दितरित शी जादी है. यूड भोज दिया जाता है तप अतिवि- 
सत्र ही धूम पढ़ जाती है। प्रत्येक परिवार का प्रश्येक दूभरे परिवार के प्रति एक 
आपिर झतंब्य-शेध होता है शिसके बार डिसी भी परियार को भूर्सो मरने नहीं दिया 
जावा है 


उपभोग 
((०क्ण्च्ाएऐणगओ) 


उपभोग णा प्रत्यक्ष सम्दर्ध उत्पादन तथा वितरण के सांघ है। जिस प्रकार को 
वस्मुओं का उत्पादन होगा ओर जिस मात्रा में उन चीज़ों का समुदाय के सदस्यों में वित- 
रुप होगा, उसी के अनुरूप ये सदस्य उन वस्तुओं का उपभोग भी करेंगे। आदिम समाों 
के अध्ययन से पता घलता है झि आर्थिक स्थिति के अनुसार उतना नहीं जितना कि 
सामाजिक थिपिति के अनुसार एक ब्यवित को अधिक उपभोग करने का अधिकार प्राप्त 
हीठा है। इस प्ररार इन समार्जों में उपोग के आधार पर आधिक विभेद या विश्विष्टवा 
को सामाजिक विभेद या विशिष्टता से सम्दस्धित किया जा सडता है। घूँकि एक मुधिया 
(काश) की सामाजिक श्यिति ऊँची है. इस वारण गुछ विषयों मे उसे अधिक उपभोग 
करने का अधिकार है। वह साधारण सोगों से भिन्‍न तथा उत्तम प्रोशाकों को पहनता है, 
अच्द मत्ान में रहता है तथा शिकार के एक विशिष्ट भाग को प्राप्त करता है। उसे भेंट 
था गजराने के तौर पर भी अनेक चोज़ें मिल जाती हैं। उत्ी प्रवार प्राय; राभी आदिम 
समाजं में फोई-न-कोई समूह, वर्ग या व्यवितत किसी-न-फिसी रूप में दुछ-म-जुछ 'दृष्टि 
आवर्पक उपभोग! (८०॥३:४००००५ ९०॥३ए॥३/४०7) करता ही है, जिसके आधार पर 
उस व्यक्त या वर्ग की सामाजिक प्रतिष्ठा निर्धारित होती है। सामूहिक भोग (००घा- 
एोणगव। 230) दे अवसर पर भी घीड्ों की बर्बादी तथा उपभोग दोनों ही अध्यधिक 
बढ़ जाते हैं। बुछ भी दी, आपुनिक समाजो की भांति आदिम समाजों में विभिन्‍न वर्गों 
यो व्यक्षिययों के बीच उपभोग-प्रतिमान (००४5७एए४/ण॥ 94/(7) में उतना अधिक 
अन्तर या विभेद नहीं होता है। इसबा प्रमुख कारण यह है कि आदिम समाजों में 
उत्पादन बी मात्रा भी अत्यधिक सीमित होती है। जिन समाजों में जीवित रहना ही एक 
समस्या है, वह उप्मोग की मात्रा मे अधिक अन्तर हो भी कौसे सकता है ? अति व्यवित 
उपभोग की मात्रा कम होने के कारण आदिम समाजों में लोगों का जोवन-मिर्वाह का स्तर 
(४3॥0370 ० ॥५॥8) भी बहुत नीचा होता है। 7 की क अ2; 
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न मेने मात्र से ही उसे वह पद और नाम नहीं मिल जायगा जब तक वह उस भोर 
में दूगरे लोगीं को या दूसरे गोत्ों के मुखियाओं आदि को आमंत्रित करके बुला नहीं तयेश 
और उस अबरार पर उस एकन्नित किए हुए धन को युक्त हस्त से खर्च या वर्बाद कं 
फरेगा जिरासे कि दूरारों के ऊपर उसका रौब जम जाय और लोग उसे पद व बामढी 
अधिकारी गान लें। इसीलिए 'ब' एक बिराद भोज की व्यवस्था करेगा और बाला 
फे गोत्न-समूहों के मुग्रियाओं और उनके साथियों को निमन्त्रण देकर बुलायेगा। कहे 
आने पर उनका शानदार स्वागत किया जायगा और फिर उन्हें अच्छा-से-अच्छा भोज 
घिलाया जायगा तथा कुछ चीज़ें उनमें से प्रत्येक अतिथि को उपहार के रुप में है 
जायेंगी। तब 'ब' अतिथियों को घन्यवाद देते हुए यह घोषणा करेगा कि वह अपने पा 
या चाचा के पद भौर नाम को ग्रहण कर रहा है। इस घोषणा को उत्त भोज में उप्ित 
मुप्य अतिथि स्वीकार कर लेते है और फिर वारी-बारी से अन्य सव मुखिया लोग प्री 
गे उस पद और नाम के अधिकारी के रुप में मान लेते हैं। फिर नाच-गाने के साप मे 
भोज का अन्त होता है ।' पी 
अतः स्पष्ट है कि अमेरिका के उत्त र-पश्चिम तट की सिमशियन जनजातियों में 
उपरोबत पॉटलैच प्रया में सम्पूर्ण वातावरण जौपचारिक, सांस्कारिक बोर आवददागी 
या आमोद-प्रमोदमय होता है। परन्तु यह वात क्वाकिउल इण्डियनों (६४४ 
[7009 के पॉटलच के सम्बन्ध में नहीं कही जा सकती है क्योंकि उनमें यह पंस्था घोर 
प्रतिदृन्दधता तथा तनाव की भावना से भरपूर होती है । वास्तव में इस जनजाति के वि 
पॉटर्लेच 'सम्पत्ति की सहायता से लड़ने' की एक विधि मात्र है जिसके कारए है संस 
प्रारम्भ से अन्त तक एक-दूसरे को नीचा दिखाने की संघर्षपूर्ण मनोवृत्ति से भरपूर 
है ।* इस जनजाति में यह भावना प्रवल है कि सामाजिक प्रतिष्ठा और तम्माने 
पास धन को इकट्ठा करके रखने से नहीं. बल्कि उसे दूसरों को दिखाकर, वर्वादें कर कै 
से प्राप्त होती है। इसीलिए अगर किसी को सामाजिक क्षेत्र में नीचा दिलाता हैतो पी 
सबसे सरल उपाय यही पॉटलैच है। 'अ' महाशय वर्तमान में अपने समाज में सबसे ही 
स्थिति पर हैं; अगर 'ब' महाशय उन्हें नीचा दिखाकर अपनी स्थिति को ऊँचा उ्वीं 
साहते हैं तो वे एक विराद्‌ भोज का आयोजन करके 'अ' को उनके साथियों के री 
निमन्त्ण देकर बुलायेंगे और उस अवसर पर अतिवियों में से पत्येक को दूव मे 
, पिलायेंगे तथा उपहार देंगे। इस अवसर पर अधिकतर धव का नतों उपभोग हैं 
और न ही विनिमय, अपितु केवल वर्बादी । उदाहरण के लिए इस जवपर 7 बर्तिरि 
के सम्मान में अत्यधिक मुल्यवान सील तेल (5६७ णा) एचुर माह्या में जग दियारवीी 
है; अनेक पशुओं को काटकर फेंक दिया जाता है।' परन्‍दु मारुका यहीं पर गा 
शोजाता है। दिखावा, व्यय और बर्बादी का कु उक इस पयर भोग के वी मी 
न पत्र, चल 5 फशीसही)ं री 
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जो फल सबसे पहले मिलता है उसे मुध्िया को उपहार देने के लिए अलग रख दिया 
जाता है। केवत इतना ही नहीं, जितनी भी मछलियाँ मारी जाती हैं और पक्षियों 28 
शिकार किया जाता है, वह सव-कुछ मुझिया को 'मेंट' कर दिया जाता है। उनमें से 
मुखिया प्रत्येक को उसकी आवश्यकता, पद तेथा अधिकार के अनुसार बांट देता है; पर 
इससे भी पहले झपने उपभोग के लिए, सामूहिक कार्यों के लिए तथा अन्य समूहों के 
मुश्तियाओ को उपहार देने के लिए एकत्नित सामग्री का अधिकतर भाग मुखिया अपने 
ही पास रख लेता है। साथ ही, एक मुखिया उपहार के रूप में दूसरों से कुछ भी माँग 
सकता है और लोगो को वह माँग पूरी करनी होती है क्योकि यह विश्वास किया जाता 
है कि मुखिया कुछ अलौकिक शवित-सम्पन्न होता है और उसे उसका मुह-माँगां उपहार 
मे देवे पर वह नाराज्ञ हो जायगा जिसका कि प्रिथाम बुरा ही होगा। 

'पॉटलैच (70॥/9/2/)--उपहार देने बाग एक अमोखा तरीका अमेरिका के 
उत्तर-पर्चिचम तट की जनजातियों मे देखने को मिलता है जिसे कि 'पॉटलैच' (90/7/८) 
कहते हैं। पॉंटलैच एक बहुत हो व्यय-साध्य (#फुधाआ५०) भोज का माम है जिसका 
कि प्रमुख उद्देश अपनी सामाजिक स्थिति को ऊँचा उठाना है। इस भोज में दूसरों को 
आमन्त्रित किया, खिलाया-पिलायां और उपहार इसलिए दिया जाता है कि दूसरे भी 
देख लें कि भोज देते वाले के पास कितना धन इकट्ठा हो गया है और उस धन को वह 
किस हद तक खर्चे कर सकता है। एक व्यत्रित अपनी सामाजिक स्थिति को बहुत ऊँचा 
भानेता है, परन्तु उसके मानने मात से ही उसकी स्थिति (६७१०४) ऊँची नही हो जायगी 
जब तऊ वह पॉटलेंच सामक एक विराटू भोज का आयोजन न करे और अन्य समूह के 
लोगों को उस भोज में आमन्त्तित करके खिला-पिलाकर और उपहार देकर यह प्रमाणित 
न करे कि वास्तव में ही वह उस स्थिति के योग्य है। इसमें कोई सन्देह नहीं कि पॉटलैच 
के लिए घन को एकद्वित करना आवश्यक होता है, परन्तु इस एकत्रित धन का कोई 
भी महत्त्व जीवन-स्तर को उन्नत करने मे मा विनिमय कार्य मे या दूसरे मनुष्य पर शासन 
करने में नहीं हैं। इस धन का औपचारिक या सीस्कारिक (०थव्याणांश) पक्ष ही 
महत्त्वपूर्ण है और इस सॉस्क्रारिक पक्ष की अभिव्यवित (७७7८४आ०॥) ही पॉटलैच तामक 
संस्था है। दूसरे शब्दों में, पॉटलैंच वह सामाजिक व विधिवत्‌ तरीवय है जिससे एक 
व्यक्ति सादुजनिक रूप में या, जैसा कि लोग कहते हैं, इंके की चोट पर एक सम्पानजनक 

पद था स्थिति को प्राप्त करता है। जिन ोगों मे यह संस्था पाई जाती है वे यह विश्वास 
करते हैं कि चुपके से किसी स्थिति को प्राप्त कर लेना अपमानजनक है। 

सिमशियन जनजाति में पॉटलैच को बहुत ही औपचारिक ढंग से आयोजित किया 
जाता है। एक उदाहरण द्वारा इसके स्वरूप को स्पष्ट किया जा सकता है! मान लीजिए 
एक व्यक्ति 'ब' एक गोत्न-समूह का मुखिया है और उस रूप में उसे एक विशेष नाम से 
सब लोग पुकारते हैं। इस 'अ' व्यक्ति को मृत्यु के बाद इसका लड़का या भतीजा 'व' उस 
मुद्चिया-पद तथा उससे सम्बन्धित नाम को ग्रहण करला चाहता है । व! उस पद और 
नाम को तब तक ग्रहण नही करेगा जब तक वह अपने पास इतना घन इकट्ठा नकर 
लेगा जिससे बह एक विराट भोज (पॉट्लैंच) का आयोजन कर सके। उस धन बे 


मत; गामा जि उटजय मे प्रत्वियव्रा) इतग का प्रथा वर आंधिक 7 री 


आदिंग ममायो मे कम मेहर [के नहीं है । साथ ही, आदिम गानों में, आधुर्िक म्रम्ात्रो 
की अति, यह लिधग की मा भोम न कि उपहार में काठ लेने से समाते अवत्तर पर 
उपहार देने माने को बदो मे उपहार देता टी कीगा। उद्ादरणार्थ, जूर्वी (गा) मी 
जाति में उपहार देगा सरैय एकनारफा होता है. जिगे कि धन के पुनवितरस (ध्पाश! 
80॥0॥) के एक निश्चित साधन के एप में सीकर किया जाता है और वह इस अब 
कि जिसके पास धन (जिसमें खाद्य सामती, औजार, उपकरण आदि सब कुछ सम्मिलित 
हैँ) नहीं है उस यह निश्चित सामाजिक अधिकार है कि बहू उस घन को उनसे प्रार्घ करे 
जिनके पास वह अधिक माता में है। इस प्रकार जनी जनजाति के लोग उपहार देने ढ़ 
प्रथा के माध्यम से असमान आथिक वितरण को अर्थात सगदाय में पाई जाने वा्ती 
आधिक असमानताओं को बहुत-कुछ सनन्‍्तु लित करने में सफल होते हैं। 
माओरी (४४०४) जनजाति की तो सम्पूर्ण अर्थ-व्यवस्था उपहार देने की प्री 
पर ही आधारित है। यह जनजाति शिकार करके, मछली पकड़ के तया फर्ले मूल इक 


करके जीवन निर्वाह करती है। यह सभी काम सामूहिक आधार पर होता है। 
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हो फुस सबसे पहने मिलता है चते मुदिया को उपहार देने के सिए अलग रस ५ दया 
जड़ा है। देवद इतना ही महीं, झितनी भी मएसियाँ मारी जाती हैं और पक्षियों हः 
विकार जिया जता है, यह सबजुछ मुछिया को 'घेंट' कर दिया जाता है। उनमें से 
मुयिया प्रस्पेश शो उसी ऋश्यरता, पद तपा अधिरार के अनुसार बांट देता है; पर 
इससे भी पहले अपने उपमोग के लिए, सामूदिर बार्यों के लिए तपा अन्य समूद्दों के 
मुद्ियात्रों रो उपहार देने के लिए एवप्रित सामग्री रा अपिरतर भाग मुधिया अपने 
हो पास रघ छेता है। साप हो, एक मुझिया उपहार के सप में दूसरों से हुछ भी मोग 
सरता है और सोगों गो वह माँग पूरी करनी होती है बयोरि बहू विश्शास ढिया जाता 
है हि मुधिया डुए मसौविद शवित-सग्पस्न होंता है और उठे उसका मुहन्मौगा उपहार 
ने देने पर वह साराड हो जायगा जिसफा कि परिणाभ बुर ही होगा। 
पॉटर्सच' (70॥2८)--उपहार देने प्रा एक अनोया तरीषग अमेरिका के 
उत्तर-पश्चिम तट की जनजातियों में देशते को मिलता है जिसे कि “पॉट्स च' ((0॥/2/2) 
भहते हैं। पॉटलैच एफ बहुत ही व्ययन्याप्य (#पष्टाओ४९) भोज का माम है जिका 
कि प्रमुख उद्दीघ अपनी सामाजिक स्थिति शो छोचा उठाना है। इस भोज में दूरारों को 
मन्नत दिया, खिलाया-एलाया और उपहार इगलिए दिया झाता है कि दूगरे भी 
देख में कि भोज देने वासे के पास कितना धन इददूठा हो गया है भोर उस धन फो वह 
किस ह॒द सके खर्च कर सकता है। एक व्यवित अपनी सामाजिक स्थिति को बहुत छेचा 
मानवा है, परन्तु उसके मानने मात्त से ही उसके स्थिति (४४8875) ऊंची नहीं हो जावगी 
जब तक वह पॉटलच नामक एक विरादू भोज वा आयोजन न फरे और अन्य समूह के 
लोगी को उस भीज में आमन्वित करके सिसा-विलाकर और उपहार देकर यह प्रमाणित 
ने करे कि वास्तव मैं ही वहू उस स्थिति के योग्य है। इसमें कोई सन्देह नहीं फि पॉटर्लच 
के लिए धन को एकत्रित करना आवश्यक होता है, परन्तु इस एडल़ित धन बए कोई 
भो महत्व जीवन-स्तर वो उन्नत करने में मा विनिमय फार्य॑ में था दूसरे मनुष्य पर शासन 
करते में नहीं हैं। इस घन का ओपचारिक या सॉस्करारिक (एसल्काणांयों) पक्ष ही 
महत्वपूर्ण है और इम सांस्कारिक पक्ष की अभिव्यक्ित (८४]१:६४३0४) ही पॉटलैच नामक 
पृस्‍्पा है। दूसरे शब्दों मे, पॉटलेच यह सामाजिक व विधिवत तरोका है गिरसे एक 
अ्यवित सार्ेजनिक रूप में या, जैसा कि सोग कहते हैं, डंके को घोट पर एंक सम्मानजनक 
पद या स्थिति को प्राप्त करता है। जिन सोगों में यह संस्था पाई जाती है वे यह विश्वास 
करते हैं कि चुपके से किसी रिपति को प्राप्त कर लेना अपमानजनक है! 
सिमशियन जमजाति में पॉट्लेच वो बहुत ही औपचारिक ढंग से आयोजित हिया 
जाता है । एक उदाइरण द्वारा इमके स्वरूप को स्पष्ट किया जा सड़ता है। भाव लीजिए 
एक व्यक्त 'अ! एक गोत्-ममूह का भुधिया है और उप्त रूप पे उस्ते एक विज्ेष नाम प्ते 
उब लोग पुदारते हैं। इस 'म' व्यक्त की मृत्यु के बाद इसका सड़का या भतीजा 'द” उस 
मुद्धिमा-पद तथा उससे सम्बन्धित नाम को ग्रहण करना चाहता है । 'य' उत पद और 
साम देते सब चेक प्रहण नहीं करेगा जब तक वह अपने पास इतना घद इकट्ठा मे कर 
लेगा जिससे वह एक विराट भोज (पॉटलेच) का आयोजन कर से डुस छल बे 
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एकत्न कर लेने मात्र से ही उसे वह पद औरनाम नहीं मिल जायगा जब तक वह उत्त शोर 
में दूसरे लोगों को या दूसरे गोत्ों के मुखियाओं.आदि को आमंत्रित करके बुला नहीं सायेग 
और उस अवसर पर उस एकत्नित किए हुए धन- को-मुक्त हस्त से खर्च या वर्वाद गहं 
करेगा जिससे कि दूसरों के ऊपर उसका रौब जम जाय - और-लोग उसे पद व नामक 
अधिकारी मान लें। इसीलिए 'ब” एक विराद भोज की-व्यवस्था करेगा और आस-नात 
के गोत-समूहों के मुखियाओं और उनके साथियों को निमन्त्रणं देकर बुलायेगा। उन 
आने पर उनका शानदार स्वागत किया जायगा और फिर उत्हें-अच्छा-से-अच्छा भोजन 
खिलाया जायगा तथा कुछ चीज़ें उनमें से प्रत्येक अतिथि, को उपहार के रुप में दी 
जायेंगी । तब 'ब” अतिथियों को धन्यवाद देते हुए यह घोषणा करेगा कि वह भेपने कित 
या चाचा के पद और नाम को ग्रहण कर रहा है। इस घोषणा को उस भोज में सतत 
मुख्य अतिथि स्वीकार कर लेते हैं और फिर बारी-बारी से अन्य सब मुखियां लोग भी4 
को उस पद और नाम के अधिकारी के रूप में मान लेते हैं। फिर नाच-गाते के साप ऊ 
भोज का अन्त होता है ॥ पक न को हि 
अतः स्पष्ट है कि अमेरिका के उत्त र-पद्चिम तट की सिमशियन जनजातियों 
उपरोक्त पॉटलैच प्रथा में सम्पूर्ण वातावरण औपचारिक, सांस्कारिक और आनतददाए 
या आमोद-प्रमोदमय होता है। परन्तु यह बात क्वाकिउल इण्डियनों (४४ पी 
]70909) के पॉटलैच के सम्बन्ध में नहीं कही जा सकती है क्योंकि उनमें यह संर्यों घोर 
प्रतिदवन्द्ता तथा तनाव की भावना से भरपूर होती है । वास्तव में इस जनजाति के त्िए 
पॉटलैच सम्पत्ति की सहायता से लड़ने' की एक विधि मात्र है जिसके कारण यह पह| 
प्रारम्भ से अन्त तक एक-दूसरे को नीचा दिखाने की संघर्षपूर्ण मनोवृत्ति से भरपूर स्लो 
है ।? इस जनजाति में यह भावना पबल है कि सामाजिक प्रतिष्ठा और सम्मान की 
पास धन को इकट्ठा करके रखने से नहीं, बल्कि उसे दूसरों को दिखाकर, बर्बाद कर हैं 
से प्राप्त होती है । इसीलिए अगर किसी को सामाजिक क्षेत्र में नीचा दिखाता है तो गा 
सबसे सरल उपाय यही पॉटलैच है। 'भ' महाशय वर्तमान में अपने समाज में सबगे आर्य 
स्थिति पर हैं; अगर 'ब” महाशय उन्हें नीचा दिखाकर अपनी स्थिति को ऊँचा उर्वी 
चाहते हैं तो वे एक विराद्‌ भोज का आयोजन करके “अ' को उनके साथियों के गा! 
निमन्त्रण देकर बुलायेंगे और उस अवसर पर अतिथियों में से प्रत्येक को घूव गिरती 
पिलायेंगे तथा उपहार देंगे। इस अवगर पर अधिकतर घन का न तो उपभोग होंगी ! 
और न ही विनिमय, अपितु केवल बर्बादी । उदाहरण के लिए इस अवसर पर अधिरधिए 
के सम्मान में अत्यधिक मूल्यवान सील तेल (इ८व] 0) प्रचुर मात्रा में जला दिया बात 
है; अनेक पशुओं को काटकर फेंक दिया जाता है। परन्तु मामला यहीं पर समा न 
हो जाता है । दिखावां, व्यय ओर बर्बादी का कटु चक्र इस प्रथम भोज के वाद * | 
मी 
[ए८एश, रितश, एक शत छाया व ४०7७)७ ९६ (645 उ0लत३,, शिलक्षदीई ५३५ 
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आदिकालीन अर्थ॑-व्यवस्था : 32] 


इन बाजारों मे जनजातिके लोग अपना-अपना सामान लेकर पहुँच जाते हैं ओर फिर 
घौज्ों का आदान-प्रदान कर लेते हैं । 
मूक अदला-बदलो (0000 ४४7/४)--विनिमय के अवेक रोचक रूप हमे 
आदिम समाजों मे देखने को मिलते हैं। इनमे से एक रूप “मूक अदला-वदली प्रया' 
(7एणाए 0७भाश 5५८०) है ।! सभ्य समाज के हम सब लोगो को महू जानकर अचम्भा 
हो सकता है कि आदि मानव अपने शत्रु-समूही (८ए०ण+ 7079७) से भी व्यापार या 
विनिमय करते हैं। इसका प्रमुख कारण यह है कि मादिम समाज के लोग यह अनुभव 
करते हैं कि दुश्मनी को आधिक मामलो से दुर रखना हो अधिक लामप्रद है। मूक अदला- 
बदली प्रथा का यही आधार है। मलाया की पिग्मी सेमय (96 ५809४ $छछ279) 
जनजाति जंगलो से प्राप्त होने वाली अनेक वस्तुओं को अपने शत्तु सकाई (58६87) जन- 
जाति को देकर उसके बदले मे अपनी दैनिक आवश्यकता की वस्तुएँ प्राप्त करती है। इस 
विनिमय-व्यवस्था को 'मूक अदला-बदली प्रया' इसलिए कहते हैं कि इस प्रया के भन्तगंत 
न तो वस्तुओं का मोल-भाव किया जाता है और न ही अदला-बदली करते समय कोई 
पक्ष (9श/3) एक-दूसरे को देखता है। सेमंग लोग अपनी वस्तुओ को एक निर्धारित 
झ्थात पर अपनी आवश्यकताओ के सकेत के साय छोड़कर या रखकर चते जाते हैं; जब 
सकाई लोग उन चीजों को वहां देखते हैं तो वे उनमे से उन चीजो को ले लेते हैं जिनकी 
कि उन्हें आवश्यकता है और उसके बदले उन धीजो को रब देते हैं जिनकी कि आवशय- 
कता सेमग लोगो को है। कुछ समय के बाद सेमग लोग वहाँ फिर आते हैं और उन चीजों 
को अपने साथ ले जाते हैं । 
कार्यागिनीय (297088४27) सौदागर लोग भी अफ्रीका के उत्तर-पश्चिम तट 

के मादिवासियों फे साथ मुक अदला-बदली भ्रया के द्वारा ही व्यापार करते हैं। ये सोदा- 
गर अपनी वस्तुओं को समुद्र के किनारे रखकर अपने जहाजों में लौट जाते हैं। पर जाने 
से पहले वहाँ आग जलाकर धुर्जा उड़ा देते हैं ताकि वहां के आदिवासी लोग यह जाने 
जाएँ कि समुद्र के किनारे सामान रखा हुआ है। उस घुंए को देखकर वहां के निवासी 
वहां आते हैं और उन चीजों को उठाकर ले जाते हैं और उसके बदले में सोना (8००) 
रख देते हैं। उनके चले जाने पर सौदागर लोग फ़िर उस स्थान पर आते हैं और अगर 
सोने की उस मात्वा से जो कि आदिवासी लोग छोड़ गये हैं वे सन्तुष्ट हैं तो उसे लेकर वे 
लौट जाते हैं। परन्तु यद्दि सोने की मात्ना कम है तो वे अपने जद्यज में लौदकर और सोना 
पाने के लिए इन्तज़ार करते हैं। कुछ देर दाद आदिवासी लोग फिर आकर कुछ और 
सोना रखकर चल्ने जाते हैं क्योकि वे जानते हैं कि जब तक सौदागरों को उचित मात्रा में 
सोना नही मिल जायभा तव तक वे वहाँ से जायेंगे नही।? मूक अदला-वदली की प्रथा आज 
भी अफीका के कुछ भागों में पाई जातो है। इसका प्रचलन लंका की वेहा (००४४) जन- 
जाति में भी है। ये लोग तो रात्रि के अन्धरकार में अपनी चीजों को एक स्थान पर रखकर 
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व्यापार और थिनिमय 
(वहावंण् मात िलामाए८ ) 

जैसा कि पाये ही सतासा जा भूका है, आदिम समाजों की अ॑न्यवत्वाओं 
परतुओं के आदास-प्रदान करने के सीन प्रमुत तरीके उपहार, व्यापार और विविमय है। 
उपहार के मरियय में हम ऊपर विशेलना कर चूके हैं। अब हम अन्य दो साधनों, छापा 
गौर विनिमय के बिधय में विवेनना करेंगे । 

उपद्वार और व्यापार दोनों द्री सिनिमय के दो महत्त्वपूर्ण साधन या तरीके है 
परन्तु इन दो तरीकों में, जैसा कि हॉयबल (40०0०) ने लिखा है. महत्त्वपूर्ण बन्तर हे 
है कि उपहार के माध्यम से विनिमय रामाजिक सम्बनस्धों पर अधिक बल देता है ग 
व्यापार के द्वारा विनिमस का प्रमय उद्देश्य वस्तुओं का वितरण है; यद्यपि द्वार 
माध्यम से भी सामाजिक सम्बन्ध पनपता है क्योंकि व्यापार सामाजिक अन्तात्तियों 
ही आधारित होता है। उपहार के माध्यम से विनिमय भी वस्तुओं को वितरित करता 
है परन्तु इसका प्रमुस सम्बन्ध व्यवित्तगत सम्बन्ध से होता है ।! 

आदिम समाज जार्थिक क्षेत्र में अत्यधिक अविकसित या पिछड़ा हुआ 
इन समाजों में उत्पादन की मात्रा भी प्रायः इतनी ही होती है कि समुदाय की बावक्- 
क॒ताओं को पूरा करने के पश्चात्‌ विनिमय या व्यापार के लिए प्रायः कुछ भी शेप रा 
रह जाता है । साथ ही आदिम लोगों की आथिक आवश्यकताएँ भी कुछ ही चीज ः 
सीमित रहती हैं जिनमें से प्रायः सभी चीज़ों को वे स्वयं ही उत्पन्न कर लेते हैं रा 
भी व्यापार के माध्यम से विविध वस्तुओं को प्राप्त करने की विशेष आवश्यकता हे 
लोग अनुभव नहीं करते हैं। इसके अतिरिक्त यातायात (45907) के सर्वेत हे 
अत्यधिक कमी, घने जंगल, दुर्गम पहाड़ी और रेगिस्तानी प्रदेश, जहाँ कि आदिम हर 
बसे होते हैं, अन्तर्जनजातीय व्यापार (ग्राध्टए0व 7800०) के विकास के पथ पर 
रुकावटटें हैं। इसीलिए आदिम समाजों में अधिकतर विनिमय आपसी अदला के 
(७४०४०) के द्वारा ही कर लिया जाता है। यह वहुत ही सरल व्यवस्था है और अपनी 2“ 
चीज दूसरे को देकर उससे उसकी एक चीज़ ले लेना ही इस विनिमय-व्यवस्ता रा 
०थ्धा8० $ए४७7॥) का आदि और अन्त है। चूंकि इस प्रंकार से अदला-बंदली ह हे 
विनिमय होने वाली वस्तुओं की संख्या व मात्रा दोनों ही बहुत कम होती हैं, ईस हल | 
तो नियमित वाज्ञारों की और न ही विस्तृत व्यापार-प्र णालियों (8078 8! 
००१४:७४) की आवश्यकता होती है। बहुधा व्यापार-सम्बन्धी सम्पर्क दो 2 ता 
बीच होता है जो कि कभी-कभी अनियमित रूपसे अपनी-अपनी वस्तुअ की जे रा 
बदली करने के उद्देश्य से मिलते रहते हैं। किन्‍्हीं-किन्हीं जनजातियों में खुले *ं / 

(० 7६७) में वस्तुओं का विनिमय अदला-बदली या अच्य उपाय सै होता 


होता है। 


वि [; (0 
]. एछ. &. छत्कल, वैवदा के गल मपोगरंतर0 मटका, वधल्तानन-नयी। मे०० € 
पर्स ४०९, 4958, 9. 452. 
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इन बायारों मे जनजाति के लोग अपना-अपना सामान लेकर पहुँच जाते हैं और फिए 
चौड़ों का आदान-प्रदान कर सेते हैं। 
मूरु अदला-बदलसी (00009 ७४7८)--विनिमय के अनेक रोचक रूप हमें 
आदिम समाजो में देखने को मिलते हैं। इनमें से एक रूप मूक अदला-बदली प्रथा 
(वण्चाए छक्षादा 5३४वया) है ।* समय समाज के हम सब लोगों को यह जानकर अचम्भा 
हो सकता है कि आदि मानव अपने शबु-समूहों (८ए८णा४ 70०७७) से भी व्यापार या 
विनिमय करते हैं। इसका प्रमुष कारण यह है कि आदिम समाज के लोग यह अनुभव 
करते हैं कि दुश्मनी को आधिक मामलों से दूर रखना ही अधिक लामप्रद है। मूक अदला- 
बदली अथा का यही कराधार है। मलामा की पिम्मी सेमय (7॥० 7५879 इवछथय8) 
जनजाति जगलों से प्राप्त होते वाली अनेक यस्तुओ को अपने शत्रु सकाई (5802) जन- 
जाति को देकर उसके बदले मे अपनी देनिक आवश्यकता की वस्तुएँ प्राप्त करती है। इस 
विनिमय-्यवस्था को 'भूक अदता-वदली प्रया' इसलिए कहते हैं कि इस प्रथा के अन्तर्गत 
न तो वस्तुओं का मोल-माव किया जाता है और न ही अदला-बदली करते समय कोई 
पह्षा (9॥49) एक-दूसरे को देखता है। सेमंग लोग अपनी वस्तुओं को एक निर्धारित 
श्पान पर अपनी आवश्यकताओं के संकेत के साथ छोड़कर या रखकर चले जाते हैं; जब 
सकाई लोग उन चीजों को वहाँ देखते हैं तो वे उनमें से उन चीजो को ले लेते हैं जिनकी 
कि उन्हें आवश्यकता है और उसके बदले उन चीजो को रख देते हैं जिनकी कि आवश्य- 
बता स्रेमग लोगो को है। शुछ समय के बाद सेमंग लोग वहाँ फिर आते हैं और उन चीजों 
के अपने साथ से जाते हैं। 
कार्यागिनीय (22//89४णंक्षा) सौदायर लोग भी अफ्रीका के उत्तर-पश्चिम तट 
के आदिवासियों के साथ मूक अदला-बदली प्रथा के द्वारा ही व्यापार करते हैं। ये सौदा- 
भर अपनी वस्तुओं को समुद्र के किनारे रखकर अपने जहाजों में लौट जाते हैं। पर जाने 
से पहले वहाँ भाग जलाकर घुओँ उड़ा देते हैं ताकि वहाँ के आदिवासी लोग महू जान 
जाएँ कि समुद्र के किनारे सामान रक्‍्खा हुआ हैं। उस धुंए को देखकर पह के निवामी 
वहां आते हैं और उन धीजों को उठाकर ले जाते हैं ओर उसके बदले में सोना (800) 
रुख देते हैं। उनके चले जाते पर सोदागर लोग किर उप्त स्थान पर आते हैं और अगर 
सोने की उस मात्रा से जो कि आदिवासी लोग छोड़ गये हैं वे सन्तुष्ट हैं तो उसे लेकर वे 
लौट जाते हैं । परन्तु यदि सोने की मात्ना कम है तो वे अपने जहाज में लौटकर और सोना 
पाने के लिए इन्तझ्ार करते हैं। कुछ देर बाद आदिवासी लोग फिर आकर कुछ और 
सोना रखकर चले जाते हैं क्योंकि वे जानते हैं कि जब तक सौदागरों को उचित मात्रा में 
सोना नही मिल जायगा तब तक वे वहां से जायेंगे नहीं।* मूक अदला-बदली की प्रषा भाज 
भी अफ्रीका के कुछ भागों मे पाई जाती है। इसका प्रचलन लंका को वेहा (८४०७) जन- 
जाति मे भी है। ये लोग तो रात्रि के अन्धकार मे अपनी चीजों को एक स्थान पर रखकर 


4.. 84४ , 9 453-454 
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चले जाते हैं और,फिर दूसरी रात को आकर उसी स्थान से अपनी आवश्यकता की वस्तुएं 
ले जाते हैं। इन सबको 'नीरबव व्यापार (॥]०7४ 806) भी कहते हैं। * 

परन्तु ऐसे भी अनेक आदिम समाज हैं जहाँ कि नियमित रूप से विनिमय तथा 
व्यापार होता । उदाहरणार्थ, होपी जनजाति खेती के सामान्य तथा सूती कपड़ा आदिका 
थोड़ा-बहुत व्यापार अपने पास-पड़ोस की जनजातियों के साथ करती है। उसी अकार 
आस्ट्रेलिया की अरूण्ठा जनजाति के लोग अपने से प्रायः दो सौ मील दूर कुइत्तेण 
(07००॥७४॥0) में निवास करने वाली जनजातियों के साथ व्यापार करते हैं! 

कुछ आदिम समाजों में ऐसा भी देखा जाता है कि वहाँ वस्तुओं के उत्पादन के 
विषय में विशेषीकरण (80८००ंधांटव7०7) है। एक जनजाति एक विशिष्ट चीज का 
उत्पादन विज्येष रूप से करती है और इस प्रकार उस वस्तु का इतनी माता में उततादन 
कर लेती है कि सामुदायिक आवश्यकता की पूर्ति के वाद भी कुछ भाग विनिमय के लिए 
शेष रह जाता है। उत्तर-पश्चिम कैलिफोनिया की तटीय इण्डियन जनजातियों से अलास्का 
तक की कतिपय जनजातियों में इस प्रकार की आर्थ-व्यवस्था मिलती है । न्यू मैव्सिको की 
सिया इण्डियन स्त्रियाँ बहुत सुन्दर मिट्टी के बर्तन बनाती हैं परन्तु इनसे दस मील दूर पर 
रहने वाली प्युब्लो (2४०७०) जनजाति यह काम विल्कुल नहीं करती है। उसी प्रकार 
कुछ और इण्डियन जनजातियाँ पशुओं की खाल और माँस का व्यापार अपने पड़ौस की 
जनजातियों के साथ करती हैं । 

जिन आदिम समाजों में अदला-वदली की प्रथा प्रचलित नहीं है, 
ऋय-विक्रय के द्वारा भी किया जाता है। उदाहरणार्थ, नाइजेरिया ()री8०79) में रा 
जातीय समाजों में ऋ्रम-विक्रय के लिए नियमित बाजार लगता है जहाँ कि लोग अर 
प्रकार की चीजों को बेचने और खरीदने के लिए आते हैं। अफ्रीका की कुछ जनजातियों 
में भी क्रय-विक्रय के द्वारा वस्तुओं का विनिमय या व्यापार होता है। विनिमय हे माल 
के रूप में मुद्राओं का कम प्रचलन जनजातीय समाजों में है। कुछ आदिम समाज मे पु 
तो कुछ में शंख एवं कौड़ियाँ और कुछ में चटाइयाँ आदि विनिमय के माध्यम के है 
काम में लाये जाते हैं । भारत में उत्तरी-पूर्वी सीमान्त प्रदेश में तिब्बती घण्टियों के माध्यम 
से व्यापार होता है। जो आदिम समाज सम्य समाजों के घनिष्ठ सम्पर्क में आ गये है 
उनमें मुद्राओं का प्रचार और विनिमय के रूप में उनका प्रचलन दिन-प्रतिदित बढ़ता 
जा रहा है। | 

'कूला' (टपा॥)--आदिम समाजों में व्यापार करने के जितने भी तरीके प्रन- 
लित हैं उनमें सबसे विस्तृत, जटिल तथा औपचारिक प्रथा या तरीका उत्तर-पद्िचर्मी 
भेलानेशिया का 'कला' व्यापार प्रथा है। श्री मैलिनोवस्की (शव्दाता0फ्रआ0) में मेली- 
नेशिया की ट्रोब्रियंड द्वीपों में निवास करने वाली जनजातियों में प्रचलित इस कूलानअयी 
का जो विवरण प्रस्चुत किया है वह आज भी अपूर्व माना जाता हैं ।7 आपके अनुसार कूता 


वहाँ व्यापार 
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को केवल एक व्यापार-प्रथा या आधिक किया मान लेना उचित न होगा क्योंकि इस प्रया 
के प्रत्येक पग पर प्रत्येक क्रिया परम्परागत नियमों तथा सस्कारों द्वारा वियन्त्रित होती 
है भौर इसके साथ अनेक प्रकार के जाडून्टीने व घामिक कृत्य और सार्वजनिक उत्सव 
जुडे हुए होते हैं। इसलिए कूला को व्यापार-क्रिया, जादू-टोना, घामिक व सास्कारिक 
आदान-प्रदान, यात्रा और मनोर॑जन का एक सकुल (००:४७८० मानना ही अधिक उचित 
होगा । 
कूला व्यापार-्य्रधा का आधार म्वाली (#४27/ नामक सफेद सीप के कंगन 
(शाप 04४05) और सौतवा (४०:८८) नामक लाल सीप का बना हार (॥९०4०७) 
होता है। ये दोनों चीज़ें एक जनजातीय समूह से दुसरे को एक विशेष दिशा-क्रम से हस्ता- 
सरित होती रहती हैं। सौलवा सदेव घडी का काटा जिस दिद्या-क्रम से घूमता है उसी 
'दिशा-क्रम (0०००४$४ 07००७०४) से एक जनजातीय समूह से दूसरे को हस्तान्तरित 
होता है, जबकि म्वाली का दिशा-क्रम ठीक इसका उल्टा (००४०६ ल०ल८छ5०) होता 
है। उदाहरणार्थ, अगर सौलवा “अ' से 'व', 'व' से 'स', 'स' से “द', और 'द' से फिर “अ' 
जनजातीय समूह मे हस्तान्तरित होता रहेगा, तो म्वाली का हस्तान्तरित होने का दिएा-' 
ऋम ठीक इसका उत्टा होगा अर्यात्‌ 'अ' से 'द', 'द' से 'स' से 'ब' और 'ब' से फिर 'अ! 
जनजातीय समूह मे हस्तान्तरित होगा। जिन जनजातीय समूहों मे ये दोनों चीजें चतकर 
कादती रहती हैं उनमें “कूला' सम्बन्ध स्वापित हो जाता है और केवल कूला-सम्बन्ध से 
सम्बन्धित समूहों मे ही व्यापार होता है। 'अ' रो 'द' समूह को जैसे ही म्वाती (कंगन) 
पष्त होता है, तो 'द' समूह जत्द-मे-जल्द उसके बदले में 'अ' समुद्द को सौसवा (हार) 
देता है और इसी क्रम से परस्पर आदान-प्रदान धलता रहता है। कोई भी व्यवित था 
समूह उसे अधिक समय तक अपने पास रोककर नही रखता, वल्कि जर्द-से-जरूद उसे दूसरे 
को हस्तान्तरित कर देता है ताकि व्यायरार-सम्वन्ध की निरन्तरता बनी रहे। यह सम्बन्ध 
केवल एक बार के लेन-देन से ही समाप्त नही हो जाता है क्योकि नियम यह है कि जिसके 
साप एक बार कूला-सम्बन्ध स्थापित हुआ है उसके साथ बहू सम्बन्ध सदैव के लिए बना 
रहेगा (070० ॥0 0० ॥0७)७, 2४8५8 30 धरा ४ (ण) । इसलिए कूला का व्यापार- 
सम्बन्ध एक स्थायी और सारे जीवन-भर के लिए होता है। 
इस कूला व्यापार»्रया के अन्तर्गत एकाधिक जवजातीय समूहों मे हार और 
करगन का लेन-देन ही साहकारिक (०८४८४००पां४) दृष्टिकोण से महत्त्वपूर्ण लथा आघार- 
भूत है, परन्तु व्यावद्यारिक रूप में इन दोनों चीजों के साथ-प्राय जनजातीय लोग अन्य 
अनेक आवश्यक वस्तुओं का व्यापार आपस में करते रहते हैं। परन्तु यह व्यापार केवस 
कुला-्सम्बन्ध से सम्बन्धित समूहों मे ही होता है मौर कोई भी पक्ष कूला के सास्शारिक 
और सामाजिक पक्ष को और उससे सम्बन्धित निययों को कभी भी भूल नही जाता है। 
कूता व्यापार-चक में हस्तान्तरित होदे वाले हार बोर कंगन का अपना एक 
महृत्त्द और इतिहास होता है ये चीजें न तो उपयोगी होती हैं बौद न हो कोई आभूषण । 
इनका कोई मूल्य नही होवा है जिससे कि दूसरी चीजों का मूल्य आंका जाता हो मोर न 
ही इन चीजों को कभी भी किसी भी 


उसके बदले में कोई बाव- 


नीम ता 
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श्यक चीज को लिया जाता है। वे तो केवल व्यापार-सम्बन्ध के प्रतीक हैं और झतीहिए 
सम्मान के द्योतक हैं। एक गांव या समुदाय में इस हार या कंगन के होने से उत 2 
समुदाय का महत्त्व और प्रतिष्ठा वहुत बढ़ जाती है । इसलिए इसे प्राप्त करना गोख ।॒ 
वात है। इसके साथ आशिक उपयोगिता या मुनाफाखोरी के विचार को जोड़ता मं 
अन्याय समझा जाता है। 

ऋूला का उद्देश्य ऐसा एक सांस्कारिक योष्ठी का निर्माण करना है जिपते न 
समूह में परस्पर आर्थिक आदान-प्रदान या व्यापार एक परम्परागत रीति से तथा पे हे 
पूर्ण व सुव्यवस्थित ढंग से चलता रहे। इससे लड़ाकू जनजातियों के वीच आंविक रे 
के मामले में संधर्ष होने की सम्भावनाएँ बहुत कम हो जाती हैं। श्री 3 की 
(५ ध70फ्धत) ने लिखा है कि कूला एक ऐसी प्रथा है जो कि आदिवासियों के वृष 5 
से उन्हें गौरव तथा प्रतिष्ठा प्रदान करती है और इसीलिए इसके प्रति उनका ता 
पम्मानसूचक ही होता है। हार या कंगन के लेन-देन के समय आदिवासियों कै कर 
से यह स्पष्टतः पता चलता है कि उनके लिए यह न केवल अमुल्य है वरन्‌ कि 
धार्मिक महत्त्व का भी है; इस कारण इसके साथ अनेक प्रकार की उद्देगात्मक प्रतित्रिं 
(७708074] 7७६०६०१७) जुड़ी होती हैं ।! शत हे 

अतः स्पष्ट है कि एक वस्तु के रूप में कूला व्यापार-चन् में आह 
वाले हार और कंगन का कोई भी महत्त्व नहीं है; इसका तो महत्त्व केवल इसलिए ही 
इसके साथ एक इतिहास, व्यापार, प्रतिष्ठा, धर्म तथा जादू के तत्त्व जुड़े रहते हे हा क्र 
कारण इन दो चीजों के सम्बन्ध में सबसे अनोखी बात यह है कि अपने समूह में एक वा | 
की प्रतिष्ठा या सम्मान इस बाल पर निर्भर नहीं है कि यह हार या कंगन उसके ५ 
तस्न्‌ इस वाल पर सिर है कि ये चीजें कभी उसके पास थीं। इसलिए कोई भी हर 
इन चीजों को अधिक दिन तक अपने पास नहीं रखता है। किसी व्यक्ति के पक 
चीजों को निश्चित समय से अधिक अपने पास रोक रखने पर लोगों को पहले होने प 
होता है और वे उस व्यक्ति की समालोचना करते हैं। इसपर भी कोई फल ने है। 
उसे चेतावनी दी जाती है और उसके इस कार्य को सन्वेह की दृष्टि से देखा हम ये 
बहुत अधिक समय तक हार या कंगन को रोक रखने पर उस व्यक्ति को कूलाना 
निकाल दिया जाता है । 


आदिस अर्थ-व्यवस्था में सम्पत्ति 
(970क्षए क छात्रा #टणाणा॥ं०७) कक 
प्रत्येक प्रकार की हो अथे-व्यवस्था में, चाहे वह आदिम हो हे कक शियि 
की धारणा अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है। अपनी विविध आवश्यकताओं की पूर्ति के * 


॥॥| हार्ट 
4. 8 5 तह सर प्रा गर8096 7६ 5 $0ग९लगंड पीता ०णरालिड तीडप्रॉ।॥ श6 छशी5 ही 
जाए 3० फलला0फट घल्श5 यंग सतालश्त्0ता, प्रात छटाम्रशंणा ॥ पी 5 $ धी2/ 
प्राध्षा;25 4६ लटक हवा 3 75 ॥6एयातट0, ग्र0। ठगाँए 85 9055255728 ग्ांहा। #778, हर |... 
45 पल्याल्त 50 78 ७ सांतए/! गाग्रााश,. ब्यात॑ द्वा00505.. दाणीणाएईं ए्व०॥0ी- 
न हात७४ॉ:5, ॥677., 9, 83. हि दम 
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किसी भी घीज की शरूरत मानव को होती है, उसी को वह “सम्पत्ति! के अन्तर्गेत ले 
आता है या मान सेता है। परन्तु आदिम अर्थ-व्यवस्था में सम्प्ति की धारणा उस रूप 
में नहों है जिस रूप में हम लोग अपने आधु्विक रामाज में रहते हुए उसे जानते हैं। 
थी सोई ([.0७।८) ने उचित ही लिखा है कि सम्पत्ति की धारणा औद्योगिक विकास 
क्षपा नैतिक विचारों में परिवर्तन के साय-साथ निरन्तर बदलती रहती है। फल-मूत 
इकट्ठा करने वाले लोगों में पशुओं को सम्पत्ति न मानना ही स्वाभाविक है। उसी प्रकार 
बधुपालक समूहों के सदस्यों के लिए यह हो स्वाभाविक है कि ये पथुओं को तथा 
अप्रिव-्से-अधिक चरागाह को सम्पत्ति मालें। दूसरे प्रकार के भूमि को वे भता बयों 
सम्पत्ति मानेंगे ? उसी प्रकार आधुनिक औद्योगिक समाज में पूँजी, मशीन और मिल 
व फैसट्री को छोड कर फल-मूल को सम्पत्ति मानना मूर्खता ही होगी । संक्षेप मे, आधुतिक 
दृष्टिकोण से आदिम समाज में पाई जाने वाली सम्पत्ति की धारणा की विवेचता उसित 
न होगी । 
श्री योहइनवीजर (006८7एश८5८) के मतानुतार आधुनिक पश्रियमी दुनिया 
में सम्पत्ति आराम प्राप् करने के लिए, अपनी व्यक्तिगत इच्छाओं की प्रूत्ति के लिए 
और दूसरे लोगों पर अधिकार प्राप्त करने के लिए होती है। परन्तु आदिम समाजों मे 
अम्पत्ति वी ये तीनों उपयोगिताएँ उतनी स्पष्ट नहीं हैं जितनी कि सस्‍्य समाजों मे। 
आदिम समाजो के अध्ययन से यह पता चलता है ढि वहाँ विभिन्‍न सदस्यों के बीच आधिक 
म्यिति के आधार पर उतना अधिक भेद नदीं होता जितना कि हम लोगों के अपने समा 
में पाया जाता है। यहाँ एक सामान्य मजदूर और एक मिल-मालिक के बीच बिराद्‌ 
अन्तर सम्पत्ति या घन के आधार पर है, उतना अन्तर आदिम सभाजों में कही भी देसते 
को नहीं मिलता है। वहाँ तो सब को, जो भी काम करने के लिए सक्षम है, बागपत करना 
पड़ता है और इस परिश्रम के स्वरूप में व्यक्त ओर व्यक्ति के बीच कीई विशेष अन्तर 
नक्ढीं होता है। इसलिए सम्पत्ति या धन के आधार पर भेद भी बहुत ज्यादा नही हो 
पाता है। सभी को प्राय", एक-सा खात्े-पीने, पहनये और रहने को मिलता है और सभी 
खोग प्राय. समान 'आराम' का उपभोग करते हैं। 
सम्पत्ति की, जिसपर कि लोग अपना अधिकार मान सकते हैं और मानते हैँ, 
चीन प्रमुष श्रेणियों में बाँटा जा सकता है--(क) प्राइुृतिक चीज़ें जैसे, भूमि, नदी, 
नदर, समुद्र, पग्चु, मछली, खनिज-पदार्थे, पेड-पीधा भौर इनसे पैदा होने वाले फल-मूल 
आदि; (सत्र) भनुप्य द्वारा बनायी गयी चीजें, जैसे मकान, कपड़ा, आभूषण, भाव, तीर- 
थब्रुप आदि और (ग) अभौतिक सम्पत्ति (0009०7४४/ ए7०ए०:७) णैसे, उपकथाएँ, 
संगीत, जादू-टोना आदि। आदिम अये-व्यवस्था में सम्पत्ति के वात्तविक स्वरूप को 
समझने के लिए यह आवश्यक है किइन तीनो प्रकार की सम्पत्तियों की विवेचना हम 
अलग-भलग करें । 
(क) सम्पत्ति के रूप में प्राइुतिक चीजों मे भूमि का स्थान सबसे पहले आता 
है। परन्तु यह स्मरण रहे कि भूमि के साथ मनुष्य का सम्बन्ध कैवल मात्र आयिक द्दी” 
नहीं होता है । अपने जन्म-स्वान की भुमि को हमे पविद्न मानते हैं और उसके 


क 


तक 


सपा 


्द 
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एशयक चीज को लिया जाता है। वे तो केवल व्यापार-सम्बन्ध के 
सम्मान के द्योतक हैं। एक गांव या संमुदाय में इस हार या कंगदे 
समुदाय का महत्त्व और प्रतिष्ठा बहुत बढ़ जाती है । इसलिए इसे 
बात है। इसके साथ आशिक उपयोगिता या भुनाफाखोरी के 
अन्याय समझा जाता है। 

कूला का उद्देश्य ऐसा एक सांस्कारिक गोण्ठी का निर्माण द 
समूह में परस्पर आर्थिक आदान-प्रदान या व्यापार एक प्रम्परागठ 
पूर्ण व सुव्यवस्थित ढंग से चलता रहे | इससे लड़ाकू जनजातियों के 
के मामले में संघर्ष होने की सम्भावनाएँ बहुत कम हो जाती ह 
(0४७४॥09४४) ने लिखा है कि कूला एक ऐसी प्रथा है जो कि आि 
से उन्हें गौरव तथा प्रतिष्ठा प्रदान करती है और इसीलिए इसके ;' 
सम्मानसूचक ही होता है। हार या कंगन के लेन-देन के समय आर 
से यह स्पष्टतः पता चलता है कि उनके लिए यह न केवल अमृल्य है. 
धामिक महत्त्व का भी है; इस कारण इसके साथ अनेक प्रकार की उ६ 
(७॥0०7074 7९४९०४४०४७) जुड़ी होती हैं ।! है 

अतः स्पष्ट है कि एक वस्तु के €प में कूला व्यापार-चक्र * 


_ वाले हार और कंगन का कोई भी महत्त्व नहीं है; इसका तो महत्त्व दे' 


इसके साथ एक इतिहास, व्यापार, प्रतिष्ठा, धर्म तथा जादू के तत्त्व 

कारण इन दो चीजों के सम्बन्ध में सबसे अनोखी बात यह है कि अपने : 
की प्रतिष्ठा या सम्मान इस बात पर निर्भर नहीं है कि यह हार या की 
वरन्‌ इस बात पर निर्भर है कि ये चीजें कभी उसके पास थीं। इसलिए 
इन चीजों को अधिक दिन तक अपने पास नहीं रखता है। किसी व््याः 
चीजों को निश्चित समय से अधिक अपने पास रोक रखने पर लोगों! 
होता है और वे उस व्यक्ति की समालोचना करते हैं। इसपर भी कोः 
उसे चेतावनी दी जाती है और उसके इस कार्य को सन्देह की दृष्टि से 


बहुत अधिक समय तक हार या कंगन को रोक रखने पर उस व्यवित के 
निकाल दिया जाता है। | 


. आदिस अथे-व्यवस्था में सम्पत्ति 
(?0फशफ जा एगरापरधए० #९०7०॥6०8) 
प्रत्येक प्रकार की ही अर्थ-व्यवस्था में, चाहे वह आदिम ही या ४ 
की धारणा अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है। अपनी विविध आवश्यकताओं की ऐप 
3. ७, " 
+0।] | ।" 
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करने तथा मछली पकड़ने के भूमि-क्षेत्रों पर सामूहिक अधिकार के अलावा व्यक्तिगत 
अधिकार भी पाये जाते हैं। 
पशुपालक जनजातियों मे भी भूमि पर अधिकार के सम्बन्ध मे पर्याप्त उदा- 
सीनता है। कोर्माची इण्डियन लोग भूमि पर अपना कोई अधिकार नहीं मानते है-- 
न तो व्यक्तिगत आधार पर और न ही सामूहिक्र आधार पर | इसके विपरीत 
साइवेरिया की दुगस (797879 जनजाति में चयगाही को पुरे गोत्र की सयुकत सम्पत्ति 
माना जाता है। 
भूमि को वास्तविक सम्पत्ति मानने की प्रवृत्ति फलोद्योग तथा कृषि करते वाली 
जनजातियों भे देखने को मिलती है । पश्चिमी अफ्रीका को जनजातियों मे एक प्रकार 
की सामन्तवादी व्यवस्था (#८0१4] 5५४८४) पाई जाती है। समस्त भूमि निरकुश 
शासक या राजा की होती है। वह उसको विभिन्‍न मुखियाजओं की बाँट देता है; फिर ये 
मुखिया उस भूमि को गरोत्रों में वाँटते हैं; फ़िर गोत्र का सुखिया उसे प्रत्येक व्यक्ति 
या परिवार में वाँट देता है। इन परिवारों को यह अधिकार है कि उस जमीन को थे 
बगीचा लगाने के काम में लाएँ; पर भूमि का वास्तविक मालिक निरकुश राजा ही 
समझा जाता है। इण्डोनेशिया की सेती करने वाली जनजातियों में समस्त भूमि 
सम्पूर्ण गाँव की सम्पत्ति समझी जाती है। अगर किसी भूमि पर सेती नहीं होती है तो 
समुदाय का कोई सदस्य मुझ्तिया से आज्ञा लेकर उस भूमि को अपने निजी काम में ला 
सकता है। 
भीजन था खाने-पीने की चीज़ो पर अधिकार के सम्बन्ध में जनजातियों में कुछ 
भिन्‍नता पाई जाती है । फिर भी, अधिकतर जनजातियाँ भोजन को प्रकृति का एक अंश 
मानती हैं, इसलिए उस पर सीमित अधिकार ही सम्मव है। जूनी जनजाति के लोगों का 
यह विश्वास है कि खलियान में रखे हुए अनाज की अपनी एक इच्छा (४४)!) होती है 
भौर यदि आतिय्य (॥05903/9) के नियमो का उल्त्रघन किया जायगा तो वह अनाज 
भाग जायगा या गायव हो जायगा। इसब्रिए अगर कोई भी उनमे से भोजन माँगता है 
' तो वे कभी इन्कार नहीं करते हैं। डकोटा (/03॥009) लोगों का तो विश्वास है कि 
भोजन पर वास्तव में अधिकार सम्भव ही नही है। कैनगेंग ((म2थ78) जनजाति 
में प्रत्येक बड़े शिकार को खेमा (८४०7०) की समस्त स्त्रियों में वाँट दिया जाता है । 
बेडूडा (५८०५७) लोगो में एक ही स्त्ी अपने पूरे समूह्‌ के लिए खाना पकातो है। 
कोमाची ((०787०0८८) जेनजाति में जब एक शिकारी शिकार लेकर अपने सेमे में 
सौटता है तो उस शिकार पर उत सवदा द्विस्मा होता है, जो भी हिस्सा लेने के लिए. 
उस समय वहाँ उपस्थित होता है ! शिकारी उन्हे हिस्सा देते से इन्कार नही कर सवता। 
संक्षेप मे, भोजन के सम्बन्ध मे उदारता वरतवा आदिम अर्य॑-व्यवस्था की एक प्रमुघ 
विशज्ञेपता या आदर्श है: परन्तु कुछ अपवाद भी पाये जाते हैँ । उदाहरणाय॑ दैदाडा बी 
जोजिववा (09093) जवजाति का एक सदस्य शोतकाल में जो कुछ भी शिवार करता 
है था मछली पकडता है वह उसकी निजी सम्पत्ति होती है और वह उसकी जिसी भी रूप 
में काम सा सकता है: परन्तु ऊँसे हो वह शिकार को अपनी पत्नी के हवाले कर देदा है” 


328 : सामाजिक मानवश्ास्त्र की रूपरेखा 


वेसे ही उस पर से उसका समस्त अधिकार - समाप्त हो जाता है। फिर उसे पत्नी अपनी 
इच्छानुसार व्यवहार कर सकती है। पत्नी अपनी उस सम्पत्ति से भोजन तथा वस्ते 
बनाती है और उन तैयार चीज़ों को उपहार के रूप में अपने पति व छोटे बच्चों को देती 
है और अपने लिए रख लेती है। यह उपहार जिन्हें प्राप्त होता है, वह उनकी ही समतति 
हो जाती है। 

(ख) सम्पत्ति के रूप में मनुष्य द्वारा बनाई गई चीज़ों के सम्बन्ध में भी जर- 
जातीय समाजों में एक-सा विचार नहीं है । औज्धार और उपकरणों पर सामान्यतः 
व्यक्तिगत अधिकार ही होता है। नियम यह है कि जिन वस्तुओं को व्यक्ति ते श्रमयो 
प्रयत्न से बनाया है उन पर उसी व्यक्ति का अधिकार होगा भौर वह उन्हें वेच ता 
हस्तान्तरित कर सकता है। परन्तु इन चीज़ों के सम्बन्ध में आदिम समाजों में एक 
अनोखी वात यह है कि वहाँ लोगों को यह असीमित अधिकार होता हैं कि वे इन चीजों 
को दूसरों से अपने काम के लिए माँग सकते हैं, विशेषकर उन चीज़ों (शिकार के ओबार 
आदि) को जो कि एक व्यक्ति के पास अधिक मात्रा (४.४७) में हैं । उदाहरणाव, 
कैनगेंग जनजाति में अगर कोई चीज फालतू पड़ी हुई है तो उसे कोई भी उसके मार्ति 
से. आज्ञा लिए विना ही ले जा सकता है और फिर सुविधानुसार लौढायी जा सकती 
है। हाँ, अगर मालिक को उस चीज़ की आवश्यकता है तो वह उस व्यक्ति से उस चीई 
को लौटा देने की माँग भी कर सकता है। एस्कीमो लोगों में तो यह भावना है कि ४ 
ने अपने किसी शिकार करने के उपकरण को 'ब' को काम में लाने के लिए दें दिया 
है तो इसका यही अर्थ है कि 'अ' को उस चीज़ की आवश्यकता नहीं है। इसलिए “ है 
लिए यह जरूरी नहीं है कि वह उस चीज़ को, जब तक उसे उसकी आवश्यकता है, ” 


. को लौटा ही दे । 


हि 


(ग) अभौतिक सम्पत्ति (00ए07०४] /:0फथ9) की धारणा केवल जौ: 
जातीय समाजों में ही नहीं, आधुनिक समाजों में भी प्रायः समान रूप से पाई जाती है। 
हम अपने समाज में भी देखते हैं कि दुकानदारी या व्यापार में सुताम' (800 
70776) का एक मूल्य होता है। उस कम्पनी के नाम पर और कोई भी व्यवित अपनी 
चीज़ों को वेच नहीं सकता। “ 0! 200०८ इस नाम से कोई भी कम्पनी अपने ही 
(9966) को बेच नहीं सकती | हाँ, यह हो सकता है कि इससे मिलता-जुलता कोई वी 
जैसे (6 0'५०्रांग४' रख लिया जाय। ट्रेड मार्क या पेटेण्ट के. द्वारा इस प्रकार | 
'सुनाम' रूपी सम्पत्ति की रक्षा की जाती है। उसी प्रकार ग्रामोफोन रेकार्ड कमी 
फिल्‍म कम्पनी, प्रकाशक आदि संगीत, कहानी आदि के रूप में अपनी-अपनी सम्पर्ति 
की रक्षा 'कॉपी राइट (20फ%9 ःशांह्ठ0 के द्वारा करते हैं। यहाँ तक कि पारिवार्सिं 
नाम भी सम्पत्ति हो सकती है। इसलिए यदि हम यह कहते हैं कि आदिम समाजों* 
नाम, उपकथा, जादू-टोने के तरीके, संगीत आदि महत्त्वपूर्ण सम्पत्ति है, तो शायद शि 


- को भी आश्चर्य न होगा। अमेरिका के उत्तर-पश्चिमी तट पर निवास करते वाली $£ 


(०3.2 तिव। में कतिपय उपकथाओं को एक वंश-विशेष की सम्पत्ति माना जाता हैं और 
“दें कोई दूसरा वंश व्यवहार में नहीं ला सकता है | क्वाकिउल (६ छद्युताए॥) इण्डियी 
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अं एक विशेष माम झो सदसे बड़ी सम्पत्ति समझा जाता है और उस ताम को प्राप्त करने 
के लिए एक पॉटलेच (020५४) का आयोजन करके एक व्यक्तित अपनी समस्त सम्पत्ति 
को बर्बाद करने के लिए भी तैयार रहता है। यही कारण हैं कि नाम को प्राप्त करने 
के विपय को लेकर उस समाज में प्रतिद्वन्द्विता के अनेक कटु उदाहरण पाये पाते हैं। उसी 
प्रकार डोबयन (0090व7) जतजाति में जादू-टोने की प्रणालियों को सीखने के विषय 
को लेकर सोर्गों मे खूब संघर्ष होता है। स्पष्ट है कि इन गब अमौतिक घोजो को सम्पत्ति 
इसलिए समझा जाता है क्योकि इन चीजों के अधिकारी होने से व्यक्त की सामाजिक 
स्थिति व प्रतिष्ठा आप-मे-आप ऊँची उठ जाती है। इसी कारण लोग इसे सम्पत्ति भान- 
कर इसकी रक्षा करते हैं । 


आदिम साम्यवाद' 
(ए्ञामरॉ॥5९ एग्राप्रप्रांधा) 

उपरोदत विवेचना से आदिम अर्य-व्यवस्था के अन्तर्गत सम्पत्ति के स्वरूप के 
सम्बन्ध में हमे एक स्पष्ट घारणा हो गकती है। यह मानी हुई वात है कि आदिम समाजों 
में सम्पत्ति को, विश्ेपकर भूमि, भोजन आदि प्राकृतिक चीज़ों को लेकर 'तू-तू, मैं-मैं” का 
झगड़ा उतना कदूं और उग्र नहीं है जितना कि आधु्िक पूँजीवादी अर्थ॑-व्यवस्था के 
अन्तर्गत हमे देखने को मिलता है। इसी के आधार पर कुछ विद्वानों का मत है कि आदिम 
अर्थ-ध्यवस्था आवश्यक रूप में साम्यवादी अर्य॑-व्यवस्था है। इस विचार का समर्थन विशेष 
रूप मे उद्विकासवादी लेखक करते हैं! उद्विकासवादी योजना के अनुसार यह सोचना 
स्वाभाविक ही है कि चूँकि आधुनिक युग में घोर पूंजीवादी अथं-व्यवस्था पाई जाती है, 
इस कारण आदिकालीन समाजो में इसकी विल्कुल विपरीत व्यवस्था--सास्यवादी अ्थ॑« 
व्यवस्था--ही पाई जाती होगी । यहूं उपकल्पना केवल कत्पना मात ही है, इसके पक्ष से 
भी वुछ कहा जा सकता है। दूसरे शब्दों में, जिस प्रकार यह कहता गलत होगा कि प्रत्येक 
विषय में आदिम अयं-व्यवस्था साम्यवादी व्यवस्था है, उसी प्रकार यह कहना भी गलत 
होगा कि निजी सम्पत्ति की धारणा उन समाजों में उतने ही उग्र रूप में है जितनी कि 
हम लोगो के अपने समाजों में; अर्थात आदिम समाजों में साम्यवादी अर्थ-व्यवस्था के 
लक्षण बिल्कुल नही पाये जाते हैं, यह कहना उचित न होगा । निम्नलिखित विश्लेषण से 
महू बात और भी स्पष्ट हो जाथगी | 

श्री गोल्डनवीजर (50!027%ं5८7) ने लिखा है कि उपलब्ध मानवशास्त्रीय 
भ्रमाणों के आधार पर यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि एक ऐतिहासिक घटना 
(कंडणां० शाधया०प्रा८४०7) के रूप में सम्पत्ति मनुष्य की, जैसा! कि उसे हम जानते हैं, 
सदा से ही साथी रही है। मनुष्य और सम्पत्ति दोनों ही प्रारम्भ से साथ-साथ विराजमान 
हैं। मनुष्य है भौर सम्पत्ति की घारणा नहीं है, ऐसा कभी नहीं हुआ है ! निजी 'सम्पत्ति! 





4. 95 मे०0था में, [.0%6, उफसंधाट उ2्दलऊ, ॥०एचटव5० छघत एल्ट: 


हा है 
हज8., 7.00900, 953, 99, 96-200. 3 
टी... 
है ये । 
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की धारणा तो, एक अथ्थ में, पथु-समाज में भी पाई जाती है। इस सम्बन्ध में यह भी 
उल्लेखनीय है कि पशुओं में मनुष्य के सबसे घनिष्ठ और पुराने साथी कुत्ते ने मनुष्य से 
जितनी भी चीज़ें सीखी हैं, उनमें निजी सम्पत्ति की धारणा भी एक है। अतः स्पष्ट है कि 
निजी सम्पत्ति की धारणा कोई नयी घारणा नहीं है। फिर भी इतना अवश्य है कि इस 
धारणा का रूप या स्वरूप और साथ ही इसकी क्रियाशीलता व व्यावहारिक प्रयोग सभी 
काल में एकसमान नहीं था और न रहने की आशा ही की जा सकती है। अगर हम इझ 
पृष्ठभूमि पर आदिम अथे-व्यवस्था की विवेचना या विश्लेषण करें तो उसका वास्तविक 
स्वरूप स्वत: ही स्पष्ट हो जायगा । 

तथाकथित आदिम साम्यवाद के स्वरूप का स्पष्टीकरण करते हुए श्री लतोई 
(0.०४/४०) ने दो तकों को प्रस्तुत किया है जो निम्नवत हैं--- 


प्रथमत:, निजी सम्पत्ति और अधिकार का नाम तक न हो, इस प्रकार का ([रए 
साम्यवाद शायद कभी भी नहीं था; फिर भी संयुक्त या समष्टिगत मिलकियत (००६९० 
#ए6 ०फ़्तृ०:४ा४७) आदिम समाजों में सामान्य हैं। आदिम समाजों में यह देखा जाता है 
कि विवाह एक व्यक्तिगत विषय न होकर दो परिवारों के बीच का एक संग्रुवत सम्बन 
है। ठीक उसी प्रकार सम्पत्ति भी किसी एक व्यक्ति की न होकर सम्मिलित रुप में वहूर्ती 
की होती है, जो कि साधारणत: एक ही गोत्र के सदस्य होते हैं। सर हेवरी मेंव 5 
प्रक्गाए /६॥7०) जैसे विद्वात भारत के प्राचीन या परम्परागत जीवन के इस पक्ष हैं 
देखकर इतना अधिक प्रभावित हुए थे कि आपका तो निष्कर्ष ही यह था कि 8 
मिलकियत एक अति प्राचीन संस्था है जो कि व्यक्तिगत मिलकियत ली 
०णाा८ा»ांए) से पहले विद्यमान थी। दूसरे शब्दों में व्यक्तिगत अधिकार था ब 
सम्पत्ति की धारणा का वर्तमान रूप प्रकट होने से पहले सम्पत्ति पर किसी व्यक्ति व 
का नहीं बल्कि सम्मिलित अधिकार हुआ करता था। यह सम्मिलित अधिकार एक 
व्यक्तियों का, या एक परिवार का, या कुछ परिवारों का, या एक भ्रातृदल की, कि 
धामिक गोण्ठी का, या एक गोत्र का हो सकता है। यह आवश्यक नहीं कि यह अधिक । 
सर्देव सामुदायिक अधिकार (००्राशाणाब! ०शाथ»पं)) ही हो । कभी-कभी वा के 
होता है कि एक सम्पूर्ण गाँव में केवल एक ही गोत्र के सदस्य रहते हैं। फलतः 224 
सभी लोग एक-दूसरे से सम्बन्धित होते हैं या अपने को सम्बन्धित मानते हैं और ईस 
जमीन आदि के विपय में बँटवारा न करके उन पर सम्मिलित या संयुक्त अधिकार हल 
ही अधिक लाभदायक समझते हैं। ऐसी अवस्था में हम कह सकते हैं कि उस आदिम 
व्यवस्था में साम्यवाद का कोई-न-कोई लक्षण अवश्य ही स्पष्ट है । ली 

हितीयतः, कभी-कभी कुछ सामाजिक नियम, आचार, प्रथा या परम्परा 
क्रियाशीलता के कारण ऐसी परिस्थिति उत्पन्न हो जाती है जो कि वहुत-कुछ साम्यवाद 
अवस्था से मिलती-जुलती है। फलत: हम उसी को साम्यवाद कह डालते हैं। परन्तु 
:.. ॥ नहीं है। वास्तव में वैधानिक दृष्टिकोण से साम्यवाद और सामान्य सामाजिक 
“के अनुसार साम्यवाद, इन दोनों में पर्याप्त अन्तर है। आदिम समाजों के सम-ः 

यह बात और भी सच है क्योंकि वहाँ कानून या विधान बिल्कुल हीं अत्पप्ट है! 


आदिकालीन बय॑-ब्मवस्था : 33[ 


इश्॒लिए उस दृष्टिकोण से उनकी किसी भी मंस्था को परिभाषित करता अगर असम्भव 
नही तो कप्टकर अवश्य ही है । वास्तव में वात यह है कि आदिम समाज छोटा और सरल 
होता है और एक गाँव या समुदाय मे अधिकतर सदस्य एक-दूसरे के नाते-रिश्तेदार (चाहे 
वास्तविक हों या कल्पित) होते हैं / जो नातै-रिश्तैदार नही भी हैं उन्हे भी लोग घतिप्ठ 
रूप से जानते-पहुंचानते हैं । इस कारण उस गाँव या समुदाय के सभी सदस्य एक-दूसरे के 
प्रति एक आतरिक कत्तंव्य-बोध से बंधे रहते हैं ओर हर समय एक-दूसरे की सहायता 
(जिसमे कि आधिक सहायता भी सम्मिलित है) करने के लिए तैयार रहते हैँ। अतः जिसे 
हम लोग साम्यवाद कहने की गलती करते हैं वह वास्तव में आदिम लोगों का एक-दुसरे 
के प्रति कर्त्तव्य-बोध, नैतिक नियमो का पालन या आतिथ्य (४05फछॉ8॥79) की अमि- 
व्यकित मात्र है। 'भादिम अर्थ-व्यवस्था मे सम्पत्ति' की विवेचना करते हुए पिछले पृष्ठों 
में इस प्रकार के अनेक सामाजिक नियमों, अतिथि-सत्कार आदि के उदाहरण दिये गये 
है। फिर यहाँ पर उनमे से दो-तीन उदाहरणो को दोहरा देना ही उचित होगा। जूनी 
जनजाति में यह विश्वास है कि अगर अतिधि-सत्कार के नियमों का उचित ढंग से पालन 
नही किया जायगा तो खतिहान का अनाज आप-से-आप गायव हो जायगा। इस विश्वास 
के आधार पर ही अगर कोई भी किसी भी समय खाने की चीज़ किसी भी झूती परिवार 
से मागता है तो उसे फौरन वह चीज दे दी जाती है। इस प्रकार एक अर्थ मे उमर जूनी 
समुदाय की सभी खाने की चीज़ों पर प्रत्येक जूनी का पूर्ण अधिकार है और इस दृष्टिकोण 
में कपनसे-कम खाद्यान्न पर किसी व्यदित था परिवार विशेष का नही, वल्कि सम्पूर्ण 
समुदाय का अधिकार है। परन्तु यह साम्यवाद नहीं है क्योकि दूसरे के अधिकार को केवल 
सामाजिक नियम के पालन के हेतु स्वीकार किया जाता है, वास्तविक अधिकार व्यवित 
यथा परिवार का ही होता है उसी प्रकार डकौटा (28/009) जनजाति के लोग यह अनु- 
भव करते हैं कि खाने की चीजो पर वास्तव में किसी का अधिकार ही ही नहीं सकता 
और किसी से भी कीई चीज़ उपहार के रूप में मांगी जा सकती है ओर उस उपहार को 
देने से इन्कार भी किसी को न करना चाहिए। “जो माँगने पर उपहार देने से इन्कार 
करता है वह सच्चा डकोटा नही है ।' कुछ भी हो, पर यह्‌ साम्यवाद नहीं है क्योकि वास्त- 
विक अधिकार ध्यक्तियत था पारिवारिक हो है और उस वास्तविक मालिक से चीजें 
मागी जाती हैं और वह भी उपदार के रूप में । उसी प्रकार फोमांची जनजाति का एक 
सदस्य अपने शिकार से दूसरों को हिस्सा सामाजिक नियम या शिप्टाचार का पालन करने 
के लिए देता है, न कि इसलिए देता है कि दूसरों का उस शिकार पर अधिकार है। 
इस शम्दन्ध से यह शी स्परणीय है दिः बछिदलर जलजएलियों कप अ्फयिक डोडन 
बहुत ही संपूर्ण है। उन्हें प्रकृति से घोर मोर्चा लेकर अपना पेट पालना होता है । 
प्रकृति से इस प्रकार वा मोर्चा निरन्तर लेने के लिए केदल ब्यक्त्रिगत शजित ही पर्याप्त 
मही होती, संयुक्त शक्ति को भी आवश्यवता होती है। इस कारण आधिक छेत्त में केबल 
परिवार के सभी सदस्यो की ही नहीं, बल्कि समूह के अन्य लोगों के सहयोग वी भी शाव- 
श्यक्ता होती है। सामान्य उद्देश्य वी पूर्ति के लिए जद बहुत से सोय सहयोग करते हैं या 
ऋरने को तैयार रहते हैं तो उनमे स्वभावतः ही 'हम! को भाववा पतपवी है और दे अपने- 


330 : सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


की धारणा तो, एक अथ में, पशु-समाज में भी 
उल्लेखनीय है कि पशुओं में मनुष्य के राबरो घा 
जितनी भी चीज़ें सीखी हूँ, उनमें निजी सम्पत्ति 
निजी सम्पत्ति की घारणा कोई नयी धारणा नह, 
घारणा का रूप या स्वरूप और साथ ही इसकी 
काल में एकसमान नहीं था और न रहने की आ.- 
पृष्ठभूमि पर आदिम अवथं-व्यवस्था की विवेचना 
स्वरूप स्वत: ही स्पष्ट हो जायगा । 
तथाकथित आदिम साम्यवाद के स्वर 
(.0ए ०) ने दो तर्को को प्रस्तुत किया है जो 
प्रथमत:, निजी सम्पत्ति और अधिकार 
साम्यवाद शायद कभी भी नहीं था; फिर भी . 
70०९ ०0५॥८:७॥४9) आदिम समाजों में सामान 
कि विवाह एक व्यक्तिगत विपय न होकर दो 
है। ठीक उसी प्रकार सम्पत्ति भी किसी एक ० 
की होती है, जो कि साधारणतः एक ही गोत्न 
प्रा /४४॥०) जैसे विद्वान भारत के प्राच 
देखकर इतना अधिक प्रभावित हुए थे कि अ 
मिलकियत एक अति प्राचीन संस्था है जो 
०एए० ४४०) से पहले विद्यमान थी। दूसरे 
सम्पत्ति की धारणा का वर्तमान रूप प्रकट होने 
का नहीं बल्कि सम्मिलित अधिकार हुआ 
व्यक्तियों का, या एक परिवार का, या कुछ प 
धा्िक गोष्ठी का, या एक गोत्न का हो सकता 
सदंव सामुदायिक अधिकार (०0शशणाशो ०९ 
गेता है कि एक सम्पूर्ण गाँव में केवल एक 
लोग एक-दूसरे से सम्बन्धित होते हैं या 
न आदिके विषय में बँटवारा न करके उन 
क लाभदायक समझते हैं । ऐसी अवस्थ 
में साम्यवाद का कोई-त-कोई लक्षण| 
द्वितीयत्तः, कभी-कभी कुछ सार्मा 
वा के कारण ऐसी परिस्थिति उत्परन' 
से मिलती-जुलती है। फलत: हम उस + 
नहीं है। वास्तव में वैधानिक दूं 
के अनुसार साम्यवाद, इन दोनों में पट 


यह बात और भी सच है क्योंकि वहाँ, 
| 


आदिकालीन अयं-व्यवस्था : 33[ 


इसलिए उस दृष्टिकोण से उनकी किसी भी संस्था को परिभाषित करना अगर असम्भव 
नहीं तो कप्टकर अवश्य ही है । वास्तव मे बात यह है कि आदिम समाज छोटा और सरल 
होता है और एक गाँव या समुदाय में अधिकतर सदस्य एक-दूसरे के नाते-रिश्तेदार (चाहे 
घास्तविक हों या कल्पित) होते हैं। जो नाते-रिश्तेदार नही भी हैं उन्हें भी लोग घनिष्ठ 
ऋूप से जानते-पहचानते हैं। इस कारण उस गाँव या समुदाय के सभी सदस्य एकन्दूसरे के 
प्रति एक आंतरिक करर्त्तव्य-बोध से बंधे रहते है और हर समय एक-दूसरे की सहायता 
(जिसमे कि आधिक सहायता भी सम्मिलित है) करने के लिए तैयार रहते हैं। अतः जिसे 
हम लोग साम्यवाद कहने की गलती करते हैं वह वास्तव में आदिम लोगो का एक-दूसरे 
के प्रति कत्तंब्य-बोध, मैतिक नियमों का पालन या आतिथ्य (॥05903॥9) की अभि 
व्यक्त मात्र है। “आदिम अर्थ-व्यवस्था मे सम्पत्ति' की विवेचता करते हुए पिछले पृष्ठों 
में इस प्रकार के अनेक सामाजिक नियमों, अतिथि-सत्कार आदि के उदाहरण दिये गये 
है। फिर यहाँ पर उनमे से दो-तीन उदाहरणों को दोहरा देवा ही उचित होगा। जूनी 
जनजाति में यह विश्वास है कि अगर अतिथि-मत्कार के नियमों का उचित ढग से पालन 
नहीं किया जायगा तो खलिहान का अनाज आप-से-आप गायब हो जायगा । इस विश्वास 
के आधार पर ही अगर कोई भी किसी भी समय खाने की चीज़ किसी भी जूनी परिवार 
से मांगता है तो उसे फौरन वह चीज़ दे दी जाती है। इस प्रकार एक अर्थे में उस जूनी 
समुदाय की सभी खाने की चीज़ो पर प्रत्येक जूनी का पूर्ण अधिकार है और इस दृष्टिकोण 
में कम-से-कम खाद्यान्न पर किसी व्यवित या परिवार विश्लेप का नही, बल्कि सम्पूर्ण 
समुदाय का अधिकार है! परन्तु यह साम्यवाद नही है क्योकि दूसरे दे अधिकार को केवल 
सामाजिक नियम के पालन के हेतु स्वीकार किया जाता है, वास्तविक अधिकार श्यक्ति 
या परिवार का ही होता है। उसी प्रकार डकोटा (00८08) जनजाति के सोग यह अनु- 
भव करते हैं कि पाने की चीजों पर वास्तव में किसी का अधिकार हो ही नहीं सकता 
और ऊिसी से भी कोई चीज़ उपहार के रूप से मागो जा सकती है और उस उपहार को 
देने से इन्बगर भी किसी को ने करना चाहिए। “जो माँगने पर उपद्वार देने से इस्कार 
करता है बहू सच्चा इकोटा नहीं है ।/ कुछ भी हो, पर यह साम्पवाद नही है बपोंकि वास्त- 
विक अधिकार व्यक्तिगत या पारिवारिक ही है और उस वास्तविक मालिक से चीजें 
मांगी जाती हैं और वह भी उपद्वार के रूप में ॥ उसी प्रकार कोमाँची जनजाति का एक 
सदस्य अपने शिकार से दूसरों को हिस्सा सामाजिक नियम या शिष्टाचार का पालन करमे 
के लिए देता है, न कि इसलिए देता है कि दूसरो का उस शिकार पर अधिकार है। 
इस सम्बन्ध में यह भी स्मरणीय है कि अधिकतर जनजातियों बा आधिक जीवन 
बहुत ही संघर्षपूर्ण है। उन्हे प्रकृति से घोर मोर्चा लेकर अपना पेट पालना होता है। 
प्रद्ति से इस प्रकार बा मोर्चा निरन्तर सैने के लिए केवल स्यश्विगत घवित ही पर्याप्त 
गहीं होती, संपुक्त शवित को भी आवश्यकता होती है। इस दारण आपिक छोत में बे दल 
परिवार मे सभी सदस्यों बी ही नहीं, बल्कि समूट ने अन्य सोगो के सहयोग वी भी आव- 
श्यवता होती है। सामान्य उहेइय को पूर्ति के लिए जद बहुत से लोग सहयीग करते है या 
झरने को से पार रहते हैं तो उनमें स्दमावतः ही 'हम! बी भावना पनपती है जौर वे अपने- 
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की धारणा तो, एक अर्थ में, पशु-समाज में भी पाई जाती है। इस सम्बन्ध में यह भी 
उल्लेखनीय है कि पशुओं में मनुष्य के सबसे घनिष्ठ और पुराने साथी ठुत्ते ने मनुष्य से' 
जितनी भी चीज़ें सीखी हैं, उनमें निजी सम्पत्ति की धारणा भी एक है। अतः स्पप्ट है कि 
निजी सम्पत्ति की धारणा कोई नयी धारणा नहीं है। फिर भी इतना अवश्य है कि इस 
धारणा का रूप या स्वरूप और साथ ही इसकी क्रियाशीलता व व्यावहारिक प्रयोग सभी 
काल में एकसमान नहीं था और न रहने की आशा ही की जा सकती है। अगर हम इस 
पृष्ठभूमि पर आदिम अर्थ-व्यवस्था की विवेचना या विश्लेषण करें तो उसका वास्तविक 
स्वरूप स्वत्त: ही स्पष्ट हो जायगा | ' 
तथाकथित आदिम साम्यवाद के स्वरूप का स्पष्टीकरण करते हुए श्री लोई 
(.०४४०) ने दो तर्कों को प्रस्तुत किया है जो निम्नवत हैं--- 
प्रथमत:, निजी सम्पत्ति और अधिकार का नाम तक न हो, इस प्रकार का पूर्ण, 
साम्यवाद शायद कभी भी नहीं था; फिर भी संयुक्त या समप्टिगत मिलकियत (००॥६८. 
६96 ०५७॥९०४७॥४ ७) आदिम समाजों में सामान्य हैं। आदिम समाजों में यह देखा जाता गं 
कि विवाह एक व्यक्तिगत विपय व होकर दो परिवारों के वीच का एक संयुक्त सम्बन | 
है। ठीक उसी प्रकार सम्पत्ति भी किसी एक व्यक्ति की न होकर सम्मिलित रूप में बहुत, 
की होती है, जो कि साधारणत: एक ही गोत्र के सदस्य होते हैं। सर हेनरी मेन (8. 
परक्मा9 ४०४०९) जैसे विद्वान भारत के प्राचीन या परम्परागत जीवन के इस पक्ष हा 
देखकर इतना अधिक प्रभावित हुए थे कि आपका तो निष्क्प ही यह था कि समष्टिग, 
मिलकियत एक अति प्राचीन संस्था है जो कि व्यवितगत मिलकियत (ग्ञतासंतेपराद, 
०श्याध्टशगं0) से पहले विद्यमान थी। दूसरे शब्दों में व्यक्तिगत अधिकार या निउ 
सम्पत्ति की धारणा का वर्तमान रूप प्रकट होने से पहले सम्पत्ति पर किसी व्यक्ति विशे, 
का नहीं वल्कि सम्मिलित अधिकार हुआ करता था। यह सम्मिलित अधिकार 
व्यक्तियों का, या एक परिवार का, या कुछ परिवारों का, या एक भ्रातृदल का, या एप 
धामिक गोष्ठी का, या एक गोल्न का हो सकता है। यह आवश्यक नहीं कि यह अधिक. 
सदैव सामुदायिक अधिकार (००एशएणाश] 0जश्ाल्ाशाए) ही हो । कभी-कभी ऐसा भ्ष 
होता है कि ,एक सम्पूर्ण गाँव में केवल एक ही गोत्र के सदस्य रहते हैं। फलत: गाँव 
सभी लोग एक-दूसरे से सम्बन्धित होते हैं या अपने को सम्बन्धित मानते हैं और इसलि._ 
जमीन आदि के विषय में बेंटवारा न करके उन पर सम्मिलित या संयुक्त अधिकार रखः 
ही अधिक लाभदायक समझते हैं । ऐसी अवस्था में हम कह सकते हैं कि उस भादिम अर. 
व्यवस्था में साम्यवाद का कोई-न-कोई लक्षण अवश्य ही स्पष्ट है। श् 
ह्ितीयतः, कभी-कभी कुछ सामाजिक नियम, आचार, प्रथा या परम्परा हू. 
क्रियाशीलता के कारण ऐसी परिस्थिति उत्पन्न हो जाती है जो कि बहुत-कुछ साम्यवा. 
अवस्था से मिलती-जुलती है। फलत: हम उसी को साम्यवाद कह डालते हैं। परन्तु वास्त,, 
में वैसा नहीं है। वास्तव में वैधानिक दृष्टिकोण से साम्यवाद और सामान्य सामार्जि 
नियम के अनुसार साम्यवाद, इन दोनों में पर्याप्त अन्तर है। आदिम समांजों के सम्ब३ 
में तो यहु बात और भी सच है क्योंकि वहाँ कानून या विधान विल्कुल ही अस्पष्ट ₹ 
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इसलिए उस दृष्टिकोण से उनकी किसी भी संस्या को परिभाषित करना अगर असम्भव 
नहीं तो कप्टकर अवश्य ही है। वास्तव में वात यह है कि आदिम समाज छोटा और सरल 
होता है और एक गाँव या समुदाय में मधिकतर सदस्य एक-दूसरे के नाते-रिश्तेदार (चाहे 
वास्तविक हों या कल्पित) होते हैं। जो नाते-रिश्तेदार नहीं भी हैं उन्हे भी लोग घनिष्ठ 
रूप से जानते-पहचानते हैं। इस वारण उस गाँव या समुदाय के सभी सदस्य एक-दूसरे के 
प्रति एक आवरिक कत्तेंव्य-बोध से बंधे रहते हैं और हर समय एक-दूसरे की सहायता 
(जिसमे कि आथिक सहायता भी सम्मिलित है) करने के लिए तैयार रहते है। अतः जिसे 
हम लोग साम्यवाद कहने की गलती करते हैं वह वास्तव में आदिम लोगो का एक-दूसरे 
के प्रति कत्तंव्य-बोघ, नैतिक नियमो का प्राचन या आतिथ्य (805्राशा9) की अभि 
व्यक्ति मात है। “आदिम अर्थ॑-व्यवस्था मे सम्पत्ति' की विवेचना करते हुए पिछले पृष्ठों 
में इस प्रकार के अनेक सामाजिक नियमों, अतिथि-सत्कार आदि के उदाहरण दिये गये 
हैं! फिर यहाँ पर उनमे से दो-तीन उदाहरणों को दोहरा देना ही उचित होगा। जूनी 
जनजाति मे यह विश्वास है कि अगर अतिथि-सत्कार के नियमों का उचित ढग से पालन 
नही किया जायगा तो खलिहान का अनाज आप-से-आप गायव हो जायगा । इस विश्वास 
के आधार पर ही अगर कोई भी किसी भी समय खाने की चीज्ञ किसी भी जूनी परियार 
से मागता है तो उसे फौरन वह चीज दे दी जाती है। इस प्रकार एक अर्थ मे उस जूनी 
समुदाय की सभी खाने को चीज़ों पर प्रत्येक जूनी का पूर्ण अधिकार है और इस दृष्टिकोण 
में कम-से-कम खाद्यान्न पर किसी व्यक्तित या परिवार विशेष का नही, बल्कि सम्पूर्ण 
समुदाय का अधिकार है। परन्तु मह साम्यवाद नही है क्यीकि दूसरे के अधिकार को कैवल 
सामाजिक नियम के पालन के हेतु स्वीकार किया जाता है, वास्तविक अधिकार व्यक्ति 
या परिवार का ही होता है। उसी प्रकार डकौटा (0209) जनजाति के लोग यह अनु- 
भव करते हैं कि खाने की चीड़ों पर वास्तव में किसो का अधिकार हो ही नही सकता 
और किसी से भी कोई चीज़ उपद्ार के रूप मे मांगी जा सकती है और उस उपहार को 
दैने से इन्कार भी किसी को न करना चाहिए। “जो माँगने पर उपहार देने से इन्कार 
करता है वह सच्चा इकोटा नहीं है ।' कुछ भी हो, पर यह साम्यवाद नहीं है बयोकि घास्त- 
विक बधिकार व्यक्तिगत या पारिवारिक ही है और उस वास्तविक माविक से चीजें 
सागी जाती हैं और बह भी उपहार के रूप मे । उसी प्रकार कोमांची जनजाति का एक 
सदस्य अपने शिकार से दूसरों को हिस्सा सामाजिक नियम या शिप्टाचार का पालन करने 
के लिए देता है, न कि इसलिए देता है कि दूसरों का उम शिकार पर अधिकार है। 
इस सम्बन्ध में यह भी स्मरणीय है कि अधिकतर जनजातियों का आयथिक जीवन 
बहुत ही संघपपृर्ण है। उन्हे प्रकृति से घोर मोर्चा लेकर अपना पेट पालना होता है। 
प्रकृति से इस प्रकार का मोर्चा निरन्तर लेने के लिए केबल व्यवितगत शक्षित ही पर्याप्त 
नहीं होती, संगुक्त शवित की भी भावदयकता होती है। इस कारण आधिक क्षेत्ष से कैवल 
परिवार के सभी सदस्यों की ही नहीं, बल्कि समूह के अन्य सोगो के सहयोग को भी आव- 
एयकता होती है। सामान्य उद्देश्य की पूर्ति के लिए जब बहुत से लोग सहयोग करते हैं या 
करने को तैयार रहते है तो उनमें स्वभावत: ही 'हमः की भावना पनपती है और वे अपने- 
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पराये के भेद को बहुत स्पष्ट रूप से खींचना लाभकारी नहीं समझते हैं। इसीलिए खाने 
पीने तथा अन्य चीज़ों को दुसरे की आवश्यकता पड़ने पर मुक्त-हस्त से दान कर देते हैं 
उस दान या उपहार को ग्रहण करने वाले के मन में भी इसी कारण कोई अपने-प राये 
की भावना जागृत नहीं होती है। यही कारण है कि एस्कीमों समृह का एक सदस्य दूसरे 
की चीज़ों को उसके मालिक को बताये बिना ही उठा ले जाता है और माँगकर भी ले 
जाता है तो भी उस चीज़ को तब तक लौटाकर नहीं देता है जब तक उसे उस चीज़ की 
जरूरत है। परन्तु यह साम्यवाद नहीं है, आथिक सहकारी की भावना मात्र है क्योंकि 
उस चीज़ पर वास्तविक अधिकार उसके मालिक का ही है, न कि उस व्यक्ति का जो 
कि उसे माँगकर ले जाता है। 
विभिन्‍न समाजों के निष्पक्ष निरीक्षण से यह पता चलता है कि प्रत्येक समाज में 
ही संयुक्त तथा व्यक्तिगत दोनों प्रकार के ही अधिकार या मिलकियत (०छ7०:४॥7) 
पाई जाती है। जहाँ तक आदिम समाजों का सम्पर्क है, उनके विषय में यह कहा जा सकता 
है कि ये चीजें जो कि प्रत्यक्ष रूप से जीवन-धारण के मामले में सहायक हैं अर्थात्‌ जीवित 
रहने के साधन हैं जैसे, शिकार करने के क्षेत्र, मछली पकड़ने की नदी और तालाब, बगीचा 
लगाने की ज़मीन, खेत आदि पर व्यक्तिगत अधिकार न रखकर अधिकतर सम्मिलित 
अधिकार ही रक्‍्खा जाता है क्योंकि जनजातीय जीवन के संघर्ष में यही अधिक लाभकारी 
सिद्ध हुआ है। इसके विपरीत रोज के व्यवहार की चीज़ों जैसे मकान, कपड़ा, आभूषण 
आदि पर प्रायः सभी आदिम समाजों में व्यवित्तगत अधिकार ही माना जाता है। वे सभी 
चीजें जो कि व्यवित अपने व्यक्तिगत श्रम या प्रयत्न से उत्पन्त करता या इकट्ठा करता है, 
उसे निजी सम्पत्ति (777५&0० [709०709) ही मानी जाती है। इस अर्थ में निजी सम्पत्ति 
की धारणा आदिम समाजों में प्रायः सावंभौम (प्र/ए४थ) है । साथ ही, संयुक्त अधि- 
कार या सम्मिलित सम्पत्ति आधुनिक समाजों में भी पाई जाती हैं। आधुनिक समाजों 
में भी नहरों, नदियों, जंगलों और अनेक भूमियों पर समुदाय प्रतिनिधि राज्य का अधिकार 
होता है; साथ ही संयुक्त स्टॉक कम्पनी ([णंग्रा; #00०८ ००7॥9थ॥9) में भी अधिकार 
संयुक्त ही होता है। 
अतः श्री गोल्डनवीज़र (9000»फ्शंडइथ) का निष्कर्ष यह है कि व्यक्तिगत 
अधिकार या निजी सम्पत्ति की बात को बिल्कुल निकालकर आदिम साम्यवाद की अव- 
धारणा को अस्वीकार कर देना ही उचित होगा | परन्तु आदिम साम्यवाद की अवधारणा 
में एक सत्यता अवश्य ही है और वह यह है कि आधुनिक समाज में व्यक्तिगत सम्पत्ति 
और अधिकार का जितना अनावश्यक व कटु रूप देखने को मिलता है, उतना आदिम 
समाजों में कदापि नहीं मिलता । साथ ही, आधुनिक समाज में व्यक्ति के अधिकार में 
ऐसी असंख्य चीजें रहती हैं जिनके विपय में आदिम समाजों के लोग सपना भी नहीं देख 
सकते | आदिम समाजों में जीवन या जीवित रहने के लिए आवश्यक चीज़ों को या उन 
क्षेत्रों को, जहाँ से ये चीजें प्राप्त हो सकती हैं या उत्पन्न की जा सकती हैं, व्यक्तिगत 
-. अधिकार में छोड़ा नहीं जाता है, उन पर समूह का ही अधिकार होता है; परन्तु आधुनिक 
* *णशाज में इसका उल्ठा भी हो सकता है । इस अर्थ में और इस सीमा तक यह कहना अनु- 
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चित न होगा कि आदिम समाज की विश्लेपता सामूहिक अधिकार है, जबकि आधुनिक 
समाज की विशेषता ब्यवितगत अधिकार ही है । 


भारतीय जनजातियों की अर्थे-व्यवस्था 
(#८णाण्रां€४ ए एशऐँंता 7९७) 


भारतीय जनजातियों का आधिक जीवन एक-सा नही है। उन्हें अपने जीवन- 
धारण के लिए अनेक प्रकार के व्यवस्ताय करने होते हैं और इस कारण उनकी अथ्थे- 
व्यवस्था मे धिकार करना, फल, कस्द, मूल, शाक-सब्जी और शहद इकट्ठा करना, पशुओं 
को पालना, छेती करना और दस्तकारी का काम करना सभी सम्मिलित हैं। इससे भार- 
तीय जनजातियों में जीविका-निर्वाह की जटिलता स्पष्ट होती है। 

जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, श्री थर्नेवाल्ड ([8077४४70) ने आदिम 
समाजों की अय॑ं-व्यवस्था को सात श्रेणियों मे विभाजित किया है। इन्हे हम भारतीय 
जनजातियों के वर्गीकरण मे भी लागू कर सकते हैं-- 

() शिकार करने, पशु-पक्षी पकड़ने वात्ते तथा खाद्य सामग्री इकट्ठा करने वाले 
समरूप (४07708076०४७) समुदाय । भारत की कादर, चेंचू खरिया, कोरवा भादि जन- 
जातियाँ इसी श्रेणी के अन्तगंत हैं। 

(2) शिकार करने, पु-पक्षी एकड़ने वाले और कृपकों का समरूप समुदाय । 
कमार, वेंगा और विरहोर जनजातियाँ इस क्षेणी के उत्तम उदाहरण हैं । 

(3) शिकार करने, पश्यु-पक्षी पकड़ने वाले, कृषक तथा कारीगरों के क्षेपीवद् 
(87286०0) समाज ॥ भारत की अधिकतर जनजातियाँ इसी श्रेणी मे आती हैं। चेरा और 
अगरिया जनजाति कारीयगरों के रूप में प्रस्तिद्ध है । 

(4) चरवाहे--टोडा और भील जनजाति इस श्रेणी के अति उत्तम उदाहरण 


हैं. । 

(5) समरूप शिकारी और चरवाहे---मारत की कोई भी जनजाति इस श्रेणी के 
अन्तर्गत मही आठी है। 

(6) प्रजाति के आधार पर श्रेणीवद्ध पशु पालने वाले तथा व्यापार करने वाले 
समूह्‌। उत्तर प्रदेश के हिमाचल क्षेद्त में रहने वाली भोटिया जनजाति इस श्रेणी के 
अन्तर्गत है। 

(7) सर्माजिक बाधार पर भ्षेयीवद्ध शिकारी, हृपक तथा कारीयर समूह | इस 
श्रेणी के अन्तगेत भी बनेक जनजातियाँ का जाती हैं । 

भारतीय जनजातियो को अर्ध-व्यदस्था को और भो भली-भाँति समसने के लिए 
हम उन्हें निम्तलिखित पाँच भागों में वाँठ सकते हैं-- 

(4) शिकार करने सौर भोजन इकट्ठा करने बालो जनजातियाँ (प्रफाधतह 
शाप 0003 8८४४३ 7065)--इस श्रेणी में कादर मालापडारम, पालीयव, पनी- 
यथन, यनादि, कुझम्वा, बिरहोर, खरिया, से बू खड़िया, राजी आदि भारतीय जनजातियाँ 

आती हैं। ये लोग खेती दा अम्य किसी प्रकार से भोजन को उत्पन्त करना नहीं जानते 
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अविवाहित रहना पहता है। 

उत्तर प्रदेश को भोटिया जनजाति पशुपालन के साथ-साथ सेती भी करती है। 
मध्य भारत में भी कुछ जनजातियाँ हैं जो पशुओं को पालकर ही अपनी जीविका का 
“नियहि करती हैं। 

(3) छेंती कश्ने थासी जनजातियाँ (8800०॥एश /0९8)--गन्‌ 95 
बी जनगणना के अनुसार एक करोड नब्वे लाख जनजातीय व्यक्तियों में से एक करोड़ 
सत्तर साख व्यक्त घेती पर निर्मर हैं। इनको दो भागों में वाँटा जा सकता है--एक तो 
थे जो स्पानान्तरित येती (६४विगठ्ठ ८०७॥४४०४०॥) करते हैं और दूसरे वे जो स्थायी 
खेती करते हैं। 

स्पाग्नातरित छेती का प्रचलन भारतीय जनजातियों में बहुत अधिक है; यथपि 
अलग-अपतय जनजातियाँ इसे अलग-अलग नाम से पुकारती हैं। उदाहरण के लिए, नागा 
जनजाति इसे 'मूमों (॥॥४) कहती है, मरिया इसे “वेंडा' (४४४०), प्योंड इसे 'पोड़्‌! 
(7००४) और बेगा जनजाति इसे 'बेवर”' (80॥८7) वहती हैं। इस प्रकार की खेती से 
उत्पन्न होने वाली फसल अत्यधिक भिम्न स्तर की होती है और इससे भूमि की भी अधिक 
बबांदी होती है। इस ढंग को खेती आसाम, मध्य प्रदेश, मद्रास, आध, द्रावन्कोर और 
कोकेण वी अनेक णनजातियाँ करती हैं। अनुमान है कि प्राय: ]0 लाख व्यवित लगभग 3 
हजार वर्ग मील भें इस प्रकार की कृषि करते हैं। विभिम्त जनजातियों में इसकी पद्धति में 
थोडा-बहुत अन्तर भी देखने को मिलता है, फिर भी इसव्ग सामान्य रूप निम्न 
लिखित है-- 

अपनी जनजाति के पुरोहित से पूछऋर धामिक विधियों के अनुसार पेती के लिए 
जंगल का एक भाग चुन लिया जाता है। फरवरी के महीने में इस स्थात के राव पेडों 
को काटकर सूसने दिया जाता है। अप्रेल के अन्त में सूखे हुए सब पेड़ों को एक स्थान 
“पर इकट्ठा करके जला दिया जाता है और उसकी राख को उतने स्थान पर विछा दिया 
जाता है जितने पर खेती करनी है। वर्षा ऋतु की पहली बौछारों के वाद यहाँ या तो 
बीज विश्वेर कर थोगे जाते हैं या खुरपी या नुकीले औज्ञार से जमीन मे छेद करके उनमें 
डाले जाते हैं। अगस्त-सितम्बर तक फसल पकने लगती है॥ फगल तैयार हो जाने पर 
उसे काद लिया जाता है ओर फिर दूसरे वर्ष पुन: फसल के दूँठों और धास-पात को 
जलाकर खेती के लिए भूमि तैयार कर ली जाती है। दो या तीन वर्ष तक एक स्थान पर 
खेती करने के बाद पुन: खेती करने के लिए द्वेसरी नयी जगह चुनी जाती है और पुरानी 
जगह को दुः्छ चर्षों के जिए (जेसे उडीछा मे 4 से 6 चर्ष त्तक त्तया चघ्तर पे ६5 से 20 
यर्ष तक), खाली छोड दिया जाता है, ताकि भूमि फिर खेती करने के योग्य हो जाय । 
स्वानान्तरित खेती में भकई, चना, बाजरा आदि अन्न, अनेक प्रकार के तिलहन, दालें, 

साग-सब्जिया उत्पन्‍्त की जाती हैं। 

इस प्रकार से खेती बर्यों की जातो है, इमके सम्वन्ध में जनजातियों मे अनेक 

धामिक विश्वास भी प्रचलित हैं। उदाहरणाय्य, जैसे मध्य प्रदेश के दैगा लोगों का यह 
“विश्वास हैं कि भगवान ते उनके पूर्वज बेगा को हिन्दुओं और गोड़ों की भाँति हल चला- 
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कर खेती करने का निषेध किया था, क्योंकि इससे धरती माता की छाती विदीएं 
होती है। 

स्थायी खेती का भी प्रचलन भारतीय जनजातियों में है। भारत की अनेक जन- 
जातियों ने स्थानान्तरित खेती का परित्याय कर स्थायी खेती का पेशा अपना लिया है। 
इस प्रकार की जनजातियों में राजस्थान के भील और गोंड, मद्रास के बड़ग, कोट, इरूला 
व परजा, बंगाल के संथाल, आसाम के खासी, मणिपुरी, बिहार के मुण्डा, 'हो' तथा 
ओराँव और उत्तर प्रदेश के थारू, माझी, विन्द आदि उल्लेखनीय हैं । 

(4) हस्तकार जनजातियाँ (प्रथ्मातांणशी (7065)--अनेक जनजातियाँ 
विविध प्रकार के सहायक उद्योग-धन्धे या दस्तकारी के काम भी करती हैं। इनमें टोकरी 
बनाना, सूत कातना और बुनना, रस्सी, चटाई आदि बनाना, बेंत का काम, लोहे के 
ओऔज़ार, मिट्टी और धातुओं के वर्तेत बनाना विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । छोटा नाग- 
पुर और उड़ीसा के विरहोर जंगल की कुछ लताओों से बहुत मजबूत और सुन्दर रस्सी 
बनाते हैं। सओरा, कोंड और गोंड सूत कातने, बेंत का काम, मिट॒टी के बर्तन और घातु 
का काम बहुत अच्छा करते हैं । कोरवा और अगरिया लोहे को गलाकर उससे अनेक चीजें 
बनाते हैं। घासी मृत जानवरों से ताँत तैयार करते हैं। मद्रास के इरूला बाँस की चढा- 
इयाँ और टोकरियां बुनते हैं और हलों ओर पहियों को भी बनाते हैं।! बैगा, कमार, 
चेंचू आदि जनजातियाँ बांस के वर्तन प्राचीन काल से ही बनाते आये हैं। वे अब इस 
कला का उपयोग आ्थिक लाभ के लिए करने लगे हैं। उत्कल के आदिवासी बोंदो बुनने 
का काम करते हैं। वढ़ईगिरी का काम प्राय: प्रत्येक जनजात्ति के लोग करते हैं । 

(5) उद्योग में लगी हुई जनजातियां (१7॥0९४ शाष्48९6 व ह078770$) --- 
औद्योगिक जीवन के साथ जनजातियों का सम्पर्क दो प्रकार से हुआ है---या तो वे नौकरी 
की तलाश में स्वयं ही औद्योगिक केन्द्रों में जा बसी हैं या उनके निवास क्षेत्र में ही उद्योग 
का विकास हुआ है ।* भारत में जैसे-जैसे उद्योगों, चाय-बागानों और खानों का काम 
बढ़ता जा रहा है, वैसे-वैसे आस-पास में बसी हुई जनजातियों पर भी उसका प्रभाव 
पड़ता जा रहा है, क्योंकि इन कामों के लिए मजदूरों की जो आवश्यकता होती है, वह 
अत्यधिक कम मजदूरी पर इन जनजातियों के लोग पूरा कर देते हैं । इस प्रकार के मजदूरों 
की पू्ति सबसे अधिक बिहार, उड़ीसा गौर मध्य प्रदेश की जनजातियों द्वारा होती है । 
मध्य प्रदेश के में गनीज (/४॥80॥८5७) उद्योग में लगे श्रमिकों में 50 प्रतिशत जनजातीय 
लोग हैं। जमणेंदप्र के टाटा के लोहे के कारताने में ।7 हजार से भी अधिक श्रमिक 
संयाल और 'हो' जनजाति के है ।? 

इस सम्बन्ध में यह याद रखना होगा छि उपर्युक्त विभाजन एक सैझार्तिक राप- 
रेपा ((8€छलांव्य 0596) मात्र है। अधिकतर जनजालियाँ एक मे अश्विक श्षेगियों 
में लाठी है । ऐसी तने के जननातियाँ £ जो वेखल खेती ही सट्टा करतीं, बदिक दस्तकारी 


३, 3४.8 फपंडल 87 है व 7, 22, ८/., 9. 99. 
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के काम और औद्योगिक श्रमिक के रूप मे भी काम करती है, जैसे गोड जतजाति । इस 
कारण इनमें कोई अन्तिम विभाजक रेखा खीचना उचित न होगा । 


तोन जनजातियों का आधथिक जीवन 
(ए९०ऋ0०ाए्रं० व ० 66 पत9८७) 


भारत की जनजातीय अर्थ-व्यवस्था को और भी अच्छी तरह समझने के लिए यह 
आवश्यक है कि हम दो-एक जनजातियों के आधिक जीवन की बिल्कुल अलग रूपसे 
विवेचना करें । इस सम्वन्ध में तीन विभिन्‍न स्तर वाली--कादर, टोडा तथा कोरवा-- 
जनजातियों की आधिक दश्याओ का सक्षिप्त परिचय उदाहरण के लिए दिया था 
सकता है। 
कादर (/६8047)--कैरल की दुर्गम प्वंतमालाओं और घने जगलों में रहने 
वाली कादर ही सम्भवतः भारत की एकमात्र ऐसी जनजाति है जिसमें खेती का प्रचलन 
किसी भी रूप मे नही है। कुछ समय पहले तक ये लोग केवल जगल में घूम-घूमकर 
शिकार करके तथा फल, मूल, कन्द शाक-पात व शहद इकट्ठा करके अपना पेट भरते थे । 
ूंकि इन्हें अपने भोजन को इकट्ठा करने के लिए इधर-उधर धूमना पड़ता है, इस कारण 
इनका आधिक जीवन स्थिर नही है। वे खानावदोशी जीवन व्यत्तीत करते हैं। आधिक 
क्रियाओं के सम्बन्ध में स्त्री और पुरुष के वोच कोई निश्चित श्रम विभाजन नहीं है। 
स्त्री और पुरुष दोनों ही मिलकर फल-मूल आदि इकट्ठा करते हैं। परन्तु बहुधा यह काम 
स्तियों पर छोड़कर पुरुष मछली पकड़ने और |शकार करने के काम में अधिक स्यात 
देते हैँ। हवा से बचने के लिए वास की अस्थायी झोंपड़ियों ववाना तथा आग को जलाये 
रखने का काम भी स्त्रियां ही करती हैं। शिकार बांस के तीर-धनुप, कुदाल (988॥78 
800४) आदि से किया जाता है । कादर लोग लगूर का शिकार करना बहुत पसन्द करते 
हैं। वे बकरियाँ, मुगियाँ तथा अन्य पद्यु भी पालते हैं। पुरुष बाँस की वड़ी सुरदर कवियाँ 
बनाते हैं। कादर लोग बाँस के प्याले के मतिरिक्त और कोई बतंन सामान्यतः काम में 
नही लाते हैं। वे अपने शरीर को पेड़ की छाल तथा पत्तों से सजाया करते थे । परन्तु 
पिछले कुछ वर्चों में इनके जंगलों से इमारती लकड़ी, शहद, जंगली; काली मिर्च आदि की 
भाप्त करने के लिए ठेकेदारों का प्रवेश इनके समाज में हुआ जिसके फलस्वरूप अब 
इनकी अयं-व्यवस्था में घोरे-घोरे परिवर्तन शुरू हो गया है। 
टोडा ([009)--कादर जनजाति की अय॑ं-ब्यवस्था भोजन इकट्ठा तथा शिकार 
करने वाली जनजातियों की अर्य-ब्यवस्था है। इसके विपरीत, जैसा कि पहले ही कहा जा 
धुका है, नीलग्रिरी के टोडा, विशुद्ध र्प से पशुपालक हैं। ये कृषि अथवा दस्तकारी का 
कोई कार्य नही करते हैं, बल्कि काफी संडुया में भैंस को पालते हैं और भेस के दूध तथा 
दूध से बनी घीजों को पास-पड़ोस के लोगों को देते हैं और उसके बदले में मपनी रोज 
को आवश्यक चीजों को प्राप्त करते है। दूध और उससे बनी चीडों कये बेचने फे कारण 
इन टीडा लोगों का सम्पर्क नोलगिरी पर्वत के सोचे समतल भूमि पर रहते वालों से भी 
हो गया है। इस प्रकार टोडा जनजाति के भाधिक जीवन का एकमात्र घाशर भैंस 
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है। इसलिए कुछ भैंसे इतनी पवित्र समझी जाती हैं कि जहाँ इनका दूध निकाला और 
दही मथा जाता है वह स्थान इस जनजाति के लागों का मन्दिर होता है। यहाँ बड़ी 
ऊँची तथा शंकु के आकार वाली (००7८०) छत वाली पवित्न झोंपड़ी में बड़े जटिल 
कर्मकाण्ड का अनुसरण करते हुए पुरोहित इन भैसों का दूध निकालते हैं। स्त्रियों को 
इनसे सम्बन्धित समस्त कार्यो से दूर रखा जाता है। इस सम्बन्ध में विस्तारित विवेचना 
हम पहले ही कर चुके हैं । 

कोरवा ((0०7७४)--कोरवा जनजाति उत्तर प्रदेश में मिर्जापुर के दुद्धी परगने 
में रहती है। वहां का अधिकांश भाग बहुत घने जंगलों से भरा था परन्तु आदिवासियों 
मे स्थानान्तरित खेती करने के लिए इस जंगल के कुछ भागों को जलाकर साफ कर दिया 
है। ये लोग खेती करने के लिए जंगल के पेड़ों की काटकर उन्हें एक स्थान पर एकत्न करके 
जज्ञा देते हैं और फिर उस राख को सारे स्थान में, जहाँ खेती करती हो, बिछा देते 
हैं और उसमें बीज वो देते हैं। जब दो-एक वर्ष खेती करने के बाद उस स्थान की भूमि 
की उर्वरा-शक्ति समाप्त हो जाती है तो वे लोग स्थान परिवर्तन करके दुसरे किसी स्थान 
पर इसी प्रकार से खेती करते हैं। कोरवा प्रदेश में पानी की बहुत कमी है, क्योंकि कर्हार 
रिन्ध, विच्छी, लहूरा तथा अन्य छोटी-छोटी नदियाँ 28 साल तक पानी नहीं पहना पाती 
हैं। साथ ही, इस परगने में सुखी जलवाइ तथा पानी के अभाव के कारण वहां पक्षी देयने 
की नहीं मिलते हैं। इसलिए कोरवा लागा का अपना पेट भरने के लिए कठोर परिश्रम 
करना पड़ता है। इस प्रदेश के मिल पु गहरी जुताई नहीं कर पाते हैं । जो कुछ भी कर 
पाते हैं उसे जुताई न कहकर ज़मीन को खुरचना ही कहना अधिक उचित होगा। इसके 
अतिरिक्त व्रिचाई के लिए पानी की कमी, साद का अभाव आदि येती को को रवा लोगो के 
लिए एक समस्या ही वना देते हैँ ्‌ पानी आदि के लिए धरक्कति पर अत्यधिक निर्भर रहना 
पड़ता है और प्रकृति प्रायः सहयाग करने को राजी नहीं होती है जियके फलरबरय 
फसलों का खराब होना कोरवा लोगों के आथिक जीवन की एके साधारण घटना है । 
यही कारण है कि कोरवा लोग बहुत गे हैं और साल-भर कोर परिथम करने के बाद 
भी पेट भरने वी समस्या को सुलझा नहीं पाते &। फलल: वे निर्दयी महाजनों के पेजों मे 
फँस जाते हैं या मुति के मालिकों के द्वारा उनका यूब शोषण होता है । 

कंतर भारतीय जनजातियों की वही कहानी है । 


अधिक 
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रा मओ १ टोटमवाद 


(॥0थांशा) 





अनेक जनजातीय संस्क्ृतियों में धर्म तथा सामाजिक संगठन के तत्त्व और विशे 
ताएं अनोखे ढंग से मिली-जुली रहती हैं और वह इस अर्थ में कि ये जनजातियाँ कि 
भौतिक पदार्थ, पश्चु या पेड़-पौधों से अपना एक रहस्यमय सम्बन्ध जोड़कर अलौधि 
विश्वासों को पनपाती एवं सामाजिक जीवन को नियमित करती हैं। मानवशास्त्री 
जनजातियों को टोटमवादी (70०झ॥०) कहते हैं और जिससे ये लोग एक रहस्य 
सम्बन्ध होने का दावा करते हूँ, उसे 'दोटम” (].0०॥) कहते हूँ। 'टोटग शब्द का बव। 
उत्तरी अमेरिका के इण्डियनों से सर्वप्रथम श्री जे० लॉग (73. .णाए्) ने रानू 7794 
किया था; और श्री जे० एफ० मैकलिनन (7. छ. ४० .ल्याशा) ने एक आदिम राम 
जिक संस्था के रूप में टोटमवाद (प्र०८गांश) के महत्त्व को राबसे पहले स्थीक। 
किया १ 

वास्तव में जैसा, कि हम आगे देखेंगे, टोटमवाद (]0॥2४8॥)% जनजातियों 
सामाजिक संगठन का एक अत्यधिक महत्त्वपूर्ण आधार है। इसके आधार पर गोत-मीय 
संगठित तथा विवाह आदि नियन्त्रित होते है। इस कारण टोटम और टोटमवाद के र५ 
रुपों को समझना बहुत ही भावश्यक है । 

जनजातीय समृह अपने गोत्न का राम्बन्ध केयल मनुप्यों तक ही सीमित नई 
रखते हैं, बल्कि किसी भौतिक बरत, पथ्चु, पेह-पौधे तथा अन्य प्राकृतिक चीजीं से अपने 
सम्बन्ध टोने का दावा करते हैं ओर वेवल सम्बन्ध ही नहीं, अपितु एस गम्बन्ध के बाधा 
पर अनेवा अन्यविष्यागों, शा, भक्ति और आदर के भाव का जच्म देव &॥। इस अकार 
किसी भौतिश वर्त या पग्च-पद्षी या प्रकृति वी अन्य बोदे घी, मिस साथ एक गो? 
अपना गट सम्बन्ध मानता है, टोटम बाहलाता है और इस टोटस से सम्यस्विय समस्त 


पारणाशों, विद्यासों और संगटन को टोटगदार कहे हैं। ४/ प्रहिर यट स्पा दे 
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रोदमगशद धाविक तत्त्वो और सामाजिक संगठन का एक अनोखा संवोग (८०॥एं।॥आ०॥) 
है। परन्तु इस सम्बन्ध मे यह स्मरण रखता होगा कि टोटमवाद न तो धर्म है मौर न ही 
डोटम कोई भगवान या भगवान का प्रतीक । 


टोटम की परिभाषा 
(०८0७४ ७४०० ण॑ 700 


श्री हॉवल (स्०८०७७)) के अनुसार, “दोटम एक पदार्थ, प्राय. एक पु अथवा 
शक पौधा है जिसके प्रति एक सामाजिक समूह के सदस्य विशेष श्रद्धामाव रखते हैं और 
जो यह अनुभव करते हैं कि उनके और टोटम के दीच भावनात्मक समानता का एक 
विशिष्द बन्धरत है ।"। श्री फ्रायड (00) के अनुसार, ' वास्तव में, टोटम एक पशु है 
(चाहे भव्य हो तथा हानिरहित, भयंकर हो तथा डरावना) और यदा-कदा एक पौधा 
अथवा एक प्राकृतिक पदार्य (जैसे वर्षा या जल) भी हो सकता हैं, जिसका कि समग्र गोत्र 
में घनिष्ठ सम्बन्ध हो ।"* श्री जेम्स फ्रेशर (] 7०8 2०) से टोटम की परिभाषा करते 
हुए लिखा है कि, “टोटम भौतिक बस्तुओं का एक वर्ग है जिसका एक आदिम जाति, यह 
विश्वास रखते हुए कि उसके तथा सोत्र के प्रत्येड सदस्य के बीच एक विशिष्ट आन्‍्तरिक 
सम्वन्ध विद्यमान है, अन्धविश्वासपूर्ण आदर करतो है।”* थी गोल्डनवीज़र(90|0९॥- 
ऋक्षं5५) में टोटम के अर्य को और भी विस्तारपूर्वक समझाते हुए लिखा है कि “गोन्नो मे 
विभाजित अनेक आदिम जनजातियों में गोत्न-्ताम एक पशु, पौधा अथवा प्राकृतिक पदार्थ 
से लिया गया है और गोज्न से सदस्य इत पशुओं अथवा वस्तुओं के प्रति विशिष्ट मनीभाव 
रखते हैं। इसी क्रो मानवशास्त्री टोटम कहते हैं ।"* 

उपरोक्त परिभाषाओं से टोटम के सम्बन्ध में एक स्पष्ट घारणा बन जाती है। 
अगर उबत परिभाषाओं का विश्लेषण किया जाय तो हमे टोटमस के सम्दन्ध में दो-तीन 
यातो का पता चलता है--प्रयम तो यह है क्ति साधारणतया ठोटम कोई अभौतिक या 
अमूत्त वस्तु नही होती है, यह कोई-न-कोई भौतिक चीज़, पशु-पक्षी या पेड-पौधा होता 
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होटसयाल को वरिभायी 
((25८8007 ए 409) 


७ ् 


जगा कि पहने ही बडा हा भत्रा है, विंशों भोविक सबसे, पथ, स्नी, 
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डे, पौधा 
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के प्रति के विश्ेव खा, भकि और आदर का भाव रखते 
में मे सम्यस्धित सामम्स धारणाओं, विश्यासों और 
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हि | टोटम 
गंगठन को टोडमवाद वा है । अति रंदाक में, टोरम की संस्यागत अभिश्यक्धित (वीडध॑- 
एप्पनारव्त 5 एवंणाी) हो दोटमबाद हैँ । एस सम्बन्ध में कुछ विद्वानों द्वारा 
प्रस्भुत होटमस ये परिभाषा निम्नवत्‌ है 

श्री मेरेट (शाला) के अनुसार, "किसी गोदा के सम्बन्ध में टोटमबाद उस पद्धति 
को बह़ते है, जिसके अनुसार किसी जनजाति का कोई उपभाग किसी विशेष जानवर या 
यनस्पति से अपना विशिष्ट सम्बन्ध समझता है, उसके नाम का प्रयोग करता है और यह 
दावा करता है कि उसके साथ उसका एक रहस्यमय सम्बन्ध है ।' 

रंटक्निफ-ब्राउन (रातत्याीए-0700४श0 ने टोटमबाद की परिभाषा करते हुए 
लिया है, “टोटमवाद प्रथाओं और विश्वासों का बह समूह है जिसके द्वारा समाज तथा 
पद्चुओं और पौधों एवं अन्य प्राकृति वस्तुओं, जो कि सामाजिक जीवन में महत्त्वपूर्ण हैं, के 
बीच सम्बन्धों को एक विशेष व्यवस्था स्थापित हो जाती है ।१ 

श्री गोल्डनवीजर (0060एथ८ंछा) ने टोटमवबाद के संस्थात्मक पक्ष पर विशेष 
बल देते हुए लिखा है कि “गोत्नों, उनके टोटम तथा उनसे सम्बन्धित विश्वासों, प्रथाओं व 
संस्कारों के योग से बनने वाली संस्था को टोटमवाद कहते हैं ।”* 
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रोटप्रदाद : 343 


दो हर्षरोदिदग (63 :0980 है घतुगार, "टोटपदाद ठग धारघा या विश्याग 
दो बहने है इिसरे अनुसार विसी मान र-सझुददाय बा डिप्टी एसहपति, पु या दरभीलभी 
अन्य को ६ प्रहतविर दस्तु के राद शतौदिक याहस्य माया जाता है।” 
दपरोरत परिभाषानी वो उपरोसौर दर विदेषना करने से ऐगा इतोत हो सकता 
है हि उप और टोप्सराद में बो्ट बिछेद भरार मद्ी है। थी एसोम (0एताह्ंगा) में 
हो टोटमशाद को ही समर धर्मों का प्राषमिरद स्गर माना है। भापरे अनुगाए, ऐसा 
दोटमबार धवति में हो सम्भव हुआ जरोहि टोटसबाद मैंतिर कर्शोस्पों और मोलिश 
दिरशासों की बह समप्टि है. सिरे दाग समाज अर्थात्‌ एव शोय मे सदस्यों मोर पशु, 
दौपों था मम्य प्राह विद दस्दु्मों बे दोष एवं परिय और असोडिक सम्दस्य स्थापित हो 
शत है। ददपि थी दुर्धोम के दिपारों में बुए गरयता है, फिर भी आज मधिषतर 
मान इशाग्यों ध्मे कौर टोटमबाद में एश स्पष्ट भेद मानते है। बिमिसस्‍्न जमंजासीय 
समा हे अष्पयन से दस शत की हो पुष्टि होती है हि आदियागसी गमाओं में एर्मं भौर 
टोटस झरता-झपना पृषर अध्तिरए रखो है। टोटसबाद में एक सो के सदस्य टौटम से 
झपने रहस्यमय गाग्दगय को जोड़ते है और उसीबे आधार पर एक टोटम-गमृह के सदस्य 
शारत में शादी-दियाह महों बरते है। ये दोनों ही विधेषवाएँ टोटमवाद में अगियार्य है, 
दरम्तु धर्म में इन दोनों का ही अमार होता है। अगर घमें का आधार टोटमवाद ही होता 
हो अब हर ये दोनों पुत-प्रितरर एक हो गये होते। साथ ही टोटम गर्षम्थापी नहीं है 
भौर ने हो बवश्पव रूप में यह प्रादेद' शोप्र में पाया साता है। ऐसे अनेक जनजातीय 
समा है, टितेसे वि टोटसबाद बा दर्भग हो गहीं हाठा है। पाश्तय में टोटमबांद कैयस 
इन शहस्एमप शम्दस्पों जी और निरेशग बरता है जो कि टोटम हवा गोव-गमूह के सदस्यों 
के बोष पाये जाते है। इत रहस्यमर सग्दस्पों के आधार पर ही एुछ विशेष प्रकार के 
शिश्वार्मों, प्रषाओं एएं संरवारों शा जन्म होता है। इरोशपूश्ग इव्श्यिनों में तो टोटम जंसे 
रीए, बछुआ, साँप आदि केवल योद्रों के: माम को बताने के लिए ही होते है। इत गोवो 
भा अपने टोटम से इसके अतिरिवद और बोई दूगरा रम्वस्ध, जैसा झि भारत तथा अन्य 
देशों के जनभातीय समाजों में पाया जाया है, मह्दीं है। थ्री मुरदोंक (#णा0०८८) का 
कपन है हि बास्थव में टोटम गोश के लिए केवल एक चिर्द ($85) के रूप मे कार्य गरता 
है मोर उग हप में वह गोद को गुछ प्रमुध विशेषताओं को बताता है। परन्तु श्री मुरशेक 
का यह बप्रधन सभी स्थानों पर सायू नहीं होता। उदाहरणापें, भारत के जनजातीय 
शमाजों में टोटम गेवस एक गोस-पिर्द ही मही, थल्विः उससे कहीं अधिक महरद का है। 
यहाँ के गोत-सदम्यों बे लिए टोटम गुछ अलोकिक शरित-सम्पत्न है और दइसीमिए उरासे 
सम्बन्धित विलने ही विश्वास, प्रधाएँ तथा संस्कार विकरित हो गये हैं। गोत को केवल 
एड धोत-भिर्ह मानने से इन सब विश्वार्ों, प्रधाओं ओर संस्कारों का विकास कदापि 
सम्मव ने हीता । इसीलिए संक्षेप्र में हुए यह कद सकते हैं कि टोटमवाद टोटम से सम्बन्धित 
विश्वासों, प्रषाओं तपा संस्कारों का वह योग है जो कि एक गोद के सदस्यों को एक सूत 
में बांधदा है औौर सामाजिक सगठन को एक विशिष्ट रुप प्रदान करता है । 
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होहम ओर होडसबाद की विशेषताएं 

(00८ छा वकताटावयदत) 

वि सिवनी $े है धर हम टीम मोर डोटमाइवी विश्निधित 
विलिवनाएों 


(2) हीडग वे आय इस अयोविक सेथा धविय संड्बद्ध के आदयाश पर ही 
दिव्यांग दिया हाला है. वि! ठोाहम एस कजि। के इसिकारी है छी उसे आम के सदस्यों 
2 5, ५ हु मिमी हक, 

& हा सह को 2६ दिला दरततद उनके 77 | 


हं। | बंप यों व) नि: छि। वारने के 
लिए भविश्यवाशी वर्सी है । ४ रहरदाये, अगर एक गो फ का टोटके दद्ची है, सो उसत 
गोद थी महशयों मे यह विगवास हो गाता है और ढोता है की उम ठोडम-यी का एक 
विलय आवाज दा गे मे विश्याना इेगे बाल की सेतालती है कि उस गोल नयमह पर कोई 
बिपदा आने गाली है। उसी प्रवार अगर होटसनाक्षी या पशु एशारक मर जाता हे तो यह 
विश्यास किया जाता है कि गोद नाम सर आने साली किमी आफ को टोटमस से अपने 
उपर सेकर सगह के संदेश्यों की रदता की । 

(3) इसी वारण टोटम के प्रति विधेध भय, क्षदा, भवित और जादर की भावना 
होती है। दोटम की सारमसा, याना या अन्य किसी भी प्रकार से सोट परे गाना निधिद्ध 
होता है और उसकी मृत्यु पर शोक प्रकद्ध किया जाता है । दोटम, उसकी साल भौर उससे 
सम्बन्धित अन्य वस्लुओं की बुत पच्िन्य माना जाता है । टोदम की याल को विशेष-विशेष 
अवसरों पर धारण किया जाता है । टोठम के चित्र बनाकर या बनवायार रसे जाते हैं 
और दारीर पर टठोटम के चित्न की गृदाई भी प्रायः सभी लोग करवाते हैं । टोटम-सम्बन्धी 
निरषेधों का उल्लंघन करने वालों की समाज द्वारा निन्‍दा की जाती है ओर दूसरी और 
इससे सम्बन्धित कुछ त्रिशिष्ट नैतिक कत्तेब्यों को प्रोत्साहित किया जाता 

(4) टोटम के साथ जो गूढ़ और अलौकिक सम्बन्ध का दावा किया जाता है, 
उसीके आधार पर यह विश्वास किया जाता है कि उस मोत्न-विशेष के सभी सदस्य उसी 

सम्बन्धित हैं और परस्पर भाई-भाई या भाई-बहन हैं । 

(5) चूंकि एक टोटम के सभी सदस्य अपने को एक सामान्य टोटम से सम्बन्धित 
मानते हैं, इस कारण वे कभी भी आपस में विवाह आदि नहीं करते । इस अर्थ में प्रत्येक 
टोठम-समूह वहिविवाही (०:९०६४॥०४५७) होता है और अपने टोटम-समूह से वाहर विवाह 
करता है । 

(6) टोटम के प्रति भय, भवित और आदर की जो भावना होती है, वह इस 
| बात पर निर्भर नहीं होती कि कौनसी वस्तु टोटम है या वह कैसी है, क्योंकि टोटम तो 

यः अहानिकारक पशु या पौधा होता है। यदि टोटम कोई हिंसक पशु जैसे शेर, चीता 
दि या कोई विषला जन्तु जैसे सांप आदि भी है, तो भी गोत्र के सदस्यों का यह दृढ़ 
विश्वास होता है कि उससे उन्हें कोई हानि नहीं पहुँचेगी । 
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(7) जैसे कि पहने ही कहा जा चुका है, यदि किसी गोत्र का टोटम कोई पशु 
था पक्षी है तो उसे मारना अथवा उसका मांस खाना वजित भाना जाता है, परन्तु कुछ 
अपवाद भी हो सकते हैं। उदाहरणार्थ॑, रेब्बिट गोत्र में, जहाँ कि पशु भोजन का महत्त्व 
पूर्ण साधन है. इस प्रकार का कोई भी तिपेध नहीं है। उसी प्रकार खाद्य संकट के समय 
भी उसके मास का उपयोग किया जा सकता है; इस प्रकार की छूट भी कुछ जनजातीय 
समाजों में पाई जानी है। परल्तु ऐसी स्थिति मे टोट्म-गोत्र के सदस्य कई भ्रकार की 
ब्रार्थनाएँ रुथा घामिक व सामाजिक संस्कार करते हुए, अर्थात्‌ एक विशेष प्रकार की विधि 
द्वारा टोठम-पृशु को मारते हैं। श्री फ्रॉपड (700) का कथन है कि कभी-कभी पूर्वेज-भोज 

(87०९४प४| (6४80), जो कि योत्र के पू्वेज की पुण्य-स्मृति में किया जाता है, के अवसर 
बर भी टोटम-पशु को भारने की और उसके मांस को खाने की छूट होतो हे। गोत का 
अत्येक सदस्य इस भोज को पविश्न मानकर उसमें भाग लेता है। 

सामान्य तौर पर, जैसाकि सर्वश्री मजूमदार और मदाने का कथन हैं, दोटमवाद 
कै सबसे आधारभूत लक्षण तीन हैं--- 


(क) एक पशु या वनस्पति के प्रति एक विशिष्ट मनोभाव, (ख) एक गोत* 
संगठन, और (ग)गोत्र-बहिविबाह ।! 
टोट्स के भेद 
((ए5 ० 00८॥) 

टोठम क्षाठ प्रकार के होते हैं जो कि निम्नवत्‌ हैं-- 

() गोतज-टोटम (00980 70८४)--इस प्रकार के टोटम का सम्बन्ध सम्पूर्ण 
गोल से होता है। गोद्न के सभी सदम्पों का विष्वास पदि एक टोटम-विशक्ष॑प पर है तो उसे 
गोब-टोटम कहते हैं। इस टोटम पर विश्वास वंश-परम्परायत रूप में लता रहता है। 
संगठन फी दृष्टि में कभी-कभी कई गोत्र मिलकर एक बड़ें समूह को जन्म देते हैं जिसे कि 
गौव-समूह या घ्रातृदल (90079) कहते हैं। हो सकता है कि इस घ्रातृदल का समग्र रूप 
में एक सामान्य टोटम हो; उसी प्रकार द्विदल-रांगठन (00 णहथ्यांसक्षोणा) और 
उसके अर्दाग (दा0९५)) का भी एक सामान्य टोटम हो । 

(2) पितृबंशोष टोंटम (एब्ाम्राम्रल् परणै/ला)--यह वह टोटम है जिसका 
कि सम्बन्ध पितृवशीय परिवारों से है। इस प्रकार का टोटम यंद के आधार पर होता है 
और प्रत्येक बंध अपना एक अधग टोटम अपना सेता है। धर यह वंश पितृदंशीय है तो 
उस वश से सम्बन्धित टोडम को पिवृवशीय टोटम कहते हैं। इस प्रकार के टोटम आस्ट्रेलिया 
के जनजातीय समाजो मे पाये जाते हैं) 

(3) मतुदशीप टोट्म हिशासोणच्छ पणल्या)--यह वह टीटम है जिसका 
कि सम्पर्क मातृबंधीय परिवारों से है। अगर एक यंश मातृदंशीय है और उस वंश का 
अपना टोटम है, ठो उसे मादुदंशीय टोटम पहने हैं । इस प्रकार के: टोटप दक्षिणी वेस्स, 


3... कु्शंपकशा आभ्उ १(३65०, जब रैएररा/०व 4० उसे /5()0०:07] 
वप्णेक्रोयेवड ध[०४5८, छत, 7956, 9. 24,..: ४404: 
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विकटोरिया तथा दक्षिणी आस्ट्रेलिया की कुछ जनजातियों में पाये जाते हैं । 

(4) व्यक्तिगत टोटम (70[शंतणव्व 7007)--इस प्रकार के टोटम से गोत 
के किसी व्यक्ति-विशेष का सम्बन्ध होता है और चूंकि यह टोटम सम्पूर्ण गोत्न का नहीं 
बल्कि व्यक्ति का होता है इसलिए इसका महत्त्व गोत्न के लिए नहोकर केवल उसी व्यक्ति 
के लिए होता है | गोत्र के अन्य व्यक्ति उसमें विश्वास नहीं रखते और न ही इस प्रकार 
का टोटम अधिक स्थायी होता है । व्यक्तिगत टोटम के उत्तम उदाहरण नयी दक्षिणी वेल्स 
में मिलते हैं जहाँ पर क्रि प्रत्येक चिकित्सक (7८02०7० 727) कुछ असाधारण अलौ- 
किक थवक्ति का अधिकारी होता है। यह विश्वास किया जाता है कि ये शक्तियाँ उसे 
अपने व्यक्तिगत टोटम, कोई पशु, से प्राप्त हुई हैं जिससे उप्त व्यक्ति के लिए जादू-टोना 
भादि करना सम्भव होता है। 

(5) लिंग टोटम (8८४ 'प०णाथा)--लिंग टोटम से तात्पयं यह होता है कि 
कुछ समाजों में स्‍त्री और पुरुष दोनों का ही टोटम अलग-अलग होता है। इस प्रकार 
स्त्री-पुरुप के आधार पर एक गोत्न दो टोटम-समूहों में बट जाता है--एक समूह स्त्रियों 
का होता है और इनका अपना एक टोटम होता है जिसमें कि गोत्न की सभी स्ट्ियाँ 
विश्वास करती हैं । दूसरा समूह पुरुषों का होता है और इनका भी अपना प्रथकू दोटग 
होता है जिसमें कि गोत्न के सभी पुरुष विश्वास करते हैं। आस्ट्रेलिया के पूर्वी, भाग में 
रहने वाले आदिवासियों में इस प्रकार के लिग टोटम पाये जाते हैं। उसी प्रकार हंटर 
नदी (नयी दक्षिणी वेल्स) के किनारे रहने वाली जनजातियों में कठफोड़वा (१४004- 
ए20८८३) तो स्त्रियों का ठोटम है और चमगादड़ (0) पुमधों का । 

(6) विभयत टोटम (59॥॥ वरठालशा)--कई समाजों में किगी पग्मु या पद्षी 
को पूरे तौर पर टोटम न मानकर उसके घरीर के किसी एक अंग को, जैधे उसके दिल 
को, लिवर को या साल को टोटम माना जाता है। इस प्रकार के विभाता टोटम की 
उत्पत्ति तब ही होती है जब कि मूल गोत्र भी अनेक भागों में बट जाता है। पहले जबकि 
यह गोत्र अविभाजित था तब एक पथ पूरे तौर पर ही उस गोत्त का टोटम था, परराु 
जँमे-जसे गोत्र विभिन्‍न भागों में बट जाने लगे वैसे-वंगे प्रत्यक भाग ने उस पशु के शरीर 
के एकनाक अंग को टोटम के रूप में ग्रहण कर लिया जिसे कि प्रत्येक भाग की अपनी 
बुध पिशिष्टता बनी रहे। इस प्रकार गीत के विभवत होने के साथ-साथ टोटम-शु भी 
वेभाव होते जाते है, इसीलिए इसे विभवत टोटस कटा जाता है। छोड़ा नागपुर की हब 
दलियों में ऐसे टोटम के उदाहरण मिलते है। बढ़ीं पद जे दी हक गाज का आका < 


स्व न 


बड़ा हो जाता है बसे ही बढ़ टोठा एछ उनयोयों में बेंट जाता है और प्रत्येह उपसो ते अतने 


मत टोटम-ाश, पक्षी या पेड-पोध अगनीदेीप को टोटम के रात में अपनाकर सेवीप 
अाया 7 एटकत के 
00% 8 0 


। 
(7) इमेधारए करने बाला टोटम ((फकव्कृवक्ायों वादा) हटीड्स की 
हे नर रथ आस्ट्रेलिया को जदजालियों में देखते को धिलडी है। उसों नटित 


बा पड ए्डुट ४2 इमाए दाता मिट जाए शए, यह? शो रड वर 8] 840 रे 8५ हर 
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में एक टोटम-समूह को सदस्यता कुछ टोटम-कैन्ों के आधार पर निश्चित होती है 
ओर वह इस प्रकार से कि एक बच्चा उसी टोटम-केन्द्र से सम्बन्धित समझा जाता है 
जहाँ कि उसकी माँ सर्वप्रथम गर्भवती हुई थी । और भी स्पष्ट रूप से, इस जनजाति में 
यह विश्वास किया जाता है कि स्ट्ियाँ टोटम की कृपा से ही गर्भवती होती हैं या दोटम 
ही स्त्रियों को गर्भधारण करवाने वाला होता है । यह टोटम-आत्मा कुछ 'केन्द्रों' (साधा- 
रणतः कोई टीला, पेड आदि) में निवास करती है ओर जब कोई स्त्री उस केन्द्र के पास 
से गुरुरती है तो वह आत्मा उस स्त्री फे धरीर मे प्रवेश कर जाती है। फलतः वह स्त्री 
गर्भवती हो जाती है । जिस टोटम-केन्द्र से वह स्त्री गर्भवती होती है या गर्भवती होने का 
ज्ञान होता है, उसकी सनन्‍्तान उसी टोटम-केन्द्र की सदस्य मानी जाती है। इस विश्वास 
के आधार पर ही उक्त जनजाति में कई ऐसे पवित्न टोटम-केन्द्र होते है जहाँ पर कि, उनके 
विश्वास के अनुसार, उनके काल्पनिक पूर्व॑जया प्रवर्तक की आत्माएँ मृत्यु के पश्चात्‌ 
निवास करी हैं। इन केन्द्रो मे पूर्वजों की दो आत्माएँ रहती हैं, एक तो वह जो उस 
पवित्र स्थान पर सर्देव दनी रहती है, और दूसरी वह जो कि अवसर मिलते ही किसी 
स्त्री के शरीर भे प्रवेश करके उसे गर्भ धारण करवाती है। इस प्रकार विधमान अरूष्टा 
जनजाति मे उन पूर्वजों का पुनज॑न्म होता रहता है। इस प्रक्रिया के कारण ही अरूण्टा 
« जनजाति वी निरन्तरता कायम रहती है और इसीलिए यह जनजाति इन टोटम केसरी 
को अपने अस्तित्व का कारण मानती है। 

(8) बहुसबयक टोटम (7८९6 ०६ ४०४७ 70८०)--कभी-कभी ऐसा 
भी देखा जाता है कि एक ही गोत्-समूह के दो या अधिक टोटम हैं। वगण्डा (878क्थ09) 
जनजाति मे विल्कुल यही स्थिति है। इस जनजाति में 36 बहिविवाही गोत्न हैं और प्रत्येक 
गोद्न एक से अधिक टोटम पर विश्वास करता है। 


टोटम की उत्पत्ति के सिद्धान्त 
(76०९३ ०। 6 070 ०। पता्क) 


श्री जॉन फर्गूसन मेकलिनन (०0 एश2४४०7 ४० .,धागढण) ने सन्‌ 869- 
70 में ॥0#78॥#/ #८३४४० मे दो निवन्‍्ध आदिम समाजों मे पश्चुओं ओर पौधों की 
पजा के विपय पर प्रकाशित किये थे | इनमे से प्रथम का विपय-वस्तु टोटम और टोटम- 
वाद था, जब कि दूसरा आदिम लोगों के टोटम-ईक्वर (ग०(८०-5009) से सम्बन्धित 
बरकक उस समय से लेकर, विशेषकर थी जॉन फ़ेजर (70ा सप्टथ) द्वारा लिखित 
उच्च 7/0कर00 (887) के प्रकाशित होने के पश्चात्‌ टोटम या टोटमबाद की 
उत्पत्ति के सम्बन्ध मे विभिन्‍न मानवशास्त्रियों ने अपने-अपने सिद्धान्तों को प्रस्तुत किया 
है। केवल भानवशास्त्री ही नही, समाजशास्त्रो, मनोवैज्ञानिक गादि ने भी इस विषय पर 


04033 मतों को व्यवत किया है। उनमे से कुछ प्रमुख सिद्धान्तो की हम यहाँ विवेचता 


कफ थे हव्च्डाल 0णतसाउ्त, वताव्यांड', वक्त कगिएलाड थौमिा०, हराव्त 
५4 ९३४०, प्राढ 0१6 वेश, 7३८७ ४०7६, 93, ए. 364. 
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विक्‍्टोरिया तथा दक्षिणी आस्ट्रेलिया की कुछ जनजातियों में पाये जाते हैं । 

(4) व्यक्तिगत टोठम (70शंतए। 7०+७7)--इस प्रकार के टोटम से गोत्न 
के किसी व्यक्दि-विशेष का सम्बन्ध होता है और चूँकि यह टोटम सम्पूर्ण गोत्न का नहीं 
बल्कि व्यक्ति का होता है इसलिए इसका महत्त्व गोत्न के लिए न होकर केवल उसी व्यक्ति 
के लिए होता है। गोत्न के अन्य व्यक्ति उसमें विश्वास नहीं रखते और न ही इस प्रकार 
का टोटम अधिक स्थायी होता है । व्यक्तिगत टोटम के उत्तम उदाहरण नयी दक्षिणी वेल्स 
में मिलते हैं जहाँ पर कि प्रत्येक चिकित्सक (फ्ा८्ताशं॥० 789) कुछ असाधारण अलौ- 
किक शक्ति का अधिकारी होता है। यह विश्वास किया जाता है कि ये शवितियाँ उसे 
अपने व्यक्तिगत टोटम, कोई पशु, से प्राप्त हुई हैं जिससे उस व्यक्ति के लिए जादू-टोना 
आदि करना सम्भव होता है । 

(5) लिग टोटम (86४ 70/०7)--लिंग टोटम से तात्पयं यह होता है कि 
कुछ समाजों में सत्नी और पुरुष दोनों का ही टोटम अलग-अलग होता है। इस प्रकार 
सत्री-पुरुष के आधार पर एक गोत्न दो टोटम-समूहों में वँट जाता है---एक समूह स्त्रियों 
का होता है और इनका अपना एक टोटम होता है जिसमें कि गोत्न की सभी स्त्रियाँ 
विश्वास करती हैं। दूसरा समूह पुरुषों का होता है और इनका भी अपना प्रथक्‌ टोटम 
होता है जिसमें कि गोत्न के सभी पुरुष विश्वास करते हैं। आस्ट्रेलिया के पूर्वी: भाग में 
रहने वाले आदिवासियों में इस प्रकार के लिंग टोटम पाये जाते हैं। उसी प्रकार हंटर 
नदी (नयी दक्षिणी वेल्स) के किनारे रहने वाली जनजातियों में कठफोड़वा (००१- 
96०८९) तो स्त्रियों का टोटम है और चमगादड़ (७४0) पुरुषों का । 

(6) विभक्‍त टोटम (59॥# 7००7)--कई समाजों में किसी पशु या पक्षी 
को पूरे तौर पर टोटम न मानकर उसके गरीर के किसी एक अंग को, जैसे उसके दिल 
को, लिवर को या खाल को टोटम माना जाता है। इस प्रकार के विभकक्‍त टोटम की 
उत्पत्ति तब ही होती है जब कि मूल गोत्न भी अनेक भागों में बट जाता है । पहले जबकि 
यह गोत्र अविभाजित था तब एक पशु पूरे तीर पर ही उस गोत्न का टोटम था, परन्तु 
जैसे-जैसे गोत्न विभिन्‍न भागों में बँट जाने लगे वंसे-वैसे प्रत्येक भाग मे उस पशु के शरीर 
के एक-एक अंग को टोटम के रूप में ग्रहण कर लिया जिससे कि प्रत्येक भाग की अपनी 
कुछ विशिष्टता वनी रहे। इस प्रकार गोत्र के विभक्‍त होने के साथ-साथ टोटम-पशु भी 
विभवत होते जाते हैं, इसी लिए इसे विभकत टोटम कहा जाता है । छोटा नागपुर की जन- 
जातियों में ऐसे टोटम के उदाहरण मिलते हैं। वहाँ पर जैसे ही एक गोत्र का आकार 
बड़ा हो जाता है वंसे ही वह गोन्न कुछ उपगोत्नों में बट जाता है और प्रत्येक उपगोत्र अपने 
मूल टोटम-पथ्ु, पक्षी या वेड़-पौधे के एक अंग-विशेष को टोटम के रूप में अपनाकर संतोष 
कर लेता है । 

(7) गर्भधारण करने वाला टठोटम (0०ावफपंणाबा ॥०णांटा)--टोटम का 
वास्तविक जटिल रूप आस्ट्रेलिया की जनजातियों में देखने को मिलता है। उसी जटिल 
रूप का एक अनोखा स्वरूप यही गर्भधारण करने वाले ठोटम पर विश्वास है। उत्तरी- 

_ केन्द्रीय आस्ट्रेलिया के रेग्रिस्तानी भाग में रहने वाली अरूष्ठा (#7ए्रा) जनजाति 
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में एक टोटम-समूह की सदस्पता कुछ टोटम-केन्द्रों के आधार पर निश्चित होती है 
और वह एस प्रकार से कि एक बच्चा उसी टोटम-केन्द्र से सम्बन्धित समझा जाता है 
जहाँ कि उसकी माँ सर्वप्रथम गर्भवती हुई थी । और भी स्पष्ट रूप से, इस जनजाति में 
यह विश्वास किया जाता है कवि स्त्रियां टोटम की छृपा से ही गर्भवती होती हैं या टोटम 
हो स्तियो को गर्भधारण करवाने वाला होता है । यह टोटम-आत्मा कुछ 'केर्द्रों' (साधा- 
रुणतः कोई टीला, पेड़ आदि) मे निवास करती है और जब कोई स्त्नी उस केन्द्र के पास 
से गुजरती है तो वह आत्मा उस स्त्री फे दरीर मे प्रवेश कर जाती है। फल्तः वह स्त्री 
गर्भवती हो जाती है। जिस टोटम-फेन्द्र से वह स्त्नी गर्भवती होती है या गर्भवती होने का 
जान होता है, उसकी सन्‍्तान उसी टोटम-केन्द्र की सदस्य मानी जाती है। इस विश्वास 
के आधार पर ही उक्त जनजाति मे कई ऐसे पविद्व टोटम-केन्द्र होते है जहाँ पर कि, उनके 
विश्वास के अनुसार, उनके काल्पनिक पृर्वंजया प्रवतंक की आत्माएँ मृत्यु के पश्चात्‌ 
निवास करतो हैं। इन बेस्द्रों मे पूर्वजों की दो आत्माएँ रहती हैं, एक तो वह जो उस 
पवित्र स्थान पर सदेव वनी रहती है, और दूसरी वह जो कि अवसर मिलते ही किसी 
स्त्री के शरीर में प्रवेश करके उसे गर्भ घारण करवाती है। इस प्रकार विद्यमान अरूण्ठा 
जनजाति में उन पूर्वेजों का पुनजेन्म होता रहता है। इस प्रक्रिया के कारण ही अरूष्टा 
जनजाति को निरन्तरता कायम रहती है और इसीलिए यह जनजाति इन टोटम केन्द्रों 
को अपने अस्तित्व का कारण मानती है। 
(8) बहुसंड्यफ टोटस (40॥:6 07 ।(०॥४७/४ प0९0)--कभी-कभी ऐसा 
भी देखा जाता है कि एक हो गोत्-समूह के दो या अधिक टोटम हैं। बगण्डा (8880709) 
जनजाति में विल्कुल यही स्थिति है। इस जनजाति मे 36 बहिविवाही गोत हैं और प्रत्येक 
गोत्र एक से अधिक टोटम पर विश्वास करता है। 


टोटम को उत्पत्ति के सिद्धान्त 
(00765 ० ए९ 0789 त॑ पृणाध्णो) 


... भी जॉन फर्पूसन मैकलिनन (80070 एल्व8०५०४ !४टा,८्या॥श)) ने सन्‌ 3869- 
70 में #0080) 2७70४ में दो निवन्ध भादिम समाजों में पशुओं और पौधों की 
पूजा के विषय पर प्रकाशित किये थे। इनमे से प्रथम का विषय-वस्तु टोटम और टोटम- 
बाद था, जब कि दूमरा आदिम लोगों के टोटम-ईइवर (प0७7-0009) से सम्बन्धित 
था (0 उस समय से लेकर, विशेषकर श्री जॉन फ्रेजर (॥0/॥ छाथ्टथा) द्वारा लिखित 
पुस्तक 20400४/8॥7 (887) के प्रकाशित होने के पश्चात्‌ टोठम या टोटमवाद की 
उत्पत्ति के सम्बन्ध में विभिन्‍न मानवशास्तियों ने अपने-अपने सिद्धान्तो को प्रस्तुत किया 
है। केवल मानवशास्त्री ही नही, समाजशास्त्री, मनोवेज्ञानिक आदि ने भी इस विपय पर 


आर मतों को व्यवत किया है । उनमे से कुछ प्रमुख पिद्धान्तों की हम यहाँ विवेचना 
रगे। 


], 4८४४046६ 00 तव््टाइढा, णह्क्ांडात', 70: 
हि हफांडा।', 766 कविफीड थी 247, त॥6० 
0५ १, एगरला०, ४6 ह्व०्तल्ता श्र, ६०७ छण:, 937, 9. 364, 
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विक्टोरिया तथा दक्षिणी आस्ट्रेलिया की कुछ जनजातियों में पाये जाते हैं । 

(4) व्यक्तिगत टोटम (70शं06प० 70।०7)--इस प्रकार के टोटम से गोत 
के किसी व्यक्दि-विशेप का सम्बन्ध होता है और चूंकि यह टोटम सम्पूर्ण गोत्न का नहीं 
बल्कि व्यक्ति का होता हैं इसलिए इसका महत्त्वगोत्न के लिए नहोकर केवल उसी व्यक्ति 
के लिए होता है | गोत्न के अन्य व्यक्ति उसमें विश्वास नहीं रखते और न ही इस प्रकार 
का टोटम अधिक स्थायी होता है । व्यक्तिगत टोटम के उत्तम उदाहरण नयी दक्षिणी वेल्स 
में मिलते हैं जहाँ पर कि प्रत्येक चिकित्सक (7०0[0०ं॥6 ग्राधा)) कुछ असाधारण अली- 
किक घवित का अधिकारी होता है। यह विश्वास किया जाता है कि ये शवितियाँ उसे 
अपने व्यक्तिगत टोटम, कोई पश्नु, से प्राप्त हुई हैं जिससे उस व्यक्ति के लिए जादू-टोना 
आदि करना सम्भव होता है । । 

(5) लिंग टोटम (56६ ०थाऐ--लिंग टोटम से तात्पर्य यह होता है कि 
कुछ समाजों में स्त्री और पुरुष दोनों का ही टोटम अलग-अलग होता है। इस प्रकार 
स्त्री-पुरय के आधार पर एक गोत्र दो टोटम-समूहों में बेंट जाता है--एक समूह रित्रयों 
का होता है और इनका अपना एक टोटम होता है जिसमें कि गोत्र की राभी स्थियाँ 
बिघ्वास करती हैं। दूसरा समूह पुरुषों का होता है और इनका भी अपना प्रथक्‌ टो 
होता है जिसमें कि गोद के सभी पुरुष विश्वास करते हैं। आस्ट्रेलिया के पूर्थी भाग में 
रहने वाले आदिवासियों में इस प्रकार के लिग टोटम पाये जाते हैं। उसी प्रकार हंटर 
नदी (नयी दक्षिणी वेल्स) के क्रिनारे रहने वाली जनजातियों में कठफोड़बा (४000 
75०८८) तो स्त्रियों का टोटम है और चमगादड़ (#8) पुरुषों का । 

(6) बविभयत टोटम (5छा॥ वीताला)--कई समाजों में कियी पशु या पश्मी 
को पूरे तौर पर टोटम न मानकर उसके घरीर के कियी एक अंग को, ्ैगे उसके दिल 
को, लियर को या खाल को टोटम माना जाता है इस प्रकार के विभाग टोंठग के 
उकि सब ही होती है जब कि मूल गोत्र भी अनेक भागों में बट जाता है। पते जबकि 


यह गोत्र अधिभाजित था तब एक पशु पूरे तौर पर ही उसे गोल का टोटम था, परर[ 
शैमे-मे से गाता विभिन्न भागों में बट जाते लग बंसे-यंग प्रत्यरश भाग ने उस पड हे गरीर 
क्र एक अ्षग को टोटम के रप मे ग्रटण कर लिया जिगगे कि प्रत्क भाग की जगती 


यह विदिष्टया बसी रेट । दस प्रकार गोल के विमरय होने के साव-याथ टीडमन्यथु भी 
लिया हीडे पयो है, डेसीलिए इसे विभाय टोटस वहा जाता है । छोटा सागपुर की जर- 
शाहियों थे हेसे टोटम के उदाहरण मिलते है। बढ़ा पर जंगे ही एक गोज का आकार 
बदा हो डाडा है बगे की बढ़ गोद कुछ उपयोों में बंद जाता है और प्ररदे 5 उपगी ये जवते 
शब टोटम लग या वह नीच दे हुड अ द-विश्यय की टोडिंय ने पर थे अपदाकार सं वी५ 


4 


हु 


कफ पट है । 
(7 एऐमपारश करन दाजा टोटसश ((छहएटट्रॉफिटिओकों विछादाय हाटीटिंस का 


हा ह न ओ न्‍ ही का गा न्‍ ल्‍ €बक्‌ हु 
पर की अप 7242 07673 लिन हे 2 22! ५३ 3520४: 
इाहिड इक फाटरज व का जया की हलजता लिया मे सावन का खिल | है। दी जला 


५४ कि 


्रइ ि, अ््फिः अत. 72) हू हम के पक *+-॥ ् ञञ क्र हल ड 7 | 
कण बह कहा इलजदा रख्पट/ी उग्र हा सह आान्ते यो है शोीडडइः वेट दविउवार 4 7४7 


बजाए सार हद हे ऑजडिसिडा री आए हो बडरे बाई अंडक्शा (हक) अपनी 
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में एक टोटम-समूह की सदस्यता कुछ दोटम-केन्द्रों के आधार पर निश्चित होती है 
- और वह इस प्रकार से कि एक बच्चा उसी टोटम-केन्द्र से सम्बन्धित समझा जाता है 

जहाँ कि उसकी माँ सर्वप्रथम गर्भवती हुई थी। और भी स्पष्ट रूप से, इस जनजाति मे 
यह विश्वास किया जाता है कि स्त्रियाँ टोटम की कृपा से ही गर्भवती होती हैं या टोटम 
ही रित्रयों को गर्भधारण करवाने वाला होता है। यह टोटम-आत्मा कुछ 'केर्रों' (साधा- 
रणत* कोई टीला, पेड़ आदि) मे निवास करती है और जब कोई स्त्री उस केन्द्र के पास 
से गुजरती है त्तो वह भात्मा उस स्त्नी के धरीर मे प्रवेश कर जातो है। फलत वह स्त्री 
अर्भचती हो जाती है। जिस टोटम-कैन्द्र से वह स्त्री गर्भवती होती है या गर्भवती होने का 
ज्ञान होता है, उसकी सन्‍्तान उसी टोटम-केन्द्र की सदस्य मानी जाती है।इस विश्वास 
के आधार पर ही उक्त जनजाति मे कई ऐसे पवित्न टोटम-केन्द्र होते हैं जहाँ पर कि, उनके 
विश्वास के अनुसार, उनके काल्पनिक पूर्वज या प्रवर्तक की आत्माएँ मृत्यु के पश्चात्‌ 
निवास करती हैं। इन केन्द्रो में पूवंजो की दो आत्माएँ रहती हैं, एक तो वह जो उस 
पवित्न स्थान पर सदैव वनी रहती है, और दूसरी वह जो कि अवसर भिलते ही किसी 
स्त्री के शरीर में प्रवेश करके उसे गर्भ घारण करवाती है। इस प्रकार विद्यमान अरूण्टा 
जनजाति मे उन पूर्वजों का पुनर्जेन्म होता रहता है। इस प्रक्रिया के कारण ही अरूण्टा 
जनजाति की निरन्तरता कायम रहती है और इसीलिए यह जनजाति इन दोटम केन्द्रों 
को अपने अस्तित्व का कारण मानती है। 

(8) बहुसंड्यक टोडम (0०6 67 ध७।४७॥४ परणाश०)--कभी-कभी ऐसा 

भी देखा जाता है कि एक ही गोव-समुह के दो या अधिक टोटम हैं। वगण्डा (8980॥09) 

जनजाति में विल्कुल यही स्थिति है। इस जनजाति में 36 बहिविवाही गोत्र हैं और प्रत्येक 

गोत एक से अधिक टोटम पर विध्रवास करता है। 


टोटम की उत्पत्ति फे सिद्धान्त 
(.॥60म८5 0 0९ 0087 ० पृतदा) 


न हद जॉन फर्यूसन मेकलिनन (09॥ पएटाह0४०ा7 लता) ने सन्‌ 869- 

0 में #07ंह/॥/. 8९४७४ मे दो निवन्‍्ध आदिम समाजो में पथुओ और पौधों की 
पूजा के विषय पर प्रकाशित किये थे। इनमे से प्रथम का विषय-वस्तु टोटम और टोटम- 
पघाद था, जब कि दूसरा आदिम सोगो के टोटम-ईश्वर (0(७7-00039) से सम्बन्धित 
घा। उस समय से लेकर, विशेषकर थी जॉन फेजर (॥0॥॥ श्टथ) द्वारा लिखित 
पुस्तक 4॥॥७६१ (887) के प्रकाशित होने के पश्चात्‌ टोटम या टोटमवाद बी 
उत्पत्ति के सम्बन्ध में विभिन्‍न मानवशास्त्रियों ने अपने-अपने सिद्धान्तों शो प्रस्तुत दिएा 
है। केवल भानवशास्त्री ही नही, समाजशास्त्रो, मनोवैज्ञानिक आदि ने भी इस विषय पर 


508५ मतो को व्यक्त किया है । उनमे से मुछ प्रमुख सिद्धान्ठों की हम यहाँ दिवेचना 
र्गव 


नल+----_हहत.क्‍ढहफ 
. #।९९७१6९ (0 वव4ल्‍से+ा, परणाल्लाकत', 786 30०६ 
शव दे ड़ टला, ६8 "चर 
३५ शक, एकच्त०त, ११६ ४०वका वछयर, फेटण ४०पे, ॥93, 9. 364. 
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विक्टोरिया तथा दक्षिणी आस्ट्रेलिया की कुछ जनजातियों में पाये जाते हैं । 

(4) व्यक्तिगत टोटम (70शं008) ५०।७४)---इस प्रकार के टोटम से गोत 
के किसी व्यक्ति-विशेष का सम्बन्ध होता है और चूंकि यह टोटम सम्पूर्ण गोत्न का नहीं 
बल्कि व्यक्ति का होता है इसलिए इसका महत्त्व गोत्र के लिए न होकर केवल उसी व्यक्ति 
के लिए होता है | गोत्र के अन्य व्यक्ति उसमें विश्वास नहीं रखते और न ही इस प्रकार 
का टोटम अधिक स्थायी होता है । व्यक्तिगत टोटम के उत्तम उदाहरण नयी दक्षिणी वेल्स' 
में मिलते हैं जहाँ पर कि प्रत्येक चिकित्सक (॥८0ं7४ 7927) कुछ असाधारण अलौ- 
किक शक्ति का अधिकारी होता है। यह विश्वास किया जाता है कि ये शक्तियाँ उसे 
अपने व्यक्तिगत टोटम, कोई पशु, से प्राप्त हुई हैं जिससे उस व्यक्ति के लिए जादू-टोचा 
आदि करना सम्भव होता है । ह | 

(5) लिंग टोदम (86६४ 7०थ)--लिंग टोटम से तात्पयं यह होता है कि' 
कुछ समाजों में स्त्री और पुरुष दोनों का ही टोटमः अलग-अलग होता है। इस प्रकार 
स्त्री-पुरुप के आधार पर एक गोत़ दो टोटम-समूहों में बँट जाता है--एक समूह स्त्रियों 
का होता है और इनका अपना एक टोटम होता है जिसमें कि गोत्र की सभी स्त्रियाँ 
विश्वास करती हैं | दूसरा समूह पुरुषों का होता है और इनका भी अपना प्रथक्‌ टोटम 
होता है जिसमें कि गोत्र के सभी पुरुष विश्वास करते हैं। आस्ट्रेलिया के पूर्वीः भाग में 
रहने वाले आदिवासियों में इस प्रकार के लिंग टोटम पाये जाते हैं। उसी प्रकार हंटर 
नदी (नयी दक्षिणी वेल्स) के किनारे रहने वाली जनजातियों में कठफोड़वा (%00०4- 
9५०८८) तो स्त्रियों का टोटम है और चमगादड़ (७७/) पुरुषों का। 

(6) विभक्‍त टोटम (59॥/ 70एा०7)--कई समाजों में किसी पश्ु या पक्षी 
को पुरे तौर पर टोटम न मानकर उसके णरीर के किसी एक अंग को, जैप्ते उसके दिल 

को, लिवर को या खाल को टोटम माना जाता है। इस प्रकार के विभकत टोटम की 
उत्पत्ति तव ही होती है जब कि मूल गोत्र भी अनेक भागों में वेट जाता है। पहले जबकि 
यह गोत्र अविभाजित था तब एक पशु पूरे तौर पर ही उस गोत्न का टोटम था, परन्तु 
जैसे-जैसे गोत्न विभिन्‍न भागों में बँट जाने लगे वैसे-वैसे प्रत्येक भाग ने उस पद्चु के शरीर 
के एक-एक अंग को टोटम के रूप में ग्रहण कर लिया जिससे कि प्रत्येक भाग की अपनी 
कुछ विशिष्टता वनी रहे। इस प्रकार गोत्र के विभक्‍त होने के साथ-साथ टोटम-पशु भी 
विभकक्‍त होते जाते हैं, इसीलिए इसे विभकक्‍त टोटम कहा जाता है । छोटा नागपुर की जन- 
जातियों में ऐसे टोटम के उदाहरण मिलते हैं। वहाँ पर जैसे ही एक गोत्र का आकार 
बड़ा हो जाता है.वंसे ही वह गोत्र कुछ उपगोत्रों में बेंट जाता है और प्रत्येक उपगोत्न अपने' 
मूल टोटम-पश्मु, पक्षी या पेड़-पौधे के एक अंग-विश्वेप को टोटम के रूप में अपनाकर संतोष 
कर लेता है। 

(7) गर्मघारण करने वाला टोटम (007०८फपंग्यश वरणाला)--टोदम का 
वास्तविक्त जटिल रूप आस्ट्रेलिया की जनजातियों में देखने को मिलता है। उस्ती जटिल 
रूप का एक अनोया स्वरूप यही गर्भधारण करने वाले टोटस पर विश्वास है। उत्तरी- 
केन्द्रीय आस्ट्रेलिया के रेगिस्तानी भाग में रहने वाली अरूण्ठा (#ण्मरा» जनजाति 


७%-. कै; 
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में एक टोटम-समूह क्रो सदस्यता कुछ टोटम-केन्द्रों के आधार पर निश्चित होतो है 
ओर यह इस प्रकार से हि एक बच्चा उसी टोटम-्केन्द्र से सम्बन्धित समझा जाता है 
जहोँ कि उमकी माँ सर्वप्रथम गर्भवती हुई थी। और भी स्पष्ट रूप से, इस जनजाति में 
यहू विश्वास विया जाता है कि स्त्रियाँ टोटम बी कृपा से ही गर्भवती होती हैं या दोटम 
ही स्तियों को गर्भधारण करवाने वाला होता है। यह टोटम-आत्मा बुछ "केन्द्रों! (साधा- 


रघत्ः कोई टोला, पेड़ आदि) में निदाम करती है और जब कोई स्त्री उस केन्द्र के पास 
से गुशरती है तो बह मात्मा उस रुद्वी पेः शरीर में प्रवेश कर जाती है। फलत वह स्त्री 
गर्भवती हो जाती है। जिस टोटम-पेन्द्र से वह रक्ी गर्भवती होती है या गर्भवती होने का 
ज्ञान होता है, उसदी सम्तान उत्ती टोटम-केन्द्र की सदस्य मानी जाती है। इस विश्वास 
के आधार पर हो उक्त जनजाति में कई ऐसे पवित्र टोटम-केन्द्र होते हैं जहां पर कि, उनके 
विश्वास के अनुमार, उनके काल्पनिक पूर्वज या प्रवर्तक को आत्माएँ मृत्यु के पश्चात्‌ 
निवास करती हैं। इन बेन्द्रों मे पूर्वजों को दो आत्माएँ रहती हैं, एक तो वह जो उस 
पवित्न स्थान पर सदेव वनी रहती है, और दूसरी वह जो कि अवसर मिलते ही किसी 
स्त्री के शरीर मे प्रवेश करके उसे गर्भ धारण करवाती है। इस प्रकार विद्यमान अरूण्टा 
जनजाति में उन पूर्वजों का पुनजेन्प होता रहता है। इस प्रक्रिया के कारण ही अरूण्टा 
जनजाति वी निरन्तरता कायम रहती है और इसोलिए यह जनजाति इन दोटम केन्द्रों 
को अपने अस्तित्व का कारण मानती है। 

(8) बहुसंटयक टोटम ([4॥८0 ०६ )/॥|४७७ ॥0/८७)--कभी-कभी ऐसा 
भी देखा जाता है कि एक हो गोव-समुह के दो या अधिक टोटम हैं । वगण्डा (8828॥02) 
जनजाति मे विल्वुल यही स्थिति है। इस जनजाति मे 36 बहिविवाही गोत् हैं और प्रत्येक 
गोध एक से अधिक टोटम पर विश्वास करता है। 


टोटम की उत्पत्ति के सिद्धान्त 
(॥॥607०5 ०। 0९ 0मरंड्ठांत्त ण॑ पतव्ण) 











३ श्री जॉन फर्यूसन मेकलिनन (099 फएल्ला282५5०४ )ैटा,धशाओए) ने सन्‌ 869- 
70 मे ।00#888) ॥८0७७ में दो निवन्ध आदिम समाजों में पशुओं और पौधों की 
पूजा के विषय पर प्रकाशित किये थे। इनमें से प्रथम का विषय-वस्तु टोटम और दोटम- 
वाद था, जब कि दूसरा आदिम लोगों के टोटम-ईइवर (प०।४४-७००5) से सम्बन्धित 
था ।* उस समय से लेकर, विशेषकर श्री जॉन फ्रेजर (70 फ्पाथथ्द0 द्वारा लिखित 
इतेक उत्क्क्यात (887) के प्रकाशित होने के पश्चालू टोटम या टोटमवाद की 
उत्पत्ति के सम्दन्ध में विभिन्‍न मानवशास्त्रियो ने अपने-अपने सिद्धान्तों को प्रस्तुत किया 
है। केवल मानवशास्त्री ही नहीं, समाजश्ञास्त्री, मनोवैज्ञानिक आदि ने भी इस विपय पर 
के मतों को व्यवत किया है। उनमें से कुछ प्रमुख सिद्धान्तो की हम यहाँ विदेचना 


7. नीटरापंट देतवल्यप्रदाचा, चृणाव्फाडत', उक 
५ डक, उकट खगकाड ठखित्त, छताव्व 
0० १, टर्थाणा, प्र क्र०तला [गज ए6० अत, 937, 9. 364, ड़ 
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विक्‍्टोरिया तथा दक्षिणी आस्ट्रेलिया की कुछ जनजातियों में पाये जाते हैं । 

(4) व्यक्तिगत दोठस (रतांशंतप्॥ 0/07)--इस प्रकार के टोटम से गोत्र 
के किसी व्यक्दि-विशेष का सम्बन्ध होता है और चूंकि यह दोटम सम्पूर्ण गोत्न का नहीं 
बल्कि व्यक्ति का होता हैं इसलिए इसका महत्त्व गोत्न के लिए न होकर केवल उसी व्यक्ति 
के लिए होता है | योत्न के अन्य व्यक्ति उसमें विश्वास नहीं रखते और न ही इस प्रकार 
का टोटम अधिक स्थायी होता है । व्यक्तिगत टोटम के उत्तम उदाहरण नयी दक्षिणी वेल्स 
में मिलते हैं जहाँ पर क्रि प्रत्येक चिकित्सक (77८8[0ं॥6४ ग्रक7) कुछ असाधारण अलौ- 
किक शविति का अधिकारी होता है। यह विश्वास किया जाता है कि ये शवितर्याँ उसे 
अपने व्यक्तिगत टोटम, कोई पशु, से प्राप्त हुई हैं जिससे उस व्यक्ति के लिए जादु-टोना 
आदि करना सम्भव होता है । * 

(5) लिय टोटम (56४ '0शा॥)--लिंग टोटम से तात्पर्य यह होता है कि 
कुछ समाजों में स्त्री ओर पुरुष दोनों का ही टोटम अलग-अलग होता है। इस प्रकार 
सत्री-पुरुप के आधार पर एक गोत्र दो टोटम-समूहों में वेट जाता है---एक समूह स्त्रियों 
का होता है और इनका अपना एक टोटम होता है जिसमें कि गोत्र की सभी स्त्रियाँ 
विश्वास करती हैं । दूसरा समूह पुरुषों का होता है और इनका भी अपना प्रथक्‌ टोटम 
होता है जिसमें कि गोत्न के सभी पुरुष विश्वास करते हैं। आस्ट्रेलिया के पूर्वी: भाग में 
रहने वाले आदिवासियों में इस प्रकार के लिंग टोटम पाये जाते हैं। उसी प्रकार हँटर _ 
नदी (नयी दक्षिणी वेल्स) के किनारे रहने वाली जनजातियों में कठफोड़वा (४0006- 
7००८८) तो स्त्रियों का टोटम है और चमगादड़ (७80) पुरुषों का । 

(6) विभकक्‍त टोटठम (55#॥ प0७॥)--कई समाजों में किसी पशु या पक्षी 
को पूरे तौर पर टोटम न मानकर उसके गरीर के किसी एक अंग को, जैसे उसके दिल 
को, लिवर को या खाल को टोटम माना जाता है) इस प्रकार के विभक्‍त टोटम की 
उत्पत्ति तव ही होती है जब कि मूल गोत्र भी अनेक भागों में बट जाता है। पहले जबकि 
यह गोत्न अविभाजित था तब एक पशु पूरे तौर पर ही उस गोत्र का टोटम था, परन्तु 
जैसे-जैसे गोत्र विभिन्‍न भागों में बँट जाने लगे वैसे-वैसे प्रत्येक भाग मे उस पशु के शरीर 
के एक-एक अंग को टोटम के रूप में ग्रहण कर लिया जिससे कि प्रत्येक भाग की अपनी 
कुछ विशिष्टता बनी रहे। इस प्रकार गोत्र के विभक्‍त होने के साथ-साथ टोटम-पशु भी 
विभकत होते जाते हैं, इसी लिए इसे विभकत टोटम कहा जाता है । छोटा नागपुर की जन- 
जातियों में ऐसे टोटम के उदाहरण मिलते हैं। वहाँ पर जैसे ही एक गोत्र का आकार 
बड़ा हो जाता है.वसे ही वह गोत्र कुछ उपयोत्नों में बँट जाता है और प्रत्येक उपगोत्त अपने 
मूल टोटम-पशु, पक्षी या पेड़-पौधे के एक अंग-विशेष की टोटम के रूप में अपनाकर संतोष 
कर लेता है। 

(7) गर्भधारण करने वाला टोटम ((!ए7८०७४णावा प्र०४४४)--टोटम का 
वास्तविक जटिल रूप आस्ट्रेलिया की जनजातियों में देखने को मिलता है। उसी जटिल 
रूप का एक अनोखा स्वरूप यही गर्भघारण करने वाले टोटम पर विश्वास है। उत्तरी- 
केन्द्रीय आस्ट्रेलिया के रेगिस्तानी भाग “में रहने वाली अरूण्टा (4:0४) जनजाति 


की ः् 


आस का 
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में एक टोटम-समूह की सदस्यता कुछ टोटम-केल्दों के आधार पर निश्चित होती है 
और यह इस प्रकार से कि एक बच्चा उसी टोटम-केस्द्र से सम्बन्धित समझा जाता है 
जहाँ कि उसकी माँ सर्वप्रथम गर्भवतों हुई थी । और भी स्पष्ट रूप से, इस जनजाति मे 
यहू विश्यास किया जाता है कि स्व्रियाँ टोटम की कृपा से ही गर्भवती होती पा डोटम 
ही स्वियों को गर्भधारण फरयाने वाला होता है। पह टोटम-आत्मा कुछ 'केन्द्रों' (साधा- 
रणत, बोई टौला, पेड आदि) में निवास करती है और जब कोई स्त्री उस केस्द्र के पास 
से गुजरती है तो वह मात्मा उस स्वो ये: धरीर मे प्रवेश कर जाती है। फलत, वह स्त्री 
गर्भवती हो जाती है । जिस टोटम-बेर्द्र से वह रखो गर्भवती होती है या गर्भवती होने का 
ज्ञान होता है, उसकी सन्‍्तान उसी टोटम-केस्द् की सदस्य मानी जाती है। इस 40008 
के आधार पर ही उक्त जनजाति मे कई ऐसे पवित्र टोटम-केर्द्र होते हैं जहाँ पर कि, उनके 
विश्वास के अनुसार, उनके काल्पनिक पूर्वेज या प्रवर्तक घी आत्माएँ मृत्यु के पश्चात्‌ 
निवास करती हैं। इन केस्द्रों में पूवंजो की दो आत्माएँ रहती हैं, एक तो बह जो उस 
पवित्र स्थान पर सदैव वनी रहती है, और दूसरी वह जो कि अवसर मिलते ही किसी 
स्त्री के शरीर में प्रदेश करके उगे गर्भ घारण करवाती है। इस प्रकार विद्यमान अरूण्टा 
जनजाति मे उन धूर्वेजों का पुन्जेन्‍्म होता रहता है। इस प्रक्रिया के कारण ही अरूष्टा 
जनेजाति वी निरन्तरता कायम रहती है और इसीलिए मह जनजाति इन टोटम केन्द्रों 
को अपने अस्तित्व का कारण मानती है। 

(8) बहुसंह्यक टोटम ([/0८८6 07 १(एपफ्रॉ७ प०/०॥)--कभी-कभी ऐसा 
भी देखा जाता है कि एक ही गोत-समूह के दो या अधिक टोटम हैं। वगण्डा (8989॥0०) 
जनजाति में विल्कुल यही स्थिति है । इस जनजाति में 36 बहिविवाही गोत्र हैं और प्रत्येक 
गोव एक से अधिक टोटम पर विश्वास करता है। 


टोट्म को उत्पत्ति के सिद्धान्त 
(6०९5 0॥॥98 07899 ० व॒ल्क) 


श्री जॉन फर्गूसन मैकलिनन (007 एटा8५5०॥ 'चवट,ध्य/0ण) ने सन्‌ 869- 
१0 में ह06868॥79 /१९४॥४१४ मे दो निवन्ध आदिम समाजों में पशुओं और पौधों की 
पूजा के विषय पर प्रकाशित किये थे। इनमे से प्रथम का विषय-वस्तु टोटम और टोटम- 
वाद था, जब कि दूसरा आदिम लोगों के टोटम-ईंशवर (70$0-5009) से सम्बन्धित 
था 0 उस समय से लेकर, विशेषकर श्री जॉन फ्रेजर (006 प्वट्था) द्वारा लिखित 
पुस्तक 20/श090 (887) के प्रकाशित होने के पश्चातू टोटम या दोटमवाद की 
उत्पत्ति के सम्बन्ध मे विभिन्‍द मानवशास्त्ियो ने अपने-अपने सिद्धात्तो को प्रस्तुत किया 
है। केवल मानवशास्त्री ही नही, समाजशयास्त्री, मनोवैज्ञानिक आदि ने भी इस विषय पर 


अपने-अपने मतों फो व्यवत किया है। उनमे से कुछ प्रभुख सिद्धान्तों की हम यहां विवेचना 
करेंगे। 


+++-..-२..०.._..«६_०ल_ब0०2828282०ल०लबनल०> 
4, #वकआारएंधा 60विलाफटाइ८० [ठ९्क्राकण', 76 मकर खिला, ह0च0 
२४५ १-8. एबरथाए।, पर ॥(०एटय पशियज, १६८७ ४०४६, 9)7, 9. 364. का 
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(।) नामवादी सिद्धान्त (व०गरांग॥87० ॥॥०079)--इस सिद्धान्त को 

सर्वेप्रथम मेजर पॉवेल (]४४|०7 70८८!) ने प्रस्तुत किया था जिसका कि आंशिक रूप 
में सर्वेश्षी पिकलर तथा सोमलो (शांत धात 80770) ने समर्थन किया था। मेजर 
पॉवेल ने टोटमवाद को "नामकरण की एक व्यवस्था” (8५8०7 ०0 747778) के रूप में 
माना था। इसके पदचात्‌ इस सिद्धान्त को और भी क्रमबद्ध रूप में श्री हर्ट स्पेन्सर 
(छथ०9०ा 5$9०7८७) ने प्रस्तुत किया । आपका विश्वास था कि पहले आदिम समाजों 
में लोग पशुओं के नाम के आधार पर ही अपने बच्चों का नामकरण करते थे। परल्तु 
चंकि आदिम समाजों में भाषा अधिक विकसित नहीं है इस कारण आगे चलकर व्यक्तियों 
के नाम को ही भूल से फिर पशुओं से सम्बन्धित मान लिया गया। संक्षेप में, पहले 
व्यक्तियों को पशुओं का नाम मिला और फिर अविकसित भाषा के कारण पशुओं को ही 
पूर्वेंज मान लिया गया और पूर्वज के रूप में पशुओं की पूजा शुरू हो गई ।! एक उदा- 
हरण के द्वारा इस स्थिति को उत्तम ढंग से समझाया जा सकता है। मान लीजिए, एक 
व्यक्ति अ' है; इसका नामकरण किसी पशु के नाम पर हुआ और यह “अ' महाशय 
“विलली' नाम से परिचित हुए । इसके बाद दो-चार पीढियाँ बीत गईं। प्रत्येक पीढ़ी के 
वंशज यह जानते रहे कि उनके पूर्वज “बिल्ली” हैं। आदिम समाजों की भाषा में शब्द 
भण्डार बहुत कम होने के कारण बहुत समय बीत जाने पर यह निश्चित रूप से निर्धारित 
न हो सका कि यह पूर्वज 'बिल्ली, व्यक्ति है अथवा पशु। पशु मात लेने की सम्भावना 
अधिक थी क्योंकि बिल्‍ली नामक पद्चु उस समय भी पाये जाते थे या लोग देखते थे । 

इसीलिए उस पशु बिल्ली को ही पूर्वज मानकर उसे ही लोगों ने पृजना या उसके प्रति 
श्रद्धा-भक्ति के भाव को रखना प्रारम्भ किया । इसीके आधार पर टोटम या टोटमवाद 
की उत्पत्ति हुई। 

श्री ए० लेंग (8॥0/69 7,श78) ने अपनी पुस्तक 5४८७४ ०ी॥९ उछ/शा 

(850) में उस सिद्धान्त को आंशिक रूप में ग्रहण किया। आपके मतानुसार यह 
सम्भव है कि किसी कारणवश पहले-पहल पशुओं के नाम के आधार पर सामाजिक समूहों 

(न कि व्यक्तियों ) का नाम रखा जाता था, परन्तु वाद में लोग इन नामों की उत्पत्ति 

के सम्बन्ध में सब कुछ भूल गये और इस सम्बन्ध में उन्होंने अपनी-अपनी कल्पना को 

दोड़ाया जिसके फलस्वरूप टोटम या टोटमबाद की उत्पत्ति हुई। श्री लैंग (872) का 

विश्वास था कि अपने पशु नामधारी समूह की उत्पत्ति के विषय में लोगों को ज्ञान न 

होना, समान नामघारी मानव तथा पशुओं के बीच वंशानुगत सम्बन्ध के विपय में विश्वास 

तथा रक्‍त के सम्बन्ध में अन्धविश्वास--ये तीन तत्त्व ही टोटम, टोटमबाद, यहाँ तक कि 

बहिविवाह की प्रथा को जन्म देने के लिए पर्याप्त थे ।* 


3.  "57€५८८३४ 755प्रगा66 हा शाप्राथ व्यायटड एटा गाल हाए्ला 0ार्तीशंतए्तवॉ5- 
गा पराटइढ गरद्या2६ प्रद्या2 डपरर्डिस्वृएलाओए ट0ाएिलत एंतवी राह शागिवोंड वीला]52४८5 
यंग 40 धीढ ए85फशा९5५ ठा जफ़ंग्रांधरट बद्वाहएब865 खाद धीव पाधग्राालेए इपथी शरद 
ट्यार ६0 9९ %ए0णा579760 385 720250075.""--70/४., 99. 364-365 
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(2) आत्मा का छिद़ान्त (06०) ० 50ण०)--हस सिद्धान्त का प्रतिपादन 
अम्म फ्रेजर (465 घट) ने अपनी पुस्तक पछात्खाय द्रव अ०डवाा) (490) 
में किया है। आपके मतानुसार टोटम की उत्पत्ति आदिम लोगों में आत्मा पर विश्वास 
के आधार पर हुई है। आदिम लोगों मे यह विश्वास दृढ़ है कि मृत्यु के पश्चात्‌ मृत 
व्यदितियों की आत्मा दाहुर किसी पश्चु अथवा पेड में निवास करती है। इससे स्वभावततः 
हो इन पशुओं या वेडी के प्रति आदिम लोगों के मन में श्रद्धा, भवित भौर आदर की 
भावना पनपी और इन पशुओं या पेडी को किसी भी रूप में हानि पहुँचाना या आधात 
करना निपषिद्ध हो गया। इसी के फलस्वरूप टोटम या टोटमवाद वी उत्पत्ति हुई । अरूण्टा 
जनजाति में मह बात बहुत ही सच प्रतीत होती हैं। उनमें से एक अनोखा विश्वास यह 
प्रचलित है कि मरे हुए पूर्वजों की आत्मा पुन्जत्म की राह देखती हैं, और इसीलिए 
शरीर के नष्ट हो जाने पर भी वह आत्मा कुछ निश्चित स्थानों मे पेड अथवा पशु में 
नियास करती हैं । इस स्थान से जो भी स्प्री निकलती है, वह आत्मा उस स्त्री के शरीर 
में प्रवेश कर जाती है और स्त्री गर्भवती हो जाती है। अतः उस पेड अथवा पशु का, 
अपने पूर्वजों की जात्मा के ठहरने के आधार के रूप मे, अरूण्ठा लोग आदर करते हैं। 
श्री फ्रेजर ने लिखा है कि गर्भघारण का यह सिद्धान्त ही टोटमवाद का मूल आधार है; 
साथ ही, यह सिद्धान्त या टोटमवाद गर्भवती स्त्रियों की, न कि पुरुषों के मस्तिष्क की, 
उपज है।! 

(3) भाषिक सिद्धान्त (£८०7०ए० 7॥००7५)--हुछ विद्वानों ने टोटमवाद 
की उत्पत्ति का आ्थिक कारण बताया है। इस सिद्धान्त में श्री हॉपकिन्स का नाम 
विशेष रुप से उल्लेखनीय है। आपके मतानुसार टोटम या टोटमवाद की उत्पत्ति आधिक 
उपयोगिता के भाधार पर हुई है। जिस पशु या वनस्पति का किसी जनजाति के लिए 
आधिक महत्व है अथवा उस पशु या वनस्पति के द्वारा उसे जीवित रहने के साधन प्राप्त 
हो रहे हैं, तो यह मानी हुई वात है कि उसके भ्रति उस जनजाति की धीरे-धीरे श्रद्धा 
की भावना पनपती है जिससे कि आगे चलकर टोटम की उत्पत्ति होती है। भारत की 
टोडा जनजाति इसका प्रमुख्ध उदाहरण है।॥ टोडा जनजाति का टांटम भैस है, क्योकि 
बह उन्हें भोजन देती है। यह जनजाति, जैसा कि पहले भी कहा जा चुका है, एक पशु- 
पालक जनजाति है। इसके सदस्यों के जीवन-घारण का एक मात्र उपाय भैसो के दूध 
तथा दूध से वनी चीजो को बेचना है । अत. स्पष्ट है कि भैस के प्रति उनका आदर भाव 

स्वाभाविक द्वी है। 


६९85, गै्णण॥ भाव 0८शांव, 0686 5०९ 29376; बात ऐलार, 4/ घाट छ००१ शाफुश- 
इप्राण॥3-- ४८९ ए९६९६ए (० श१० घं5< (५ थे] छा ९३५एणद ८००२६ १९ ए:अ-)/5६ १०)-१:७%, 
(ए.गय9.-द कदप्वार्त त0तलाकलाउलक, ००६ 2० , 9. 365. 

4...“ 9८ ए5६ ऋ्यीज थी छद्या८ए4॥ ग:39 539९८ 5०2ए९३६० (४९८ 607 0 ९0ा* 
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(4) सामाजिक सिद्धान्त (50०४७ [7०0५)--इस सिद्धान्त के मूल प्रवर्तक 
श्री दुर्खीम हैं। आपके अनुसार टोटम सामुदायिक जीवन का प्रतीक है और टोटम की 
उत्पत्ति उसी सामुदायिक रूप में समाज या समूह के प्रति अपने श्रद्धाभाव के कारण 
हुई है। टोटम, श्री दुर्खीम के मतानुसार, सामूहिक प्रतिनिधित्व (०0॥0०४४७ 7०ए78- 
5इथाध0॥) है । इसीलिए टोटम साधारण (छा०५%॥6) नहीं, पवित्र (४8०००) 
वस्तु है । 

अपने इस सिद्धान्त की पुष्टि में श्री दुर्खीम ने आस्ट्रेलिया की अरूण्टा जनजाति 

का विस्तृत अध्ययन प्रस्तुत किया है उनका कहना है कि इस जनजाति के लोगों के 
जीवन का अध्ययन करने पर टोटम से सम्बन्धित पवित्न अनुभव की उत्पत्ति के सम्बन्ध 
में हमें स्पष्ट धारणा हो सकती है और वह धारणा यह है कि पविद्नता का ज्ञान एक प्रकार 
की सामूहिक उत्तेजना (87079 ०शॉध्य०॥0) के कारण है। त्यौहारों तथा उत्सवों पर 
जब गोत्न के सभी लोग एक साथ एकत्र होते थे तो प्रत्येक मनुष्य को ऐसा अनुभव होता 
था कि समूह की शक्ति उसकी वेयक्तिक शक्ति से कहीं अधिक उच्च और महान है। 
ऐसा अनुभव करने के स्पष्ट कारण भी हैं। इन त्योहारों तथा उत्सवों का अस्तित्व ही 
अनेक लोगों की उपस्थिति पर आधारित होता है। समान भावों, विचारों व रुचियों 
वाले अनेक व्यक्तियों के बैयक्तिक भावों, विचारों व रुचियों के सम्मेलन और संगठन से 
एक नवीन चेतना या उत्तेजना का निर्माण होता है। यही सामूहिक शक्ति होती है 
जिसके सम्मुख प्रत्येक व्यक्ति को अनिवाय रूप से झुकना पड़ता है। टोमस इसी सामू- 
हिक शक्ति का प्रतीक है। साथ ही, इन त्योहारों तथा उत्सवों के अवसर पर एकल्नित 
भीड़ में एक प्रकार का मानसिक उल्लास प्रदर्शित होता है। यह उल्लास सम्भवतः मावव 
की सामाजिक मूल-प्रवृत्ति के कारण है। ऐसे अवसरों में एक ही समय पर अनेक व्यक्ति 
एकत्नित रहते है और व्यक्ति के विचार व संवेग सभी उपस्थित व्यक्तियों के विचारों 
व'संवेगों के अनुकूल होते हैं। उस अचनुकूलता व अनुरूपता का आभास ही व्यक्ति को 
प्रफुल्लित व उत्तेजित कर देता है। फलतः व्यक्ति की अपनी शक्ति गौण हो जाती है 
और समूह की शक्ति को प्रधानता मिलती है। व्यक्ति समूह की इस शक्ति के सामने 
झुकता है और उसकी शक्ति से प्रभावित होकर उसके मन में समूह या समाज के प्रति 
भय, श्रद्धा और भक्ति की भावना पनपती है। वह समृह को साधारण'से श्रेष्ठ या 
भहान समझने लगता है। चूंकि कोई-कोई पेड़-पौधा, पशु या पक्षी समूह या समाज का 
प्रतिनिधित्व करता है इस कारण वह पेड़-पीधा या पशु या श्रद्धा-भक्ति का आधार हो 
जाता है। उसे वह पवित्र समझने लगता है और उसका आदर करता है। इस प्रकार 
टोटम, श्री दुर्खीम के अनुसार, समाज-पूजा का एक प्रतीक है। अत: टोटमवाद समस्त 
धर्मों का प्राथमिक स्तर हैं । 

(5) आकस्मिक ऐतिहासिक घटना का सिद्धान्त (76077 ०  क्रांडणांव्यो 
#8०००७॥)--इस सिद्धान्त के समर्थकों में श्री एलविन, डा० मजमूदार तथा रायवहादुर 
शरत्‌ चन्द्र राय का नाम विशेष उल्लेखनीय है | श्री एलविन के मतानुसार टोटम 

् स्मक सम्बन्ध या घटना का परिणाम होता है। जैसे, किसी व्यक्ति ने एक कबूतर 
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को मारा, उसके बाद डिल्‍्ही कारणों से वह अकस्मात्‌ अन्धा हो गया। उस समूह के 
(चिकित्सक (पञा०तीशए6 ए्रा40) ने इन दोनों घटनाओं में सम्बन्ध जोडकर यह बताया 
वके उस ब्यक्तित का अन्धा होना उसके द्वारा कबूतर को मारने से सम्बन्धित है। इससे 
ऋबूतरके प्रति आदए-मिणित-मय का भाव उत्सन्‍्न हुआ और धीरे-घीरे कबूतर उस समूह 
का टोटम बन गया । 
श्री राय ने ओराँव जनजाति के टोटमों पर प्रकाश डालते हुए कहा है कि ऐसी 

अटनाओ का होता सम्भव है जिसमे किसी व्यक्ति की प्राणरक्षा अथवा हानि किसी 
विशेष श्राणी या वनस्पति से हुई हो । इससे उस वस्तु के प्रति कृतजता, श्रद्धा और 
आदर-मिश्चित-भय का पनपना ही स्वाभाविक है| ऐसी स्थिति में वह वस्तु उस समूह 
का दोटम बन जाती है। उदाहरणायं, ओराँव जनजाति मे यह किवदन्ति भ्रचलित है 
कि उस जनजाति का कोई प्रधान या मुखिया जगल मे छुँजर वृक्ष के नीचे सो रहा था। 

जंगल भे अनेक हिंसक पशु तथा विपले जन्तु थे जिनसे कि उस भ्रघान की कित्ती भो क्षण 
आणहानि हो सकती थी । परन्तु कुंजर पोधों ने उसे चारो ओर से घेर लिया और इस 
प्रवाधर उसकी रक्षा की । इस प्रधान ने कुँजर पौधे को अपना टोटम मान लिया। कुंजर 
थौधे की यह कहामी उस समूह मे फंल गई और अपने सरदार या प्रधान के माध्यम से 

उस पौधे के महत्व से संव लोग प्रभावित हुए और उसके प्रति अपनी कृतशता तथा 

सम्मान प्रदर्शित करने के लिए उसे अपना टोटम मान लिया ( साथ ही, उस प्रधान के 

जितने भी वश्तज हुएं, उन सभी ने कुंजर पौधे को महत्त्व दिया | इस प्रकार कुजर पौधा 
उस जनजाति का टोटम बन गया। 

डोटम या दोटठमवाद के सम्बन्ध मे यह स्मरणीय है कि भारतवर्ष वे हिन्दू समाज 

में भी तुलसी, गाय, गगा आदि को लोग श्रद्धा-भक्षित दी दृष्टिसे देखते हैं तथा उनकी 

रक्षा और पूजा करते हैं। परन्तु इन सब चीज़ों को या पशु था प्राकृतिक पदार्थों को 

टोटम समझना बहुत बड़ी गलती होगी, बयोकि इन सबके साथ इनके मानने वाले कोई 

शूद सम्बन्ध नही जोडते, न ही वहिवियाह के! नियमों का पालन करते है। तुलसी वी 

पूजा करने वाले सभी व्यवित आपस में शादी-विवाह करते है और वे तुलसी से कोई 

'रहरुयमय सम्बन्ध भी नही मानते । ये दोनों ही विश्येपताएँ टोटमवाद में अनिवार्य है। इस 

कारण ये सब चोज़ें टोटम नहीं हैं। 


टदोटमवाद का सामाजिक महत्त्य 
(5०घंग [णञांआ० ० 406कांडज) 


टोटमदाद का जनजातियों के जीवन में बापी महत्त्व है और उसही झाझाजिक 
व्यवस्था को संगठित तथा व्यवस्थित करने में ये काफी महत्वपूर्ण झा है 
डोट्म के आधार पर ही सामुदाधिक भावना ओर इस मारच घातृमाव पा जन्म होता 
है जो कि जनजातीय सेगठव को स्थिर रधने में शाफी सहायक मिद होती है। टोटम- 
सह के सभी सदस्य एक-दूसरे दे भाई-बहत हैं, यह भावनां इतनों होड़ होतो है कि 
झनमें विवाह "एक दिसी की प्रदार पा सत्य निदिद्ध है। इसी टोटम के; आए 
हट 
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उनमें परस्पर सहिष्णुता, सहानुभूति, भ्रातृभाव, स्नेह और सहयोग पाया जाता है। ये 
तत्त्व सामाजिक जीवन की शान्ति और सुव्यवस्था में बड़े महत्त्व के होते हैं। संकट के 
समय में इसीलिए टोटम समूह के सदस्य एक-दूसरे की सहायता करते हैं और प्रत्येक 
के प्रति सबका उत्त रदायित्त्व सभी सदस्य अनुभव करते हैं। बाहर के किसी भी व्यक्ति ने 
अगर टोटम-समूह के किसी सदस्य को किसी प्रकार से हानि या आधात पहुंचाया हैं, 
तो सम्पुर्ण टोटम-समूह उसंका बदला लेता है। 

टोटम या टोटमवाद सामाजिक नियंत्रण का भी एक साधन है। टोटठम के 
आधार पर, जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, विवाह-सम्बन्धों को नियमित किया जाता 
है ताकि एक समूह के अन्तगेंत यौन-सम्बन्धी व्यभिचार न फैल सके। कुछ निश्चित 
वस्तुओं के प्रति आदर भाव रखना, उन्हें मारना या आधात न करना तथा उनके मांस 
आदि को न खाना आदि अनेक रूपों में टोटम के आधार पर व्यक्तियों के व्यवहारों को 
नियंत्रित किया जाता है। टोटम की कुछ विशिष्ट शवित होती है; उस शनित के डर से 
भी टोटम-समूह के सदस्य अपने व्यवहारों को नियंत्रित तथा नियसित रखते हैं । 


ढोटमवाद का भौगोलिक वितरण 
(096० शञाथए07०श 79807 9प7007 ०0 00०गांशा) 


आदिम समाजों की भत्यधिक विस्तृत संस्थानों में टोटमवाद एक है। उत्तरी 
अमेरिका की अधिकतर जनजातियों में टोटमवाद पाया जाता है। दक्षिणी अमेरिका में 
भी प्राय: वही स्थिति है । अफ्रीका के सहारा रेगिस्तान से लेकर कालाहारी (:8क्षाथा) 
रेगिस्तान तक की प्रायः सभी जनजातियों में टोटमवाद का विस्तार पाया गया है। 
आस्ट्रेलिया में तो शायद ही कोई जनजाति ऐसी हो जिसमें टोटमवाद न पाया जाता हो। 
उपरोक्त देशों में किल-किन जनजातियों में टोटमवाद का विस्तार है, इसका 
भी संक्षिप्त ज्ञान यहाँ आवश्यक है। उत्तरी अमेरिका में टिलनगिट, हैडा, जूनी, होपी 
तथा अन्य दक्षिणी-पश्चिमी प्रदेश की जनजातियों में, दक्षिण-पूर्व में, नेटेज़, क्रीक आदि में 
तथा कुछ कैलीफोनिया और वुडलेण्ड की जनजातियों में टोटमवाद अत्यधिक प्रचलित है। 
अमेरिका के मैदानी भागों में रहने वाली जनजातियाँ जैसे, सियान, नाभाहो, को, चीईनी 
आदि में भी टोटमवाद पाया जाता है। दक्षिणी अमेरिका की जनजातियों तथा ब्राजील 
के इण्डियनों में टोटमवाद अति व्यापक है ! भुमध्यसागरीय जनजातियों तथा दक्षिणी 
अफ्रीका की बुशमेन और हॉटेनटॉट जनजात्तियों को छोड़कर टोटमवाद अफ्रीका के अन्य 
- सभी भागों में पाया जाता है। वगण्डा, एकिक्यू, विडोयिन, लाँगो, मसाई आदि जन- 
: जातियों में टोटमवाद अत्यधिक लोकप्रिय संस्था है। वैसे तो आस्ट्रेलिया की सभी 
जनजातियों में टोटमवाद का प्रचलन है; फिर भी इस सम्बन्ध में अरूण्ठा, केरीरा, 
तस्मानियन आदि जनजातियों के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । 
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( 3 | धर्म और जादू 


(२०४07 ४70 ४४70) 





मानव संसार की समस्त घटनाओं या सृष्टि के रहस्यों को नहीं समझ पाता है। 
अपने जीवन के रोज के अनुभवों से वह यह सीखता है कि अनेक ऐसी घटनाएं हैं जिन पर 
उसका कोई वश नहीं है । स्वभावत: ही उसमें यह घारणा पनपती है कि कोई एक ऐसी 
भी शक्ति है जो कि दिखाई नहीं देती, परन्तु वह किसी भी मनुष्य से कहीं अधिक शक्ति- 
शाली है। यह शक्ति अलौकिक शक्ति है; इसे डरा-धमकाकर या ऐसे अन्य किसी उपाय 
से अपने वश में नहीं किया जा सकता है । इस शक्ति को अपने पक्ष में लाने का एकमात्र 
उपाय इसके सम्मुख सिर झूकाकर पूजा, प्रार्थना या आराधना करना है। इस अलौकिक 
शक्ति से सम्बन्धित विश्वासों और क्रियाओं को ही धर्म कहते हैं। 

इसके विपरीत, कुछ ऐसी शक्तियाँ भी हैं जो कि मनुष्य की अपनी शक्ित से 
अधिक शक्तिशाली हैं; परन्तु इन पर कुछ निश्चित तरीकों से अधिकार किया जा सकता 
है। इसीलिए मानव इस शक्ति के सामने झुकने के बजाय इस पर अपना अधिकार 
स्थापित करके उससे अपने उद्देश्यों की पुति करवाता है। इसी को जादू कहते हैं। 

उपरोक्त दो प्रकार की शक्तियों को और अच्छी तरह समझने के लिए हम भव 
धर्म और जादू की अलग-अलग विस्तारपूर्वेक विवेचना करेंगे। 


ध्से 
(१थांए्टां०0) 


धर्म की परिभाषा 
(70७#7॥007 ० 7१९॥४६0०7) 


धर्म किसो-त-किसी प्रकार की भतिमानवीय (४79०) या अलौकिक 
(४7फ्थागा्धापा्) या समाजोपरि (57735००४४) शक्ति पर विश्वास है, जिसका 
आधार भय, श्रद्धा, भक्ति और पवितन्नता की घारणा है और जिसकी अभिव्यक्ित प्रार्थना, 
पुजा या आराधना है ४ उपरोक्त परिभाषा आदिम गौर आधुनिक दोनों प्रकार के समाजों 
में पाये जाने वाले धर्मों की एक सामान्य व्याख्या है। प्रत्येक धर्म का आधार किसी शविति 
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पर विश्वास है और यह शक्ति मानव-दाकिति से अवश्य ही श्रेष्ठ है। परन्तु केवल विश्वास 
से ही धमम सम्पूर्ण नहीं है। इस विर्दास का एक भावनात्मक (ल्ञा०00०४) आधार भी 
होता है, जैसे उस शक्ति के सम्बन्ध मे भय या उसके दण्ड का भय। साथ ही, उस शक्ति 
के प्रति श्रद्धा, मवित या प्रेम-भाव भी धर्म का आवश्यक अंग है। उस शक्ति से लाभ 
झठाने के लिए और उसके कोप से बचने के लिए प्रार्थना, पूजा था आराधना करने की 
विधियां था संस्कार (7!7०$) भी हुआ करते हैं । इन धामिक क्रियाओं में अलग-अलग 
समाज में अलग-अलग तरह की धामिक सामग्रियों ([/॥६/005 ०0९८४), धामिक प्रतीकों 
(लाहां०55 5शए0०9) और जादु-टोने, पौराणिक कथाओ आदि का समावेश होता है । 
उस शक्ति का, जिस पर विश्वास किया जाता है, रूप और स्वरूप भी प्रत्येक समाज में 
अलग-अलग होता है। कही तो निराकार शक्तित की आराधना की जाती है और कही 
उस शक्ति का साकार रूप (मूर्ति या प्रतिमा) पूजा जाता है। संक्षेप में, इस अलौकिक 
शक्ति से सम्बन्धित समस्त विश्वासों, भावनाओं और क्रियाओं के सम्मिलित रूप को 
परम कहने हैं । 
आधुनिक मानवशास्त्र के प्रवर्तक श्री एडवर्ड ठायलर (86७870 पश०) ने 
ही शायद सर्वप्रयम सबसे कम शब्दों में धर्म की सबसे विस्तृत परिभाषा प्रस्तुत की थी। 
आपके अनुसार, “धर्म आध्यात्मिक शक्ति पर विश्वास है ॥/”? 
सर जेम्स फ़ेजर (5॥ 9॥65 #7426४) के मतानुमार धर्म की प्रकृति और भी 
निश्चित है। आपने लिखा है, “धर्म से मैं मनुष्य से श्रेष्ठ उन शकितियों की संतुष्टि या 
आराधना समझता हूँ जितके सम्बन्ध में यह विश्वास किया जाता है कि वे प्रकृति और 
मानव-जीवन को मार्ग दिखलाती और नियम्त्रित करती हैं ।”? इस परिभाषा से स्पष्ट है 
कि श्री फ़ेजर ने धर्म के तौन प्रमुख पहलुओं पर वल दिया है। प्रथम तो यह कि धर्म का 
सम्बन्ध एक ऐसी शक्ति से होता है जो कि मानव-शकित से श्रेष्ठ है। दूसरी बात यह है 
कि यह वह शक्ति है जो कि प्रकृति तथा मानब-जीवन को निर्देशित तथा नियन्तरित करती 
है। और तीसरी वात यह है कि यह शवित मनुष्य-श्ववित्र से श्रेष्ठ है और चूकि वह प्रकृति 
तथा मानव-जीवन को निर्घारित तथा नियन्त्रित करने वाली है, इस कारण भत्राई इसी 
में है कि उसे खुश रखा जाय चाहे वह खुश रखने का तरीका आराधना हो, या पूजा हो 
या और कुछ | धर्म के अन्तर्गत ये तीनों तत्त्व सम्मिलित हैं । 
कुछ विद्वातों ने अपनी परिभाषा में मानसिक या मनवैज्ञानिक्त पक्ष पर अधिक 
बल दिया है। उदाहरणार्य, श्री हानियशीम (प्०गरांइशाक्ाए) के अनुसार “प्रत्येक मनो- 
वृत्ति, जो कि इस विश्वास पर आधारित या इस विश्वास से सम्बन्धित है कि अलौकिक 
शक्तियों का अस्तित्व है और उनसे सम्बन्ध स्थापित करना सम्भव व महत्त्वपूर्ण है, धर्म 
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कला खिलक न है भा थूः है हैक बह > वेज फल स्ड्ड *# | #» हु फ्कप्क पतली 
बह सानी है ।ह एस परिभावा में हाविदशी मे ने चार मार्गों वश सेल दिया है। पहली या 


है हम ्ण्क 
| प्रयद् 


3 


की आम व 
धदरदाएईं मे आतिश सतत 
ल्‍ 


कि 


ध्क 


! ४ 
शो घट है कि प्रत्यदा सर्म की फाधार वियाग है । 
गी ही वाया है गाय जड़ी प्रवदियांगे है वहाँ थे ते भीदर हे के 


हु] 


है 

5४० जा फल 

ह मन वा गत 
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मु 
क 

प् ध् हे हद हाय हे. अछ अं य७#- $। ब्फ्छ 37 दा कल कि वा 27 ॥पग 2248 

कि विधवा बह ही डिका हद है। इंशण़ी पोय इज है वथि। झंमे देंगे विकास से संम्या्धा 


मानते की मनो दि है। से दोनों की झनीकानिश से 


है। धर्म की यह विदेध व सझणवस: इस ओर सेते व जर्सी है कि भर्म कोर्द बाहरी घदता 
न्द 
/ 


38 ६ (१५ दावितड्ाहिदा हॉहा॥5 शा) 


(्यटताओ [धाफादवाता) सेटी है, धर्म वो हक आशारखि अनुभूति है, देगा स्थान 


हो मनुष्य में: गन में है। झोसरों बाते गेट है कि मधुहयों में इंगे सात का भी विश्याम 
होना घाहिए कि प्रतोकिक (बुलाएं) शिययों को अग्गित् है और मनुष्यों के 
लिए गा गश्मव है कि से इसे शझतिधयों में अपनी गस्मस्ध रचायित करें । गहे धर्म की एक 
बहन ही रोगक लनिभेषता है । धर्म से शक्ियाँ अगोकिक है, छिर भी से अपनी ही हैं और 
सुँकि अपनी हैं इसी वारणभ उससे संम्बसा रे बापित करना सम्मय है। भागों के अगवाने 


न स्मजन 
बगल 4 जि 


अर्थात्‌ भगवान भगयों के (यानी जो सगे पर विशयास करता है उनके) ही आद्मजन होते 
हैं, हम कथन में धर्म की उपरोक्ा तीसरी शियेषयां दी द्ासकती है। और चौथी बात यह 
कि असोकिए शक्ति मे फेसल सम्बन्ध स्थापित ही नहीं हो सकता है, बहिए ये सम्बन्ध 
मनुष्यों के लिए महरएएूर्ण 7 । 

श्री भें सिनोयसती (४ववत0४४ ४) घ्में के समाजशास्त्रीय तथा मनोवेज्ञातिक 
दोनों ही पहुलुओं फो एमन्सा महृत्त्यपूर्ण मानते हैं। इसी आधार पर आपके अनुसार, 
“घम्म ध्रिगा का एक तरीका है और साथ ही विश्वासों की एक व्यवस्या भी; और धर्म 
एक समायणशास्त्लीय घटना के साथ-साथ एक व्यम्तिगत अनुभव भी है ।”? इस कथन से 
धर्म की घार प्रमुय विद्येपताएँ स्पष्ट हैं। पहली विशेषता यह है कि धर्म विश्वासों की एक 
व्यवस्था है। यह विश्यास किसी अलौकिक दक्ति, आत्मा, परमात्मा या और किसी पर 
हो सकता है। ये विश्वासों की एक व्यवस्था इस अर्थ में हैं कि उस अलौकिक शज्ित पर 
कुछ परम्परा-स्वीकृत तरीकों से विश्वास करते हैं या उसके विषय में चिन्ता करते हैं। 
उदाहरणार्थ, एक समाज अपने धमममं के अन्तर्गत निराकार शक्ति पर विश्वास करता है, 
तो वह समाज उस निराकार शवित के बारे में जो कुछ सोचेगा या जिस ढंग से सोचेगा 
वह उस समाज के ढंग से भिन्‍न होगा, जहाँ साकार शक्ति पर विश्वास किया जाता है। 
धर्म की दूसरी विशेषता यह है कि प्रत्येक धमं में विश्वासों से सम्बन्धित कुछ क्रियाएँ या 
कर्म होते हैं। अर्थात्‌ धामिक विश्वास उस शक्ति के प्रति मनुष्य को निष्क्रिय (985$४०) 
या उदासीन रहने नहीं देता । उसे कर्म करना पड़ता है और इस कर्म की अभिव्यवित 
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प्राय॑ना, पूजा-पाठ या आराधना कै रूप मे होती है। धर्म की तोसरो विश्वेपता यह है कि 
धर्म एक सामाजिक घटना (90०707०70॥)) है। एक ही समाज मे प्रत्येक व्यक्त का 
अलग-अलग धर्म है, ऐसा देखा नही गया। घ॒र्मं की चौयो विशेषता यह है कि धर्म को 
मानना या म॑ मानवा स्वयं व्यक्ति के ऊपर निर्भर करता है ओर यह वात उसके व्यवित- 
गत अनुभवों द्वारा प्रभावित होती है । हो सकता है कि एक हिन्दू के जीवन में कुछ ऐसे 
अनुभव हों जिनके कारण वह हिन्दू-धर्म को त्यागकर इस्लाम को अपना ले। धर्म की यह 
विशेषता अनुभव द्वारा प्राप्त व्यक्ति की अपनी मातसिक स्थितियों पर बल देती है। 

ऐसे तो धर्म की असंछ्य परिभाषाएँ! विभिन्‍न विद्वानों ने प्रस्तुत की हैं, फिर भी 
धमं का सामान्य स्वरूप उपरोवत परिभाषाओं व विवेचना से काफी स्पष्ट हो जाता है। 
आगे यह और भी स्पष्ट हो जायगा । 


धर्म को उत्पत्ति के सिद्धान्त 
(एगार्०तॉ९57९्ट्ृआणाएए 07शं॥ एरलांशणा) 

मानव-समाज में धर्म की उत्पत्ति कैसे हुई और उसका प्रारम्मिक रूप बया था, 
इस सम्बन्ध में मानवशास्त्रियों ने अलग-अलग विचार व्यवृत किये हैं। विकासवादी 
लेखकों के अनुसार आघुनिक सम्य समाज जनजातीय या आदिकालीन समाजों का ही 
ऋ्मिक विकसित रुप है, इस कारण धर्म की उत्पत्ति भी सर्वप्रथम जनजातीय समाजों में 
ही हुई होगो। अतः अनेक मानवज्ञास्त्रो जवजातियों के जीवन का विश्लेषण करके धर्म 
की उत्पत्ति और उसके प्रारम्मिक रूप को ढूँढ़ने का प्रयत्न करते हैं। यहां हम घ्॒म को 
उत्पत्ति के कुछ प्रमुख सिद्धान्तों को विवेचना करेंगे । 


(0) मात्माबाद या जीववाद 
(ह& पाए) 


श्री एडबर्ड टायतर (280ज»व 8 79५]0) इस सिद्धान्त के प्रवर्तक हैं।आपके 
अनुसार आत्मा की घारणा ही “आदिम मनुष्यों से लेकर सभ्य मनुष्यों तक के घ्॒मं के 
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कहलाती है।”! इस परिभाषा में हानिगशीम ने चार वातों पर वल दिया है ! पहली बात 
तो यह है कि प्रत्येक धर्म का आधार विश्वास है। अविश्वास के. क्षेत्न में धर्म का प्रवेश 
नहीं हो सकता है अर्थात्‌ जहाँ अविश्वास है वहाँ से धर्म भी दूर है क्योंकि धर्म तो मनुष्य 
के विश्वास पर ही टिका हुआ है। इसरी वात यह है कि धर्म इस विश्वास से सम्बन्धित 
मानव की मनोवृत्ति है। ये दोनों ही मनोवैज्ञानिक तत्त्व (क5एला०ण०झ्टा०४ था) 
हैं। धर्म की यह विशेषता सम्भवतः इस ओर संकेत करती है कि धर्म कोई बाहरी घटना 
(क्टाध्या॥ं 9707076707) नहीं है, धर्म तो एक आन्तरिक अनुभूति है, इसका स्थान 
तो मनुष्य के मन में है। तीसरी वात यह है कि मनुष्यों में इस वात का भी विश्वास 
होना चाहिए कि अलौकिक (४ए७००/॥्षाणा4!) शक्तियों का अस्तित्व है और मनुष्यों के 
लिए यह सम्भव है कि वे इन शक्तियों से अपना सम्बन्ध स्थापित करें। यह धर्म की एक 
बहुत ही रोचक विशेषता है । धर्म में शक्तियाँ अलौकिक हैं, फिर भी वे अपनी ही हैं और 
चूँकि अपनी हैं इसी कारण उनसे सम्बन्ध स्थापित करना सम्भव है। भक्तों के भगवान 
अर्थात्‌ भगवान भक्तों के (यानी जो उन पर विश्वास करता है उनके ) ही आत्मजन होते 
हैं, इस कथन में धर्म की उपरोक्त तीसरी विशेषता ही झलकती है। और चौथी वात यह 
कि अलौकिक शक्ति से केवल सम्बन्ध स्थापित ही नहीं हो सकता है, बल्कि ये सम्बन्ध 
मनुष्यों के लिए महत्त्वपूर्ण हैं। 

श्री मै लिनोवस्की (१/४॥70०988) धर्म के समाजशास्त्रीय तथा मनोवैज्ञानिक 
दोनों ही पहलुओं को एक-सा महत्त्वपूर्ण मानते हैं। इसी आधार पर आपके अनुसार, 
“मम क्रिया का एक तरीका है और साथ ही विश्वासों की एक व्यवस्था भी; और धर्म 
एक समाजशास्त्रीय घटना के साथ-साथ एक व्यक्तिगत अनुभव भी है ।”* इस कथन से 
धर्म की चार प्रमुख विशेषताएँ स्पष्ट हैं। पहली विशेषता यह है कि धर्म विश्वासों की एक 
व्यवस्था है। यह विश्वास किसी अलौकिक शक्ति, आत्मा, परमात्मा या और किसी पर 
हो सकता है। ये विश्वासों की एक व्यवस्था इस अर्थ में हैं कि उस अलौकिक शक्ति पर 
कुछ परम्परा-स्वीकृत तरीकों से विश्वास करते हैं या उसके विषय में चिन्ता करते हैं। 
उदाहरणार्थ, एक समाज अपने- धर्म के अन्तर्गत निराकार शक्ति पर विश्वास करता है, 
तो वह समाज उस निराकार शक्ति के बारे में जो कुछ सोचेगा या जिस ढंग से सोचेगा 
वह उस समाज के ढंग से भिन्‍त होगा, जहाँ साकार शक्ति पर विश्वास किया जाता है। 
धर्म की टूसरी विशेषता यह है कि प्रत्येक धर्म में विश्वासों से सम्बन्धित कुछ क्रियाएँ या 
कर्म होते हैं। अर्थात्‌ धामिक विश्वास उस शक्ति के प्रति मनुष्य को निष्क्रिय (745५०) 
या उदासीन रहने नहीं देता । उसे कर्म करना पड़ता है और इस कर्म की अभिव्यक्ति 
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प्रायंता, पूजा-पाठ या आराधना के रूप में होती है। धर्म की तोसरो विशेषता यह हैकि 
धर्म एक सामाजिक घटना (फाव070८7०7) है। एक ही समाज में प्रत्येक व्यक्ति का 
पलग-अलग धर्म है, ऐसा देखा नहीं गया। धर्म की चोयो विशेषता यह है कि धर्म को 
मानना या न मानना स्वयं व्यवित के ऊपर निर्भर करता है और यह बात उसके व्यक्ति- 
गत अनुभवों द्वारा प्रभावित होती है। द्वी सकता है कि एक हिन्दू के जीवन मे कुछ ऐसे 
अनुभव हों जिनके कारण बह हिन्दु-धर्म को त्यागकर इस्लाम को अपना ले । घ॒र्मं की यह 
विशेषता अनुभव द्वारा प्राप्त व्यवित की अपनी मानसिक स्थितियों पर बल देती है। 

ऐसे तो धर्म की असंद्य परिमाषाएँ” विभिन्‍न विद्वानों ने प्रस्तुत की हैं, फिर भी 
परम का सामान्य स्वरूप उपरोक्त परिभाषाओं व विदेचना से काफी स्पष्ट हो जाता है। 
आगे यह और भी स्पष्ट हो जायगा। 


धर्म फो उत्पत्ति के सिद्धान्त 
(एा९णा€57९एम्रापाए 0गंशा। णी२९॥8०7) 


मानव-समाज में धर्म की उत्पत्ति कैसे हुई भर उसका प्रारम्भिक रूप क्या था, 
इस सम्बन्ध में मानवशास्त्रियों ने अलग-अलग विचार व्यक्त किये हैं। विकासवादी 
लेखकीं के अनुसार आधुनिक सम्य समाज जनजातीय या आदिकालीन समाजों का ही 
ऋमिक विकसित रूप है, इस कारण धर्म की उत्पत्ति भी सर्वप्रथम जनजातीय समाजों भे 
ही हुई होगी । अत, अनेक मानवशास्त्री जनजातियों के जोवन का विश्लेषण करके घ॒र्मं 
की उत्पत्ति और उसके प्रारम्भिक रूप को ढूँढ़ने का प्रयत्न करते हैं। यहा हम धर्म की 
उत्पत्ति के कुछ प्रमुख सिद्धान्तों को विवेचना करेंगे। 
(॥) भात्मावाद या जीववाद 

(ह757) 


श्री एडवर्ड टायतर (86४४: 8. 790४) इस सिद्धान्त के प्रवर्तक हैं। आपके 
अनुसार आत्मा की घारणा ही “आदिम मनुष्यों से लेकर सभ्य मनुष्यों तक के धर्म के 
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दर्शन का आधार है ।? यह आत्मावाद दो वृहत्‌ विश्वासों में विभाजित है---प्रथम तो यह 
कि मनुष्य की आत्मा का अस्तित्व मृत्यु या शरीर के नष्ट होने के पश्चात्‌ भी बना रहता 
है ओर द्वितीय यह है कि मनुष्यों की भात्माओं के भतिरिक्त शक्तिशाली देवताओं की 
अन्य आत्माएँ भी होती हैं।* श्री टायलर के अनुसार आत्माएँ प्रेतात्माओं से लेकर शक्ति- 
शाली देवताओं की श्रेणी तक की होती हैं। ये पारलौकिक आत्माएँ केवल अमर ही नहीं 
हैं, वरन्‌ वे इस भौतिक संसार की सब घटनाओं को तथा मनुष्यों के जीवन की दिशा को 
भी निर्देशित व नियन्त्रित करती हैं। इसीलिए लोग इन आत्माओं से डरते हैं या श्रद्धा- 
भक्ति करते हैं, जिससे कि धर्म की उत्पत्ति होती है। 

अतः स्पष्ट है कि श्री ठायलर के मतानुसार धर्म की उत्पत्ति में आत्माओं पर 
विश्वास ही सर्वप्रमुख है । परन्तु आत्माओं पर विश्वास आदिवासियों को कैसे हुआ ? इस 
प्रइन के उत्तर में श्री टायलर का कथन है कि जात्माओं पर विश्वास आदिवासियों के 
रोज के जीवन से सम्बन्धित दो प्रकार के अनुभवों के कारण विशेष रूप से उत्पन्न हुआ । 
वे दो अनुभव (अ) मृत्यु और (ब) स्वप्न थे। एक जीवित और एक मृत व्यवित के 
बीच पाये जाने वाले भेदों को देखकर आदिम मनुष्य के मस्तिष्क में यह बात आयी कि 
जीवित व्यक्ति के शरीर के अन्दर अवश्य ही कोई-न-कोई ऐसी चीज़ या शवित रहती है 
जिसके चले जाने पर अर्थात्‌ शरीर से निकल जाने पर शरीर क्रियाहीन हो जाता है। उत्त 
अवस्था में मनुष्य न वोल पाता है न खा सकता है, न चल पाता है और न ही अन्य कोई कार्य 
कर सकता है। पर यह चीज़ या शक्ति क्या है ? इसका उत्तर स्वप्न तथा अन्य अनुभवों ने 
दिया। मनुष्य अपनी आवाज की गूंज सुनता था, अपनी परछाई देखता था और स्व्रप्त में 
अनेक प्रकार के कार्य करता था, अपने को और दूसरे अनेक जीवित और मृत व्यक्तियों 
को उस सपने में देखता भी था। शरीर से सम्बन्धित इन चीज़ों को ही मनुष्य मे 'आत्मा' 
का ताम दिया जो कि उसके उपरोक्त अनुभवों के अनुसार “एक पतली निराकार मानव 
प्रतिमृति, आकृति में कोहरा, चलचित्न या छाया की भाँति है।”* 

फिर भी इस सम्बन्ध में मनुष्य की एक शंका बनी ही रही और वह यह कि सोते 
समय भी तो मनुष्य मृत-तुल्य होता है, पर सपनों में कोई चीज़ या शक्ति शरीर से मिकल 
कर विभिन्‍न स्थानों में जाती है, अनेक प्रकार का कार्य करती है और अनेक जीवित और 
मृत व्यक्तियों से मिलती है और अन्त में एक समय अपनी इच्छानुसार फिर लौट आती 
है और मनुष्य, नींद टूटने पर, फिर पूर्ववत्‌ हो जाता है। अर्थात्‌ यह दूसरी शक्ति पहली 
शक्ति की तरह नहीं है कि शरीर से एक बार निकल जाने के बाद फिर लौटकर नद्दीं 
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आती । यह स्वतन्त शक्ति है जो अपनी इच्छानुसार शरीर से बाहर निकल जाती है और 
परछाई के रूप मे दिखाई देती है, आवाज की प्रतिध्वनि करती है भौर सपनों मे अनेक 
प्रकार का अनुभव करती है। संक्षेप मे, सपनों के आधार पर आदिमानव दो निष्कर्षो 
पर आता है--प्रयम तो यह कि आत्माएँ दो हैं--- (अ) स्वतन्त्र-आत्मा (766 $०ण) 
जो शरीर के बाहर जाकर विभिम्न प्रकार के अनुभव करने और फिर वापस चले जाने 
के सम्बन्ध में स्वृतन्त्र है; और (व) शरोर-आत्मा (9009 8०४) जो एक बार शरीर 
छोड़कर चले जाने के घाद फिर लौटकर नही आती और मनुष्य मर जाता है। दूसरा 
निष्कर्प यह था कि आत्मा अमर है, क्योकि सपनों मे ये व्यवित दिखायी देते हैं जो बहुत 
पहले ही मर चुके हैं। अगर आत्मा अमर न होती तो उन्हे फिर से देखता कैसे सम्भव 
होता ? 

श्री टायलर के अनुसार आदिम मानव मे यह विश्वास है कि ये आत्माएँ मनुष्य के 
नियन्त्रण के वाहर हैं। साथ ही, यह भी माना जाता है कि ये आत्माएँ मनुष्यों से सम्बन्ध 
बनाये रखती हैं; मनुष्य के अच्छे-युरे कार्यों से इन आत्माओं को दु.ख और सुख होता 
है। इसके अतिरिक्त, इन आत्माओ को प्रसन्‍न रखने से मनुष्य को लाभ और इनके 
अप्रसन्न होने पर मनुष्य को नुकसान हो सकता है। इसलिए इनकी विनती या आराधना 
करना आवश्यक है जिससे वे हमारा अनिष्ट म करें । इस विश्वास को लेकर आदिम 
मनुष्यों ने पितरो की विनती आरम्म को और यही आगे चलकर घ॒र्मं के रूप में विकसित 
हुई। 

उपरीवत विवेचना के आधार पर आत्मावाद की निम्नलिखित विशेषताएँ 
उल्लेखनीय हैं--- 

() आत्मावाद का मूल आधार आत्माओं के अस्तित्व मे विश्वास है। यह 
“बाद' यह विश्वास करता है कि मनुष्यों की आत्माओं के अलावा दूसरी प्रकार की आत्माएँ 
भी हैं शिनमे प्रेतात्माओं से लेकर शक्तिशाली देवताओं की श्रेणी तक की सभी आत्माएँ 
सम्मिलित हैं। इस प्रकार आत्मावाद में आत्मा एक नहीं, अनेक हैं। धूसरे शब्दों में 
आत्मावाद बनेक आत्माओ पर विश्वास है। 

(2) इन आत्माओ की अवधारणा (००४८८) का जन्म आदिम मनुष्यों के 
रोज के जीवन मे होने वाले अनुमबो के कारण हुआ। इन अनुभवों में मृत्यु और स्वप्न 
सर्वप्रमुब थे । इनके अतिरिक्त आवाज का गूंजना, परछाईं आदि को देखता इस प्रक्रिया 
में सहायक सिद्ध हुए। 

(3) इन अनुभवो के ग्राधार पर आात्माओं को दो मुद्य श्रेणियों में बॉटा गया--- 
एक तो स्वतन्त्र-आत्मा, जिसका कि अस्तित्व शरीर नष्ट हो जाने के बाद समाप्त हो 
जाता है और दूसरी शरीर-आत्मा जो कि मनुष्य को मृत्यु या शरीर नष्ट हो जाने के बाद 
भी जीवित रहती है। आत्मावाद का सम्बन्ध इन अमर आत्माओ से ही है । 

(4) ये भात्माएँ इस भौतिक सत्ार की सब घटनाओं को तया सनुध्यों के वर्त- 
मान तथा पारलौकिक जीवन को प्रमावित या नियन्त्रित करती हैं। आत्मावाद में हद. 


हु 
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विश्वास उल्लेखनीय है। यदि किसी समाज में मनुष्यों में यह विश्वास नहीं है तो ऐसे 
समाज में आत्मावाद का जन्म नहीं हो सकता । 

(5) उपरोक्त विश्वास अपने-आप, अनिवार्य और सक्रिय रूप से मनुष्य को इस 
बात के लिए प्रेरित करता है कि वह उन प्रभावशाली आत्माओं को प्रसन्‍्त करने के लिए 
उनकी आराधना, प्रार्थना या पूजा करे। आत्माओं की प्रजा ही धर्म का प्रारम्भिक 
रूप है। * 
समालोचना ((प्रप्तेणंआा)--सर्वेश्री लैंग 0,शाह्), मरेट (७०), वृष्ट 
(एएए४०/), जेवन्स (86४०॥७) आदि विद्वानों ने श्री टायलर के सिद्धान्त की जो समा- 
लोचना की है उसमें से निम्नलिखित उल्लेखनीय है-- 

(क) श्री ठायलर के सिद्धान्त की सर्वप्रमुख दुर्बलता यह है कि आपने आदिम 
मनुष्यों को अत्यधिक तकंयुक्त दाशं निक के रूप में मान लिया-है। आत्मावाद के सिद्धान्त 
को देखने से पता लगता है कि सम्पूर्ण सिद्धान्त को बहुत सिलसिलेवार प्रस्तुत किया गया 
है। इतने सिलसिलेवार से आदिम मनुष्य तो क्या आधुनिक मनुष्य भी सोच नहीं सकता। 
इसलिए हम कह सकते हैं कि इतने क्रमबद्ध रूप से आत्मा की धारणा को विकसित करता 
आदिम मनुष्य के लिए सम्भव नहीं था जैसा कि श्री ठायलर ने सोचा है। 

(ख) श्री टायलर के सिद्धान्त से यह पता चलता है कि आदिम समाजों में धरम 
का स्वरूप आत्माओं पर विश्वास और उनकी पूजा या आराधना है। दूसरे शब्दों में, 
श्री टायलर ने अपने सिद्धान्त के माध्यम से यह विचार प्रस्तुत किया है कि जनजातियों में 
ऊँचे देवताओं की धारणा नहीं होती । श्री एन्ड्रयू लैंग ($7र०ए४ ॥.275) के भनृस्तार 
श्री टायलर का यह विचार गलत है। उन्होंने लिखा है कि आस्ट्रेलिया के आदिवासियों 
में नैतिक दृष्टि से विशुद्ध सृष्टिकर्ता या ईश्वर की घारणा पाई जाती है। श्री श्मिड 
(लागत) ने भी श्री लैंग के विचार का जोरदार समर्थन करते हुए कहा कि कुछ 
नीगिटो जनजातियों में, अमेरिका के कैलीफोनिया की जनजातियों में और फ्यूजी जन- 
जातियों में परमेश्वर की धारणा पाई जाती है। इन तथ्यों के आधार पर श्री टायलर के 
इस मत से सहमत होना उचित न होगा कि जनजातियों के धर्म में अर्थात्‌ प्रारम्भिक रूप 
के धर्म में केवल आत्मा की धारणा थी और ऊँचे देवताओं की धारणा का विकास बाद में 
हुआ । 

(ग) श्री मैरेट (६७४) का कथन है कि श्री टायलर ने अपने सिद्धान्त में 
केवल आत्मा पर विश्वास का ही उल्लेख किया है परन्तु जनजातियों के जीवन का गहने 
अध्ययन करने से यह ज्ञात होता है कि जनजातीय लोग दूसरी ऐसी शक्तियों में भी विश्वास 
करते हैं, जो कि आत्मा की शक्ति से भिन्‍न है । इसलिए केवल आत्मा की घारणा को ही 


जनजातीय धर्म का आधार मानना उचित न होगा, क्योंकि जनजातियों में अन्य घारणाएँ 


भी महत्त्वपूर्ण हैं। इसी के आधार पर श्री मैरेट ने अपने जीवितसत्तावाद (8फ्रंप्रा्वा/भा)) 
के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया, जिस पर हम आगे विचार करेंगे । 

(घ) श्री टायलर ने धर्म को अति सरल रूप में प्रस्तुत किया है और इसीलिए 
उसकी उत्तत्ति को भी सरल ही मान लिया है। परन्तु धर्म इतनी सरल संस्था नहीं दै 
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जितना कि श्री ठायलर ने सोचा है। धर्म की उत्पत्ति परछाई, स्वप्न, प्रतिध्वनि मादि 
कुछ सीमित अनुभवों के आधार पर हुई है, यह सोचना गलत है। 
(ड) श्री ठायलर के कुछ आलोचकों के अनुसार धर्म एक सामाजिक घटना 

(४००ंश। 9060070९7०४) है। इस कारण इसकी उत्पत्ति में सामाडिक कारण अवश्य 
ही महत्त्वपूर्ण हैं। परन्तु श्री ठायचर ने धर्म के 'सामाजिक उद्रादानों' की स्वेया अव- 
हेलना की है। 

भ्री टामलर के सिद्धान्त में उपरोक्त कमियां होने पर मे यह स्वीकार करना ही 
पड़ेगा कि श्री ठायलर ही प्रयम विद्वान्‌ थे जिन्होंने कि धर्रे की एक स्पष्ट परिभाषा और 
धर्म की उत्पत्ति का एक स्पष्ठ कारण प्रस्तुत किया, डिस्क झारश बाद में मानवशा स्त्रियों 
को इस प्रश्त पर विचार करने के लिए एक सीधा रास्ता मित्र र दा । 


(2) जीवितसत्ताधाद वा मानावाद 
(&779090 07 )शै॥॥95709) 


जीवितसत्ताबाद या जीविवाद के प्रमुद्ध समवंदों में संश्री श्रीयस 
हर स 

मोर मैक्समूलर (१5४ )/०॥॥८) उल्लेखनीय हैं। इनझे अनुसार आक बाप सह 
बह चेतन हि जड़, एक जीवितसत्ता है। वह सत्ता धनौड़िक है और इसे प्रसन्न हक 
लाभदायक पिद्ध होता है। इन विद्वानों के अनुसार इसी अन्नोकिक सत्ता मा शवित की 
भाराधना ही सबसे प्रारम्भिक धर्म था। 92287 

श्री कॉइरिगटन (0०0प08009) के मेलानेडिया क्र जनजातियों के सम्बन्ध 
में अनुसधानों के आधार पर हाल ही में भरी मैरेट (/0०४॥) मे जीवितरत्तावाद के 
सिद्धान्त को एक नये रूप मे प्रस्तुत किया है। इसे मागावाद (१ ३ ३ गे 
इसके अनुसार धर्म की उत्पत्ति 'आत्मा' जी घारणा से नहीं, माना हट ॥ 
है। (मेलानेशिया की जनजातियों में 'माना' को अवधारणा कीजो ः विस से हुई 
हैं, उसके आधार पर श्री कॉरिगटन ने 'माना'झो हम प्ररर परि गति 3: 
« 'माना' एक दबित है जो कि भौतिक या घारोरिक शरद से 203: कया दा 
भौर बुरे सभी हो में कार्य करती है और इस पर ब्राध्िपत्य का 428 मिन्‍न है; यह भ 
लाभदायक है। “यह एक 28 था अपार को अवश्य है, पर म बात 
है, और एक अं में पह अलौकिक है; रिस्तु यह शारीरिक का शारीरिक श' कर 
बी शक्ति या क्षमता मे, जिसका कि एक म्नुप्प गे कप किसी सखी 
है।" यह अलौकिक इस अर्ष में है कि यह मर सर हूँ, अप प्रकट 
में कार्य करतो है, यह मनुष्य की साधारण सततेफे की त डालने के लिए जिस 
याओ के बाहर है! भर प्रकृति की साधारण 





. *' (भऊत)) ७ ३ मज्ट कह 
जज थी जे एज पद मय ८०६ 4 2 उदल है 
प्ठ शरद ब 0 4254 भय एपाउव्व टला 
भ्यधाशधमा एप मर भाप के सन यश पा की शव 42 
€ज०ट८४८४ ज्ी७८७ ह# 7:35 04463: (ट् 
हा १8% >«-3६ कलम 40 20५ 809 






न्पष्थायड 29 ४ 


562 : सोमाजिक मांनवशास्त्र की रूपरैखा 


उपरोक्त परिभाषा के आधार पर हम 'माना' की निम्नलिखित प्रमुख विशेषताओं 
का उल्लेख कर सकते हैं--- 

() 'माना शारीरिक शक्ति नहीं है। यह शारीरिक शक्ति से स्वंथधा भिन्‍न 
है। यह एक अलौकिक शक्ति है और वह इस अर्थ में कि यह प्रत्येक वस्तु को प्रभावित 
करने वाले ऐसे कार्यों को करती है जो साधारण मनुष्यों की शक्ति से और प्रकृति की 
सामान्य प्रक्रियाओं से परे हैं। + 

(2) 'माना अलौकिक शक्ति होते हुए भी शारीरिक शक्ति या अन्य प्रकार 
की शवितियों में प्रगट होती है । अर्थात्‌ 'भाना' की शक्ति की क्रियाशीलता का आधार 
शारीरिक शक्ति या वे अन्य प्रकार की शक्तियाँ हैं जिन्हें मनुष्य पाना चाहता है। 

(3) 'माना' की शक्ति का कोई शारीरिक रूप नहीं हैं । इसलिए इस शक्ति 
को अशरीरी (79०78079) कहा जाता है। चूंकि यह शक्ति अलौकिक तथा अशरीरी 
है, इस कारण इसका ज्ञान इन्द्रियों द्वारा नहीं किया जा सकता । 

(4) यह हो सकता है कि 'माना' की शक्ति किसी चीज़ में कम और किसी में 
अधिक हो, पर होगी यह सब में । 

(5) 'माना' का प्रभाव अच्छा और बुरा दोनों तरीकों का हो सकता है । दूसरे 
शब्दों में, इस दावित से हमें हानि व लाभ दोनों ही हो सकते हैं । 

,. (6) 'माना' की एक और प्रमुख विशेषता यह है कि यह बिजली की करेण्ट 
(णा7९०) या शक्ति की भाँति होती हैं जो व्यक्तियों और चीजों को प्रभावित कर सकती 
हैं और जो एक से दूसरे में आ-जा सकती है । कोई आशातीत सफलता 'माना' के कारण 
और असफलता इसके अभाव के कारण होती है ।! . 

मेलानेशिया की जनजातियों में यह विश्वास है कि किसी काम में भी उन्हें तब 
तक सफलता नहीं मिल सकती जब तक कि “माना सहायक न हो। युद्ध में योद्धाओं को 
विजय 'माना' के कारण मिलती हूँ, शिकार में शिकारियों की सफलता का कारण भी 
'माना! हैं और जाल में आाकर मछलियों का फेंसना भी उसी 'माना' की शक्ति की एक 
अभिव्यवित है । 

उपरोक्त भाधार पर श्री मैरेट ने यह निष्कर्ष निकाला कि आदिकालीन समाज 
के लोग विश्व की सभी जड़ और चेतन वस्तुओं में 'माना” के आधार पर एक अनिर्वच- 
नीय, भवैयवितक या अशरीरी,उत्प्राकृतिक, अलीकिक तथा देवीय जीवितसत्ता पर विश्वास 
करते थे। इस सत्ता या शक्ति का प्रभाव अच्छा और बुरा दोनों प्रकार का होता हैँ और 
इसका ज्ञान इन्द्रियों द्वारा नहीं किया जा सका । इसी कारण आदिकालीन समाज के लोग 
0 का 5 228 732 

»05; गर८! ९४ छा, ऋगाएी $5 ग 
की हक कक के न्‍क हे पा ऐ४6. 23820 हक गन कम बकट 27777 
0:०४, 52, 2 बी 28 टाव्टाहंव्यों गीजत काता ८50 हु 
(75०६5 5 77 मल पक हि ६0 22067. #ज ८ हा) हक कक 60 हे 


(तल, छाल 80 75 &275ट7उ८ 07 ॥055-7'-हकंदाः हि. 7.0 ७०, /# उ7#704४200# /0 
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इस शक्ति को ही सब कुछ मादकर इसके सम्मुख नतमस्तक हुए और अपने जीवन में 
अधिकाधिझ सफलता पाने और शक्ति के बुरे प्रभावों से बचने के लिए उस सत्ता या शक्ति 
को आराधना करने लगे। यही धर्म का प्रारम्भिक रूप था । 

अनेक विद्वानों ने मानावाद के सिद्धान्त को स्वीकार नही किया है। थ्री दुर्खीम 
(0070थाता) ने इस सिद्धान्त की जो आलोचना की है वह निम्तवत्‌ है-- 

() मानावाद की सर्वप्रथम दुर्दलता यह है कि इस सिद्धान्त में इस बात की 
स्पष्ट व्याख्या नहीं मिलती कि "माना को अवधारणा का जन्म कैसे हुआ | एक अशरीरी 
या अलोकिक दक्ति की घारणा को पनपने के लिए किसी-न-किसी आधार की आव- 
श्यकता होनी है। इस शवित के बारे में केवल कल्पना की सहायता से सब कुछ सोच सके, 
इतनी उच्च कोटि का दार्शनिक आदिमानेव कदापि न था और न ही होता सम्भव था । 
परल्तु स्वृश्ी में रेट, कॉर्डरिगटन आदि विंदानों ने अपने सिद्धान्त में आदिम मनुष्य को 
उसी रूप मे अस्तुत करने या मान लेने की गलती की है। 

(2) धर्म एक सामाजिक तथ्य (0०! 900) है और सामाजिक तथ्य व्यक्ति 
के मस्तिष्क में नहीं वरन्‌ मस्तिष्क के वाहर वास्तविक सामाजिक परित्पिति में निवास 
करता है। इस कारण धर्म की उत्पत्ति का कारण समाज में न दूँढकर व्यक्तित के मस्तिष्क 

मे ढूँढ़ने का प्रयत्न करना उचित न होगा । 

(3) मानावाद का एक बहुत बड़ा दोष यह भी है कि यह धामिक जीवत के 
केवल कुछ भागो पर ही प्रकाश डालता है। अगर हम आदिमानव के धर्म तथा जादू से 
सम्बन्धित विश्वासों का गहन अध्ययन करें तो यह स्पष्ट होगा कि उन विश्वासों 
की संख्या इतनी अधिक है कि उन सबको "माता! के आधार पर नहीं समझाजा 
सकता । 

(4) श्री दुर्खीम का थह भी कहना है किसी भी धर्म मे एक विशेष बात यह 
दहोती है कि उसमें पवित्न और अपवित्न वस्तुओं में एक स्पष्ट भेद माना जाता है! घर्मं 
का सम्बन्ध 'पवित्न' से होता है परन्तु मानावाद में इस घारणा का कोई भी आभास वही 
होता । कक 

(5) मानावाद अल नर ज् री इसमें अशरीरी तथा 

, असोिए 7 ५». मी प्रयत्न नही किया गया 
- $ 'िक संसार से वहुत दुर हो 
, * रस्‍्तव में न तो वह कभी था 
५. यह कमी कदापि ज्ञ पन- 
| - अवहेलना न करते। 


7 +इच) 
*ऐ.. विवेचना के आधार पर हम 
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(क) मानावाव एकत्ववादी ओर आत्मावाद बहुत्ववादी है--भात्मावाद का 
अर्थ आत्माओं में विश्वास है। ये आत्माएँ अनेक हैं, क्योंकि ये पूर्वज, भूत, प्रेत, राक्षस, 
पिशाच किसी की भी आत्मा हो सकती हैँ और अलौकिक शक्ति, जिस पर कि विश्वास 
किया जाता है, का प्रकट रूप इन्हीं में से कुछ भी हो सकता है। ये आत्माएं पशु, पक्षी, 
चट्टान किसी में भी निवास कर सकती हैं। ,भतः स्पष्ट है कि आत्मावाद में अलौकिक 
शक्ति की धारणा कोई एक निश्चित रूप प्रकट नहीं करती, क्योंकि आत्माएँ भी एक 
नहीं, अनेक होती हैं। इस अर्थ में आत्मावाद बहुत्ववादी है । इसके विपरीत मानावाद का 
सम्बन्ध अनेक आत्माओं से नहीं, वरन्‌ एक अशरीरी, उत्प्राकतिक तथा अलोकिक शवित 
या सत्ता से है जो कि सभी जड़ और चेतन वस्तुओं में छायी हुई है | भात्माएँ अनेक 
होती हैं, इसके अनेक रूप हैं; परन्तु जीवितसत्ता अनेक नहीं, अनेक वस्तुओं में एक है। 
इस प्रकार मानावाद का जीवितसत्तावाद एकत्ववादी है। 

(ख) मानावाद अवेयक्तिक या अदरीरी शक्ति पर विश्वास है, आत्मावाद 
वैयक्तिक शक्ति पर--आत्मावाद में आत्मा किसी पूर्वज, भूत, प्रेत-विशेष की होती है 
और प्रत्येक आत्मा का सम्बन्ध एक विशेष व्यक्ति से ही होता है । इस अर्थ में भात्मावाद 
वैयक्तिक शक्ति पर विश्वास है । इसके विपरीत मानावाद एक अशरीरी और अवैयकितिक 
शक्ति पर विश्वास करता है, जिसका सम्बन्ध किसी भी व्यक्ति-विशेष से नहीं है। यह 
शवित प्रत्येक में एक ही है, यद्यपि इस शक्ति की मात्ना किसी चीज़ में कम और किसी 
में अधिक होती है। 

(ग) आत्मावाद सीसित है, मानावाद व्यापक है--आत्मावाद का क्षेत्र अधिक 
व्यापक नहीं है क्योंकि इसमें वेयक्तिक आत्मा की अवधारणा पर विशेष बल दिया जाता 
है। आत्मा का दर्शन प्रत्येक चीज में नहीं होता । परन्तु मानावाद में 'माना' सर्वव्यापर्क 
और सृष्टि की समस्त वस्तुओं में पाया जाता है। आत्मा का क्षेत्र सीमित और 'माता' 
का सर्वेव्यापी है। 


(3) प्रकृतिवाद 
(४7857) 


श्री मैक्समूलर (0४४४ ]/णा८): का प्रकृतिवाद भी जीवितसत्तावाद का ही एंक 
रूप है । आदिकालीन मानव का जीवन प्रकृति की गोद में ही पलता है । प्रकृति की 
विभिन्‍न चीज़ों से उसे लाभ व हानि दोनों ही होते हैं। उदाहरणार्थ, सूर्य से उसे धूप 
मिलती है जो किठण्डक से उसकी रक्षा करती थी बमर्थात्‌ ठण्डक में उसे आराम पहुँचाती 
थी। दूसरी ओर गाँधी उसकी झोंपड़ी को उड़ाकर ले जाती थी ; बिजली गिरकर उसके 
पेड़ और घर को जला देती थी। ऐसी अवस्था में प्रकृति के विभिन्‍न रूपों को देखकर 
आदिकाल में मानव के मन में श्रद्धा, भय, आतंक, आश्चर्य आदि होना स्वाभाविक ही 
था। इन मानसिक भावनाओं के कारण वह प्रकृति से ऐसा डरने लगा या उसे इतनी 





.. 5९९ (४४ शणालण, 7.९८६४४2८5 65 (8) 27, दे णां; 
हु /986/ 0 6, ॥, 
[.0एह्ग्राध्ा5, उा6ला धार्त 00., 7.070070, ॥2 09#ह्ञाप॥ क्रर्व 6/णशणग्र थी कीश९ 
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अआड़ा करने लगा जैसे किसी जातदार वस्तु रो शरता गा उतते श्रद्धा करता था। प्रकृति की 
विभिन्‍न घीड़ों वो देघकर उसके मन में यह भावना उत्पश्त हुई कि वे भी कोई जानदार 
चीज़ें हैं भौर साप ही अधिक शक्तिशासी । उदाहरण के लिए, आदिमानव ने मह देखा 
कि जिम झोंरड्टी को उसने बहुत दिनों के परिक्षम से बड़ी मुशिकिल से यमाया था उसे 
“आधी मे एफ पिनट में उद्ाकर प्ंक दिया। इस दृश्य को देखकर उसके दिल से यह 
आवना उत्पन्‍्त होती स्वाभाविक ही थी कि कोई ऐसी शजित है जो कि दिखायी तो नही 
देतो, पर है मनुष्य से कहीं अधिक शक्तिणाली। इसोलिए उसके प्रति उन लोगो के दिल 
में भदा, भगित, भय आदि उत्पन्न हुए। इसीके आधार पर संस्कृत और मापाशास्त्र के 
प्रसिद्ध विद्वान थी मेबसमूलर ने यह निष्कर्प निकाला झि घ्॒में की उत्पत्ति फा प्रपम चरण 
प्रकृति के विभिन्‍न पदायों जैसे सूर्य, चस्द्रमा, अग्नि, वायु, और यहाँ तक कि कुछ पेड़- 
पौधे जादि बी आराधना थी। मिस्र मे तथा अन्यत्न हुई खुदाइयों से इस विचार की पुष्दि 
मिली । मिन्त में सबसे बड़ा देवता 'रा' अर्थात्‌ सूर्य घा। यह कहा जाता है कि प्रकृति के 
विभिन्‍न पदापों को सजीव समझना और उनके प्रति श्रद्धा, प्रेम या भय की भावना का 
जन्म दोपपूर्ण माया के कारण हुआ ॥ प्रायः कहा जाता है कि 'सूर्य उदय और अस्त होता 
है', 'माँधी था रही है! इत्यादि । परन्तु वास्तव में सूर्य न तो उदय ही होता है भौर न 
अस्त ही होता है। पर कुछ भी हो, आरदिमानव प्रकृति की इस असीम विशात्षता के 
सम्मुख भत-मस्तक होता है और धर्म की प्रथम नीव पड़ती है ।* 

इस सिद्धान्त की जो स्मासोदता (०ां॥०5$0) आधुनिक मानवशास्त्री करते हैं 
उनमें से तीन उल्लेखनीय हैं-- 

(क) प्रृति की पूजा से धर्म की उत्पत्ति की व्याद्या बहुत ही संकुचित विश्वेषण 
प्रतीत होती है। केवल प्रकृति की पूजा से ही धर्म की उत्पत्ति कैसे सम्भव है, इसे श्री 
मैवसमूलर उचित ढग से नहीं समझा पाये हैं। 

(ख) दोषपूर्ण मापा के आधार पर प्रकृति के पदार्थों को सजीव समझने की 
बात भी कुछ स्पष्ट प्रतीत नहीं होती । 

(ग) धर्म एक सामाजिक संस्था है, परन्तु श्री मेकसमूलर के सिद्धान्त में घमं की 
उत्पत्ति में सामाजिक कारकों को कोई भी स्थान प्राप्त नहीं है। इस सिद्धान्त की यह एक 
बहुत बड़ों दुर्दलता है । 


(4) फ्रेजर का सिद्धान्त 
(॥र०णाज जे छाइरवओ 


श्री फ्रेज़र (48267) के मतानुसार* सर्वप्रथम आदिम मनुष्यों ने जादू-टोने के 
द्वारा प्रकृति पर नियंत्रण करके अपने उद्देश्यों की पूर्ति करने का प्रयत्त किया और असफल 
दोने पर यह मान लिया कि 'संसार' में उससे भी कोई अधिक शक्तिशाली है जो उनके 
प्रयत्वों को व्यर्थ करता है; अतः उस शवित पर जादू-टोने के द्वारा शासन करना कदापि..... 
#37. 
जल हडब7९7, ०9, 4 , 99, /--50. 
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संगम सहीं है । इस रिया ने कैयत्वूय हो वह 78 कर्नित 


पड 487 कान वरन वी झा 
कै. +०प पा 24 अप कि ऋा हे अल 3 कक गा 
है भौर 5गी गे चर्म वी एप हीवी है। हंशी7 


स्याददश पमगी आशापती करने हगया 
में, ली फं वर के पनुमार धर्म की प्रागमित्र आकर विखवाजा ऐपगलट9) भादूलोनी हे 
भोर आइनडोते से निराण ही आग हो कोयों ने यम वी जया विशी अनीकिंश मे महा 
शकि वी शरण सी सी। इस प्वार धर्म प्रकधि के दवारी परशाजिय अनोदति काही 
परिधाम है । 

थी पोजर के सिद्धार हो सबसे प्रमुच दुर्वसतो महटे विद्हीनिसा 
लविकांय में [कियेशी शियनिकों भी वहावा की है जब कैब जानने का टी राख था। 

4 


हु 
साहतय भें ऐसी कियी स्थिति के व सी कोई भरोगे-यीक दर्माण नहीं मियां है । 


(5) धर्म पा सामा शिक सिस्तान्त 
(9609 476079 ० १८।६१४४0 8) 


श्री दर्गीम मे अपनी पुस्तक (7॥6 //#ह#४6/3 रीए/75 हा क्‍शा:/087 (2१ 
में प्रगे की प्रसति, उत्मति के कारण, प्रभाव शाोदि के विवि में अध्यधिक सतत तथा 
मूदम व्यायया प्रस्तुत की है। बने धर्मनास्यस्धी गिद्यारा के द्वारा आपने गद् प्रमाणित 
करने का प्रयत्न किया है कि धर्म सम्पूर्ण रूप से एक सामालजिक दर्य या रामाजिक घदता 
है और बह एस अर्थ में कि नैतिक रुप से सामू दिक-नेदाना (९०॥९८४४६ ९075८0४58०55) 
या प्रतीक (5७॥700) ही धर्म है। इस सम्बन्ध में, जैसा कि हम आगे चलऊर देवी, 
श्री दुर्यीम का अन्तिम निष्कर्ष यह है कि “समाज की यारतयिक देवता है ।”! 

अपने धर्म के सामाणिक सिद्धान्ा को प्रस्तुत करते हुए श्री दुर्खी मे ने धर्म-सम्बन्ध 
अब तक के सभी सिद्धान्तों का यण्डन किया है । उनका कहना है कि दन सिद्धास्तों में 
धर्म की उत्पत्ति के सम्बन्ध में बताये गये कारण केवल अपर्याप्त ही नहीं, बलिए अरवैज्ञा- 
निक भी हैं। इसे प्रमाणित करने के लिए श्री दुर्पाम ने सर्बंश्री एडयर्ड टायलर, मैक्स- 
मूलर, फ्रेज़र आदि विद्वानों के मतों का इस आधार पर यण्डन किया फ्रि एन चिद्दानों ने 
धर्म की उत्पत्ति में सामाजिक कारकों की पूर्णतया अवहेलना की है। श्री दुर्खीम ने लिया 
है कि आदि मानव के लिए प्राकृतिक और अलौकिक घटनाओं में अन्तर करना सम्भव 
नहीं; म तो उन्हें प्राकृतिक चीज़ों और घटनाओं के सम्बन्ध में उचित ज्ञान है और ने 
ही वे अलोकिक घटनाओं को ठीक से रामझते हैं। साथ ही, धर्म एक इतनी सरल घटना 
नहीं है कि इसकी उत्पत्ति परछाई, स्वप्न, प्रतिध्वनि, मृत्यु आदि कुछ सीमित तथा 
व्यक्तिगत अनुभवों के आधार पर सम्भव है । प्रत्येक धर्म का तो कोई 'वास्तविक' आधार 
होता है और वह आधार, श्री दुर्खीम के अनुसार, स्वयं 'समाज' है। 'स्वर्ग का साम्राज्य 
एक महिमान्वित समाज है” (76 78 गी फरदाला 5 ८ झागप९वें 5०22०) | 

श्री दुर्खीम के अनुसार, सामुहिक जीवन की समस्त वस्तुओं या घटनाओं को-- 
चाहे वे सरल हों या जटिल, वास्तविक हों या आदर्शात्मक--दो प्रमुख भागों में बाँटा 
. सकता हैं---(अ) साधारण (?70थि0), और (व) पवित्न (58०८०) । समस्त 

5, का सम्बन्ध पवित्र” पक्ष से होता है। परन्तु इसका अर्थ यह नहीं है कि सभी 
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पवित्न वस्तुएँ ईश्वरीय या ईश्वर होती हैं, यद्यपि समस्त ईश्वरीय या आध्यात्मिक 
घटनाएँ तथा बस्तुएँ पवित्न अवश्य ही होती हैं। ये पवित्न वस्तुएं समाज की प्रतीक या 
सामूहिक चेतना की प्रतिनिधि हैं। इसी कारण व्यक्ति इनके अधीन और इनसे प्रभावित 
रहता है। 

के समाज के सदस्य जिन्हे पवित्र समझते हैं, उन्हें अपविन्न या साधारण से सदा दूर 
रखने का प्रयत्न करते हैं और इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए अनेक विश्वासो, आचरणों, 
संस्कारों और उत्सवो को जन्म देते हैं।! धर्मे इन्ही प्रयत्नों का परिणाम है। चूँकि इन 
प्रयत्नों से सम्बन्धित विश्वासों, आचरणों, संस्कारों आदि के पीछे समस्त समाज की अभि 
मति और दवाव होता है, इस कारण समाज की इस सामूहिक सत्ता के सामने मनुष्य को 
नत-भम्तक होना ही पड़ता है। यही से धर्म की नीव पड़ती है । 

अपने इस सिद्धान्त की पुष्टि में श्री दुर्घोम ने आस्ट्रेलिया की अरूण्ठा (87709) 
जनजाति का विस्तृत अध्ययन भ्रस्तुत किया है। श्री दुर्खीम का कहता है कि इन जन- 
जातीय लोगों के जीवन का अध्ययन करने पर घामिक अनुभव की उत्पत्ति के सम्बस्ध में 
हमें स्पष्ट धारणा हो सकती है और वह घारणा यह कि धामिक अनुभव एक प्रकार की 
सामूहिक उत्तेजना (४7009 6४थं।८०९ए) के कारण है। त्योहारों तथा उत्सदो पर जब 
गौत्न (०४७४) के सभी लोग एकसाथ एकत्र होते हैं तो प्रत्येक सदस्य को ऐसा अनुमद 
होता था कि समूह की शक्ति उसकी वैयक्तिक (069 /प्र्वा) शक्ति से कही अधिक उच्च 
ओर महान्‌ है। ऐसे अनुभव करने के स्पष्ट कारण भी हैं। इन त्योहारों तथा उत्सवों का 
अस्तित्व ही अनेक लोगों की उपस्थिति पर आधारित होता है। समान भावों, विचारो व 
रुचियों वाले अनेक व्यवितयों के वेयक्तिक भावों, विचारों व रुचियों के सम्मिलन और 
संगठन से एक नवीन चेतना या उत्तेजना का निर्माण होता है। यही सामूहिक शक्ति होती 
है जिसके सम्मुख प्रत्येक व्यक्ति को अनिवार्य रूप से झुकना पड़ता है। साथ ही, इन 
त्योहारों तथा उत्सवों के अवसरों पर एकत्नित भीड़ मे एक प्रकार का मानसिक उल्लास 
प्रदर्शित होता है। यह उल्लास सम्भवतः मानव की सामाजिक मूलप्रवृत्ति के कारण है । 
ऐसे अवसरों में शक ही समय पर अनेक व्यवित एकत्नित रहते हैं और व्यक्ति के विचार 
व संबेग सभी उपस्थित व्यक्तियों के विचारों व संवेगों के अनुकूल होते हैं। उस अनुकूलता 
व अनुरूपता का आभास ही व्यक्ति को प्रफुल्लित व उत्तेजित कर देता है। फलत: व्यवित 
की अपनी शवित गोण हो जाती है ओर समूह की शक्षित को प्रधानता मिनती है। व्यक्ति 
समूह की इस शवित के सामने झुकता है और उसकी शतरित से प्रभावित होकर उसके मन 
में समूह के प्रति भय, श्रद्धा और भक्त वी भावना पनपती है। वह समूह की साधारण से 


श्रेष्ठ या मह्दान समझने सगता है । वस्तुतः यह समूह या समाज ही घामिक पूजा का प्रतीक 
हो जाता है। 
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उपर्युक्त तक श्री दुर्खीम के शब्दों में इस प्रकार है---“यह बात बड़ी सरलता से 
समझी जा सकती है कि जब व्यक्ति अपनी उत्तेजना की अवस्था में होता है तो क्‍यों वह 
अपने अस्तित्व को भी भूल जाता है। चूँकि उस समय वह अपने को किसी बाहरी शवित 
के अधीन तथा उसके द्वारा संचालित अनुभव करता है जो उसे इस प्रकार से सोचने और 
कार्य करने को बाध्य करती है जैसा कि शायद वह सामान्य परिस्थितियों में त करता, 
तब स्वभावतः उसके मन में यह धारणा घर कर लेती हैं कि अब उसका अपना कोई पृथक्‌ 
अस्तित्व नहीं है । उसे ऐसा लगता है जैसे कि वह एक नया प्राणी बन गया हो ।”"“इसी 
प्रकार उसके सब साथी भी अपने को बदले हुए पाते हैं ।'''सम्पूर्ण परिस्थिति इस प्रकार 
की होती है कि प्रत्येक व्यक्ति को ऐसा अनुभव होने लगता है कि वह एक नयी दुनिया 
में आ गया है; यह दुनिया उस दुनिया से बिल्कुल भिन्‍न है जिसमें कि वह साधारणतया 
रहता है, और वह अपने को असाधारण प्रभावशाली शक्तियों से भरपूर एक ऐसे वाता- 
वरण में पाता है जो कि उसे अपने अधिकार में रखता और रूपान्तरित करता रहता है। 
जब इस प्रकार के अनुभव प्रति-दित और प्रति-सप्ताह होते रहते हैं, तब यह कैसे सम्भव हो 
सकता हैं कि व्यक्ति को यह विश्वास न हो जाय कि वास्तव में दो असमान तथा परस्पर 
अतुलनीय दुनिया का अलग-अलग अस्तित्व हैं ? एक दुनिया तो वह है जिसमें कि उसका 
दिन-प्रतिदिव का जीवन नीरस रूप में लुढ़कता चलता है; लेकिन एक दूसरी दुनिया भी 
है जिसमें वह उस समय तक प्रवेश नहीं कर सकता जब तक उसका सम्बन्ध ऐसी असा- 
धारण शक्तियों से स्थापित न हो जाय, जो उसे अपने को भुला दें । पहली साधारण 
(77०६4४९) दुनिया है और दूसरी पवित्र (5३०:९०) ।”” 
फिर भी इस सम्बन्ध में एक शंका रह जाती है और वह यह कि पवित्रता की 
धारणा के पनपने का “वास्तविक” आधार क्या हैं ? इसके उत्तर में श्री दुर्खीम का कथन 
है कि टोटमवाद के आधार पर ही पवित्र और साधारण वस्तुओं में भेद करने की भावना 
का जन्म हुआ। अतः टोटमवाद ही समस्त घर्मों का प्राथमिक स्तर या रूप है । ऐसा टोटम- 
बाद की प्रकृति से ही सम्भव हुआ, क्योंकि टोटमवाद नैतिक कर्त्तव्यों और मौलिक 
विश्वासों की वह समष्टि है जिसके द्वारा समाज और पशु-पौधे या अन्य प्राकृतिक वस्तुओं 
के बीच एक पवित्न और मौलिक सम्बन्ध स्थापित हो जाता है । इस टोटमबाद की निम्ते- 
लिखित विशेषपताएँ उल्लेखनीय हैं--- प 
(क) टोटम के साथ एक गोत्र के सदस्य अपना कई प्रकार का गढ़, अलौकिक 
तथा पवित्न सम्बन्ध मानते हैं । ध 
(ख) टोटम के साथ इस अलोकिक तथा पवित्र सम्बन्ध के आधार पर ही यह 
विश्वास किया जाता हूँ कि टोटम उस शक्ति का अधिकारी है जो उस समूह की रक्षा 
करती है, सदस्यों को चेतावनी देती है और भविष्यवाणी करती है । है 
(ग) दोटम के प्रति विशेष भय, श्रद्धा, भक्ति और आदर की भावना होती हैं । 
टोटम को मारना, खाना या किसी प्रकार से चोट पहुँचाना निषिद्ध होता है और उसकी 
मृत्यु पर शोक प्रकट किया जाता हूँ । टोटम, उसकी खाल और उससे सम्बन्धित अर्त 
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वस्तुओं को इहुत पणित माना जाता है। टोडम ढी यात को विशेष-विशेष अवसरों पर 
घारण विया जाता है; टोटम के दित बनवाकर रपे जाते हैं ओर शरीर पर उसके चित्र 
की गुदाई भी प्रायः सभी धोग करवाते हैं। टोटम-सम्बस्धी निधेधों का उल्लपन करने 
बातों की समाज दायर निनदा को जाती है और दूसरी ओर इसते पस्बन्धित कुछ विधिष्ट 
नैतिक ग्ेम्पों को प्रोत्यादित शिया जाता है । 

(प) टोटम के प्रति मय, भरित ओर आदर की जो भावना होती है यह इस 
बात पर निर्भर नहीं होती कि इरोनसो वस्नु टोटम है या यह दोसी है, क्योकि टोटम तो 
प्रायः महानिवारक पद्मु या पौधा होता है। श्री दुर्सीम के मतानुसार टोटम सामुदायिक 
प्रतिनिधिषन (लणालए॥र८ वा ट्व्व्यध्वांण् धो का प्रतीक है मोर टोटम की उत्पति उसी 
सामुदादिक हूप में समाज के प्रति अपने थद्धामाय के गारण हुई है। यही श्रद्ामाव 
पविश्वता की भावना शो जस्म देता है और टोटम-गमूहू के समस्त रादस्यों को एक मैंतिक 
बन्पन में बाँधता है। यही कारण है कि टोटम-समूह के सभी सदस्य अपने को एक-ूसरे 
बा भाई-वहून मानते हैं और ये आपस से कमी वियाह नहीं करते 4 

टोटमवाद भी उपरोरत विशेषताओं बय उल्तेय करते हुए श्री दुर्घीम इस निष्कर्ष 

धर परुँचते है कि क्िसो भी धर्म क्री उत्पत्ति में उक्त सभी तत्वों (लल्याल्या$) का 
होता परमावश्यकः है। इस कारण यह निश्चित रूप से कद्दा आा सबता है कि टोटमवाद 
राव धर्मों का प्रायमिक रूप है बयोक़ि टोटम एक स्रगूह के नेतिक जीवस के झामूहिकः 
प्रतिनिधिर्व का प्रतीक है। इस प्रवार धर्म का मूल ख्तोत तो स्वयं समाज है। और भी 
स्पष्ट शब्दों में, श्री दुर्धोम के अनुसार, ईश्वर समाज गी अतीकात्मम (,मा0०४० 
अभिव्यक्ति है। 

अत; स्पष्ट है कि धर्म गा सम्बन्ध किसी व्यक्ति से नहीं, बल्कि उसके सामूहिक 

जीवन से है यहीं पर धर्म और जादू में अन्तर स्पष्ट द्वो जाता है। जादू में भी धर्म 
बी भांति अनेक विश्वास, संस्कार आदि होते हैं, फिर भी मूल रूप में जादू वैयवितक 
(॥70।ध903/880) द्वोता है। जादू का सम्दन्ध ब्यक्ति-विशेष से होता है। इसी कारण 
जादू उस पर विश्वास करने यालों को एक समूह में सयुवत नढ़ी कर पाता है। इसके 
विपरीष धर्म का सम्बन्ध किसी व्यक्ति-विशेष से नही होता है। इसका आधार तो स्वयं 
समाज है। इसी कारण घर्मं इस पर विश्वास करने वालों को एक नैतिक समुदाय 
(एण३] ००प्रगाणा॥) मे संयुक्त करता है। श्रो दुर्खीम का मत है. कि धर्म की कोई 
भी परिभाषा धर्म की इस विशेषता के आधार पर होनी चाहिए । इसी कारण श्री दुर्शोम 
के अनुसार धर्म बी परिमाषा इस प्रकार है--“धर्मं पवित्न वस्तुओं से सम्बन्धित विश्वासों 
और माचरणो की वह समग्र व्यवस्था है जो इन पर विश्वास करने वालों को एक नैतिक 
झमुदाम में संयुक्त करती है ।* 

उपर्युवत विवेचना से स्पष्ट है कि श्री दुर्खाम्त का धर्म न्यम्बन्धी सामाजिक सिद्धान्त 

पवित और साधारण के बीच अन्तर पर आधारित है और इन दोनों में भेद करने की 

4. 
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भावना का जन्म टोटमबाद के आधार पर हुआ । इस प्रकार धर्म की उत्पत्ति का प्रमुत 
स्रोत टोटम या अन्तिम रूप में, समाज है क्योंकि टोटम समाज का हूँ सामूहिक प्रति- 
निधि या प्रतीक है। टोटम के प्रति जो मय और आदर का रहस्यमत मनोमाव होता है 
और टोटम के साथ एक गोबर (०था) के सदस्यों का जो गूढ़ और अलौकिक सम्बन्ध माना 
जाता है, उसी के आधार पर पत्ित्नता की भावना पनपती है जिसके फलस्वरूप उस 
समूह के सभी सदस्यों में एक भा्नारे की भावना जागृत होती है और वे एक नैतिक 
समुदाय में संय्ूवत हो जाते हैं। यहीं से धर्म की नींव पड़ती है क्योंकि टोटम के आधार पर 
संयुक्त नैतिक-समूह जिया णवित्त का अधिकारी होता है उसकी तुलना में व्यक्ति अपनी 
ब॑यक्तिक णक्षित को तुच्छ समलने लगता है और उसी के सामने सिर झुका देता है । 

श्री दुर्खीम ने अपने सिद्धान्त का सामान्य निष्कर्ष निम्न शब्दों में दिया है-- 
वघाभिक प्रतिनिधित्व (०ांह्टांएघ5 709705७॥0४0०ा) सामूहिक प्रतिनिधित्व है जो कि 
सामूहिक वास्तविकताओं (८४॥०४) को व्यवत्त करते हैं; घामिक कृत्य (7०७) क्रिया 
करने का वह तरीका है जो कि समवेत समूहों में पनपता है और जो इन समूहों में पाई 
जाने वाली कुछ मानसिक अवस्थाओं (॥0।2 5६०८७) को उत्तेजित, व्यवस्थित तथा 
पुनर्नीवित करता है ।'““घामिक जीवन समग्र सामूहिक जीवन की सारकृत (९०॥- 
व्था।7८०) अभिव्यक्ति है।'*“'समाज का विचार ही धर्म की आत्मा है। इस कारण 
धामिक शव्तियाँ वास्तव में मानव-घक्तियां, नैतिक शक्तियां हैं ।“*समाज की भवहेलना 
करना या उससे प्ृथक्‌ रहना तो दूर रहा, धर्म समाज की ही प्रतिमा (॥792०) है; धर्म 
समाज के समस्त पक्षों को, यहाँ तक कि सबसे अशिष्ट तथा सबसे घ॒णात्मक पक्षों को भी 
प्रतिविम्बित (/९८) करता है ।' हे है 

श्री अलेक्ज्रेंडर गोल्डनवीजर तथा अन्य विद्वानों ने श्री दुर्खीम के उपरोक्त सिद्धान्त 
की जो समालोचना की है, वह रुंक्षेप में निम्नवत्‌ है-- 

(]) श्री दुर्खीम का यह कथन कि टोटमवाद धर्म का सर्वप्रमुख तथा सर्वेश्रयम 
आधार है, गलत है । विभिन्‍न जनजातीय समाजों का अध्ययन इस वात की पुष्टि नहीं 
करता है । आदिवासी समाजों में धर्म और टोटम अपने-अपने पृथक्‌ अस्तित्व रखते हैं। 
टोटमवाद में एक गाँव के सदस्य टोटम को अपना मूल-पुरुष या सामान्य पुरुष मानते हैं 
और उसे मानने वाले सभी व्यक्ति आपस में शादी-विवाह नहीं करते हैं। ये दोनों ही 
विशेषताएं, टोटमवाद में अनिवाय॑ हैं, परन्तु धर्म में इन दोनों का ही अभाव होता है। अगर 
धर्म का आधार टोटमवाद ही होता तो अब तक ये दोनों घुल-मिलकर एक हो गये होते । 


. 
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(2) केवल पवित्र और साधारण इन दो घारणाओं के जञाघार पर ही घ्मं की 
समझा या समझाया नहीं जा सकता । इस प्रकार का भेद-भाव आदिम समाजो में स्पष्ट 
हो सकता है, परन्तु आधुनिक समाजों भें इन दोनों के बीच स्पष्ट विभाजक-रेखा खोंचना 
कठिन है। * 

(3) घर की उत्पत्ति में सामाजिक कारक महत्त्वपूर्ण हे, इस सत्य को कोई भी 
अस्वीकार नहीं करेगा परन्तु यह कहना उचित व वैज्ञानिक म होगा कि धर्म की 
उत्पत्ति में समाज ही एक मात्न कारण है। श्री दुर्खोम्त ने यह कहकर कि “समाज ही वास्त- 

“बिक देवता है”, समाज को आवश्यकता से अधिक महत्त्व प्रदाव करने की गलती की है । 

(4) श्री मैलितोवस्की (१४3॥7098) का कथन है कि श्री दुर्खीम ने समाज 
का जिस प्रकार व्यक्तिकरण (9८४४३०एंत०७४४०7४) किया है वह मनोवैज्ञानिक दृष्टि 
कोण से अवैज्ञानिक है। समाज की सामूहिक मात्मा (००॥८०४४८ 50प)) या सामूहिक 
चेतना (८०॥८०४४७ ००४४००४$०८५७) के मिद्धान्तों को भनोवैज्ञानिकों ने गलत सिद्ध 
कर दिया है। 

(5) केवल सामूहिक बाघारों पर ही धर्म की उत्पत्ति हुई है, थ्रो दुर्लीम का 
यह कथन भी पूर्णतया सत्य नहीं है| श्री मै लिनोवस्की ने अपने अध्ययनों से यह प्रमाणित 

फरने का प्रयत्त किया है कि आदिम समाजों में वहुत हृद तक व्यक्तिगत आधारों पर ही 
सर्म की उत्पत्ति हुई है। 
(6) प्रकार्मवादी सिद्धान्त 

(0९४० 7॥००१५) 


* जैसा कि पिछते अध्याय भे हम लिख चुके हैं, श्री मैलिनोवस्की के मतानुसार 
संस्कृति का प्रत्येक तत््व्या भाग किसी-न-किसी कार्य को करने के लिए प्रकट होता है| 
संस्कृति का कोई भी पहलू ऐसा नही है जो कि हमारी किसी-न-किसी आवश्यकता को न 
पूरा करता हो । संस्कृति का कोई भी भाग वेकार मा बेकाम का नहीं होता । चूँकि मानव 
को अपनी विभिन्‍न आवश्यकताओं की पूर्ति करती होती है, इस कारण वह विभिन्‍न 
सास्केतिक तत्त्वों को जन्म देता है और इन्हीं को अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति के साधन 
के रूप मे व्यवहार करता है। चूंकि धर्म भी संस्कृति का एक अंग है, इसलिए उसका भी 
अत्येक संस्कृति में कुछ-न-कुछ निश्चित कार्य होता है| उन कार्यों को करने के लिए ही 
धर्म की उत्पत्ति हुई है। दुसरे शब्दों में, धर्म कुछ मानवीय आवश्यकताओं की प्रति- 
क्रियाओं का ही फल है । 
आदिकालीन मावव को अनेक ऐसी समस्याओं का सामना करना पड़ता है 
जिनका हल उसके पास नहीं है। उद्ाहरणार्थ, मृत्यु के समय ओर बच्चे के पैदा होने क्के 
समय कुछ मानसिक कष्ट बद अनुभव होता है, जिनसे छुटकारा पाना आवश्यक है। उसी 
प्रकार सेती करने में और समुद्र में नाव चलाने में कभी-कभो ऐसी दुर्घटनाओं का सामना 
करना पड़ता है जिनकी कि कभी जाशा ही नही होती । ये समस्याएं किसो एक व्यक्ति कै- 
जीवन में नही, बल्कि समाज के अधिकतर लोगों के जीवन में भा खड़ी होती हैं। 


५८ फ्लीत0%- 
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सुलझाने के लिए, या इनका सामना सफलतापूर्वक करने के लिए मानव जो प्रयत्न करता 
है, धर्म उन्हीं प्रयत्नों का परिणाम है। चूंकि ये सबकी समस्याएँ हैं, इस कारण इनसे 
सम्बन्धित क्रियाओं में सव लोग दिलचस्पी लेते हैं । सार्वजनिक दिलचस्पी या सारे समूरई 
के भाग लेने के कारण धामिक नियमों के पीछे सारे समाज का बल होता है। 

श्री नैडेल (५४०७) ने लिखा है कि श्री मैलिनोवस्की के मत में “यह ठीक है कि 
धर्म-समूह के मूल्यों और मान्यताओं की रक्षा करता है, पर बिना व्यक्ति की अभिवृत्तियों 
और विचारों से धर्म नहीं चल सकता। इस प्रकार धर्मं सामाजिक और वैयक्तिक या 
मानसिक दोनों आधारों पर उत्पस्त होता है। 

उपरोक्त सिद्धान्त की जो समालोचनाएँ की जाती हैं, उनमें सबसे प्रमुख यह है 
कि श्री मैलिनोवस्की ने धर्म के प्रकार्यात्मक पक्ष पर इतता अधिक बल दिया है कि धर्म 
का वास्तविक आधार अत्यधिक अस्पष्ट और दुर्बल हो गया है। साथ ही, आपने केवल 
ट्रोब्रियंड द्वीप के निवासियों का अध्ययन करके जो निष्कर्ष निकाला है वह सभी समाजों 
पर कैसे लागू किया जा सकता है, इसे श्री मेलिनोवस्की ने सोचा ही नहीं है । अतः आपका 
निष्कर्ष अत्यन्त सीमित तथ्यों (०७७) पर आधारित होने के कारण पूर्णतया वैज्ञानिक 
नहीं कहा जा सकता । 

उक्त विवेचना से स्पष्ट है कि प्रत्येक विद्वान ने अपने निजी तरीके से धर्म की 
उत्पत्ति की व्याख्या की है । पर उनमें से किसी भी सिद्धान्त को न तो सम्पुर्ण असत्य भौर 
नही धर्म की उत्पत्ति का अन्तिम कारण मानना चाहिए क्योंकि प्रत्येक समाज की सामी- 
जिक व प्राकृतिक और साथ ही सांस्कृतिक पृष्ठभूमि में अन्तर होने के कारण धर्म की 
उत्पत्ति भी अलग-अलग समाज में अलग-अलग कारणों से हुई है; बहुधा एकाधिक 
कारणों का योग रहा है। 


धर्म का व्यावहारिक पक्ष 
(एशबलांप्शं 357९० णएीशांशांणा) 

धा्िक विश्वासों को लोग अपने मन में ही रखकर सन्तुष्ट नहीं होते हैं, व 
उन्हें व्यावहारिक तथा बाहरी तीर पर अभिव्यक्त भी करते हैं। धर्म में किसी-त-किंसी 
शक्षित पर विश्वास किया जाता है और प्रार्थना, पूजा, आत्मनिवेदन व आराधना द्वारा 
उस शक्ति को प्रसन्‍न कर उससे लाभ उठाने और उसके कोप से बचने का प्रयत्न कि 
जाता है। यही धर्म का व्यावहारिक पक्ष है। अतः स्पष्ट है कि प्रत्येक धर्म में सैद्धार्निति/ 
ओऔर व्यावहारिक दोनों पक्ष होते हैं। सेद्धान्तिक पक्ष में एक अदृष्ट, अज्ेय या अलौकिक 
शक्ति पर विश्वास होता है औौर व्यावहारिक पक्ष में इस, शक्ति के प्रति आत्मनिवेदर्त 
वी बाह्य अभिव्यवित । धर्म के व्यावहारिक पक्ष में उपासना, पूजा या आत्मनिवेदन वीं 
विधियाँ अलग-अलग समाज में अलग-अलग हो सकती हैं, परन्तु इनका होना धर्म कै 
अस्तिन्च के लिए अत्यन्त भावश्यक है। साथ ही प्रत्येक समाज में इस व्यावहारिक पक्ष है 
सम्बन्धित दुछ विशेषज्ञ होते हैँ जो कि धामिक क्रियाओं को व्यावहारिक रूप देने * 


अव्कड कण ओफडेड *्>- 
025 हाते रे । धर्म के इस व्या 


इस व्यावहारिक पक्ष के सामान्य तत्त्व निम्नलिखित हैं-- 
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(रू) दिपधि-दिधान तपा संस्कार (20065 शापे [00/$)--सब घ॒र्मों में 
संस्कार, विधि-विधान पाये जाते हैं। विधि-विधान से हमारा तात्पर्य उन नियमों और 
रीतियों से है जिनके घनुमार उस अलोगिफ शवित को प्रसन्‍न करने फा प्रयत्न किया जाता 
है। ये नियम और रौतियाँ अलग-अलग धर्म मे अलग-अलग होती हैं। उदाह रणार्य, हिन्दू 
मन्दिर में जाबर बुछ विशेष दंग से ईश्वर की पूजा करते हैं, जवकि मुसलमान मस्जिद 
में जाकर किसी दूसरे दो ढंग से नमाज पदकर उस शक्ति की आराधना फरते हैं। उसी 
प्रगार प्रत्येक धर्म मे अनेर संस्कार भी होते हैं। जन्म के समय, विवाह के समय और 
भृहपु के समय धर्म के आधार पर अनेक संस्कारों को करना पड़ता है, वरना वह कार्य 
पूरा नहीं समझा जाता है। उदाहरणायं, यह एक सामान्य विश्वास है कि सस्तानका 
जम्म ईश्वर-कृपा का ही फल है। इसीलिए बच्चा ठीक-ठाक उत्पन्न हो जाने के बाद ईश्वर 
की पूजा गो जाती या बलि घढ़ाई जाती है। ग्रहण के समय पर्भवती स्क्ली को बाहर नही 
निकाला जाता है बयोंकि उससे गर्भ के वच्चे पर घुरा प्रभाव पढ़ता है। उस्ती प्रकार 
छत्तीसगढ़ के कमारों में प्रसव यदि बहुत पीड़ापूर्ण होता है तो देवी-देवताओं को भेंट-बलि 
देकर कष्ट को दूर करने का प्रयत्न किया जाता है। उत्कल की बोदों जनगाति में शिशु 
कत शामकरण करने के लिए देवी-देवताओं के सामने घु्गे मी दलि देकर उसका एक पैर 
नवजात शिशु के हाथ में दे दिया जाता है। यच्चे के निकट उसका कोई रिश्तेदार बैठ- 
कर धोरे-घोरे एक-एक पूर्वंज का माम लेता है। कोई विशेष नाम लिए जाते समय यदि 
बच्चा मुर्गे के पैर को हाय से दवाता है तो यह माना जाता है कि उसकी आत्मा ने ही 
जन्म लिया है और शिशु बते सद छोग उसी नाम से पुकारते लगते हैं। उत्ती प्रकार हिन्दू 
विवाह तथा मुत्यु के समय अनेक धामिक संस्कारों को करते हैं। 

(ख) घासिश कयाएँ--धर्म से सम्बन्धित अनेक कथाएँ भी प्रत्येक समाज में 
पाई जाती है। मे गाषाएँ विशेषकर उस अलौकिक शब्ित से सम्बन्धित होती हैं जिस पर 
कि लोग विश्वास करते हैं। इत गाथाओं के माध्यम से ईश्वर की महिमाओं को प्रस्तुत 
किया जाता है, ताकि उस शब्ित के प्रति लोगो की श्रढद्ा और आरुथा अटल रहे। धर 
पर पूजा-आराधना करते समय परिवार का कोई सदस्य या पुरोहित इन घामिक गाथाओं 

को सबको सुनाता है। किस प्रकार एक नास्तिक व्यक्त अन्त मे भगवान की महिमाओं 
से प्रभावित होकर कट्टर भवत वन गया या किस प्रकार भगवान अपने भवतों की रक्षा 
हर संकट मे करते हैं, इसी की रीचक गायाएँ लोगों को सुनायी जाती हैं 

(गे) श्ामन तथा पुरोहित--प्रायः सभी समाजों मे धामिक कृत्यों के विशेषज्ञ 
पाये जाते हैं । उनकी सामाजिक स्थिति के अनुसार उन्हे दो प्रभु वर्गों मे याँटा जा सकता 

है। वे वर्ग हैं --शामन और य्ुजारी। 'शासन' शब्द का प्रयोग मानवशास्तियों मे साइ- 
बेरिया बी जनजातियो में परये जाने वाले कुछ इस प्रकार के विशेषज्ञों के लाम के आधार 
पर किया है जो कि बहुधा रोवियों का उपचार करने का कार्य करते हैं। कुछ ऐसे रोग 

हैं जिनके बारे में आदिवासियों मे यह विश्वास है कि वे रोग विशेष दैवी शक्तियों के कोप 

के फलस्वरूप होते हैं। इत रोगो को ठीक करने के लिए ही ,/शाप्रन की सेवाएँ माँगी,6 
जाती हैं। उसी प्रकार धामिक छत्यों को करने के लिए प्रत्येक समाज मे- पुरोहित रे 
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हैं। इनका सबसे प्रमुख काम अलौकिक शवित के आराधना-कार्य में जनता का पथ- 
प्रदर्शक के रूप में कार्य करना है। ऐसा भी होता है कि पुरोहित.किसी व्यक्ति, परिवार 
या समूह की ओर से अपनी प्रार्थना और आराधना द्वारा देवी शक्तियों को प्रसन्न रखने 
का निरंतर प्रयास करता रहता है। अनेक समाजों में धामिक उत्सवों में पुरोहित की 
उपस्थिति अनिवाय है। हिन्दू-समाज में तो जन्म, मृत्यु, विवाह आदि के समय जो धामिक 
कृत्य होते हैं उनका संचालन पुरोहित के द्वारा ही होता है। जँसा कि हंम पहले ही लिख 
चुके हैं, नीलगिरी की टोडा जनजाति में कुछ भैंसें इतनी पवित्न समझी जाती हैं कि 
दुग्धशालाएँ ही इन लोगों का मन्दिर होता है और बड़े जटिल धार्मिक ढृत्यों को करते 
हुए पुरोहित इन भैंसों का दूध निकालते हैं। इनके मुख्य पुरोहित 'पोलोल' को अपने पद 
पर काम करते हुए अठारह वर्ष अविवाहित रहना पड़ता है। यह अवधि पूरी होने पर 
उसे समाज यह अधिकार देता है कि वह किसी भी समय किसी भी स्त्री के साथ यौत- 
सम्बन्ध स्थापित करे। वैसे भी प्राय: प्रत्येक समाज में ही पुजारियों से यह आशा की 
जाती है कि वे पवित्न और सादा जीवन व्यतीत करें। 

(घ) पारिवारिक देवता और पितृ या|व मातृ-पूजा--अनेक समाजों में पारि- 
वारिक देवता को पूजने की प्रथा है। यह साधारणत: उन समाजों में होता है जहाँ कि 
एक से अधिक देवी-देवताओं पर विश्वास किया जाता है| उदाहरणार्थ, हिन्दुओं के अनेक 
देवी-देवता होते हैं। अनेक परिवार इनमें से किसी एक देवी या देवता को विशेष महंत्त 
प्रदान करते हैं। एक परिवार लक्ष्मी-तारायण की पूजा करता है तो एक परिवार में 
सीता-राम की मूर्ति की पूजा होती है। उसी प्रकार परिवारों के पूर्वजों को भी देवता के 
रूप में पुजा जाता है। चीन में पितृ-पूजा की भावना और उससे सम्बन्धित अनेक धार्मिक 
कृत्यों का विकसित रूप देखने को मिलता है। इसी प्रकार हिन्दुओं में भी श्रद्धा-पक्ष सर्वे, 
में एक बार अपने पूर्वजों को पिण्डदान करने या श्रद्धांजलि अपित करने के उद्देश्य से मनाया 
जाता है। इसमें भी अनेक धामिक विश्वासों व कृत्यों का समावेश होता है। कुछ समाजों 
में पूवंजों के लिए चबूतरे बनाकर उनकी नियमित पूजा करना भी आवश्यक समझाजोततीं 
'है। मुसलमान अपनी बल्रों पर सप्ताह में एक दिन दीया जलाते तथा फूल आदि चढ़ाकेर 
मृत व्यक्तियों के प्रति श्रद्धा प्रदर्शित करते हैं । हे 


जादू 
(५०४९०) 


जादू कया है ? 
(५7०६ 45 १४०४० ?) 


हद कि हम पहले ही लिख चुके हैं, मनुष्य से अतिमानवीय जगत पर या भलौः 

किक शक्ति के नियन्त्रण करने के हेतु दो उपायों को अपनाया--प्रथम तरीका उस श्वेत 

-“ _ की विनती या आराधना करके उसे प्रसन्‍न करना और फिर उस प्रसन्नता से लाभ उठती 
-. - सा उस शक्ति के द्वारा की जाने वाली हानियों से वचना है । इसी से धर्म का विकास हुंगा। 
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ओर दूसरा तरीका उस शक्ति जो दवाकर अपने अधिकार में करके उस शक्ति की अपने 
उर्देश्य-यूति के हेतु प्रमोग करना है। यही जादू है। 
डा० दुबे के अनुसार, “जादू उस शक्ति-विद्येप का नाम है, जिससे अतिमानवीय 
जगत्‌ पर नियन्त्रण प्राप्त किया णा सके और उसकी क्रियाओं को अपनी इच्छानुसार भले 
या बुरे, घुभ-अशुभ उपयोग में लाया जा सके [7 
उपरोक्त परिमापा में डा० दुबे ने “जादू की तौन विश्वेषताओ का उल्लेख किया 
है। प्रथम तो यह है कि जादू का सम्बन्ध अतिमानवीय जगत्‌ से होता है। दूसरा यह कि 
जादू एक शवित है। जादूगर इस शवित को अपने अधिकार में अतिमानवीय जगत्‌ पर 
नियन्त्रण पाने के उद्देश्य से रखना चाहता है और तोसरो बात यह है कि इस शक्ति का 
प्रयोग जादूगर अपनी इच्छानुसार करता है या कर सकता है और इसीलिए इस शवित 
का प्रयोग भले या बुरे, शुम या अधुभ काम के लिए किया जा सकता है । दूसरे शब्दों में 
जादूगर अपनी उस शक्ति की सहायता से दुसरे को हाति या लाभ पहुँचा सकता है। 
श्री फ्र झर (678267) के विचार उबत विचार से कुछ भिन्‍न हैं। जादू की परि- 
भाषा करते हुए आपने लिखा है कि, “जादू इस आधार पर एक आभासी-विज्ञात 
(०5९000-80६॥०८) है कि कार्य-कारण सम्बन्ध के एक अटल नियम के अनुसार यह 
प्रकृति पर दवाव डालता है।" इस प्रकार श्री फ्रेंडर के अनुसार जादू प्रकृति पर नियन्त्रण 
पाने का एक साधन है। यह साधन कुछ नियमों पर इस अर्थ मे आधारित है कि इसके 
अख्तर्गत कार्य-कारण की एक नियमितता याई जाती है। इस दृष्टि से जादू प्रकृति को 
नियन्द्रित करने के लिए कुछ प्रविधियों और पद्धतियों का एक समूह है। श्री फ्रेंशर के 
अनुसार जादू में विश्वास करने वाले व्यक्ति अर्थात्‌ जादुगर की दो विश्वेपताएँ होती है । 
पहली तो यह कि उसमे यह विश्वास होता है कि उसकी जादू की शक्षित प्राकृतिक 
शक्षितयों से अ्रधिक शक्तिशाली है, वयोकि एक जादूगर प्राकृतिक शकितयों के कार्य- 
कारण सम्वस्धों के अटल नियमों को समझता है. और इसीलिए यह उनपर प्रभुत्व करने 
का दावा करता है। बह प्राकृतिक शक्तितयों को स्वामी नही बल्कि दास समझता है जिसे 
कि वह इच्छानुसार अपने कायम मे सगा सवा है। इसलिए वह प्राकृतिक शवित को श्रद्धा 
ओर सम्मान की दृष्टि से नही देखता है। जादूगर वी दूसरों विधेषता उसकी कार्य विधि 
से सम्बन्धित है। घ॒र्मं पर विश्वास करने यासे ब्यवित डी भाँति जादूगर प्राइतिक शवित 
की विनती या आराधना, पूजा या प्रासंता करके उसे प्रसन्‍न करके उस प्रसन्‍तता से लाभ 
उठाने का प्रयत्त मद्दी करता, बल्कि वह उस शक्ति के भेद को जानकर उसे दवाकर अपने 
अधिकार मे करके उस शक्ति को अपने उद्देश्यों ढी पूर्ति में प्रयोग करता है। 
की सेलिनोवरको (१70७5) ने जादू के सम्बन्ध में लिथा है कि, “जादू 
विशुद्ध ध्यावहारिक करियाओ का पोग है जिन्‍्दें कि द्दे्पों की पूर्ति के साधन के रूप में 
प्रयोग रिया णाता है।”* आपने यह भी लिखा है वि झद इच्छित परिणामों को अन्य 
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पाय से प्राप्त नहीं किया जा सकता है, तब जाद्‌ के साधन से 

किसी भौतिक पक प्रयत्न किया जाता है। इस प्रकार श्री मैलिनोवस्की मे 
88008 ब्गि पक्ष पर अधिक बल दिया है। जादू की यह व्यावह्मरिकत्ा या उप- 
जादू के व्य देकालीन समाज में और भी अधिक है क्योंकि आदिवासी लोगों के जीवन में 
योगिता लिया और समस्याएँ उठ खड़ी होती हैं जिनका कि हल वे अपनी 
अनेक ऐसी प गैर कौशल के आधार पर नहीं कर पाते हैं। उनकी इस कमी को धर्म और 
सीमित बुद्धि भ है। उनके जीवन में अनेक खतरे होते हैं और ऐसी अनेक दुर्घटनाएँ होती' 
जादू पूरा करता अन्दाज़ा पहले से नहीं लगाया जा सकता । ऐसी परिस्थितियों में जादू लोगों 
हैं जिनका सहारा हैं। इसके अंतिरिक्त जादू चमत्कारों में विश्वास दिलाकर अनेक 
का वहुत बड़ा थतियों का सामना करने का साहस लोगों को प्रदान करता है। जादू का 
कठिव 2 अधिकारी को शत्रु का विनाश करने था उसे हानि पहुँचाने में भी मदद 
राह इसीलिए श्री म॑लिनोवस्की के अनुसार जादू वह शक्ति है जो कुछ व्यावहारिक 
करता | 


हितों की पूर्ति के साधन के रूप में प्रयोग में लायी जाती है। 
ह्तं 


जाहुई क्रियाओं के तत्त्व 
(हाध्फथा ० /8808[ /3068) 
डा० ढुबे के भनुसार, किसी भी जादुई क्रिया में हमें तीन तत्वों का समावेश 

| ॥ 
५088 ) कतिपय शव्द--उच्चारित था अभिमन्त्रित---.ये शब्द साधारण से कुछ 
मिल्‍त और सामान्यतः जुप्त रखे जाते हैं। इसका उपयोग केवल वे लोग ही जानते हैं जो 
कि जादुई क्रिया में निपुण होते हैं। ये निपुण व्यक्ति जादू के इन शब्दों या मन्त्रों को 
अपने भिष्यों को ही सिखाते हैं। कभी-कभी जब जादू को एक सामान्य 80% 
के रुप में स्वीकार किया जाता है, तब उस समाज के सभी सदस्य इन शब्दों से परिचित 
होते हैं, किन्तु उस स्थिति में भी इन शब्दों को उन लोगों से गुप्त रखा जाता है जो उस 
समाज के सदस्थ नहीं, क्योंकि यह विश्वास किया जाता है कि वैसा न करने पर जादू की 
प्रभावशीलता के कम हो जाने की सम्भावना रहती है। 
(2) शब्दोचारण के साथ कतिपय विशिष्ट क्रियाएं---मन्त्ों के प्रतिफलित होने 
के लिए बहुधा उनके उच्चारण के साथ कतिपय क्रियाओं का करना भी आवश्यक द्वोता 
ह। ये क्रियाएँ मन्‍्तोच्चारण को नाटकीय तत्त्व प्रदान करती हैँ और यह विश्वास किया 
ता हैं कि उनका सम्मिलित प्रभाव उद्देदव की पूर्ति या अभीष्ट की सिद्धि में सहायक 
द होता है। 

. (3) जाए करने वाले व्यक्ति की चित्रेय स्थिति-..जिन दिनों जादू की क्रियाएँ 
जाती #, उन दिनों सेज जैसा जीवन बविताया जाता है उससे कुछ भिन्‍्त प्रकार का 
बताना आवश्यक समझा जाता है | इस काल में जादगर को कुछ चीज़ों को खाने- 


प्र 
वन 
| या कृछ विशिष्ट व्यवह्ारों 


७ 


| की मनाह़ी दीती है । 
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डा० दुवे मे आगे और लिया है कि उपरोवत तीन तत्वों में सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण 
अन्त ही होते है, अन्य कियाएँ सो उसके सहायक के रूप में प्रयोग मरे जातो हैं। इसीलिए 
कभी-कभी इन क्रियाओं में से बुछ क्रियाओं को बेकार का समझरर जादुई क्रिया मे 
सम्मिलित नही किया जाता है, परन्तु मस्त स्व आवश्यक अंग के रूप मे प्रत्येक जादुई 
दिया में उपस्थित रहते हैं। ईश्वर या अदृष्ट शक्ति मानव के साथ सुनह करे, इस उद्देश्य 
से इन्हें प्रयोग किया जाता है। आदर्शतः यदि ठोऊ प्रकार से मन्त्रों का उच्चारण हो और 
अन्य क्रियाएं नियमानुसार सम्पत्न की जाएँ तो अतिप्राकृतिक घवित कर्ता अर्थात्‌ जादूगर 
को इच्छानुसार वार्य करने को धाष्य हो जाती है। और यदि ऐसा नही होता है तो यह 
पिध्यास किया छाता है कि भनन्‍्त्री केः उच्चारण में पा उनके साथ को जाने वाली अन्य 
फकियाओं में पहीं कोई त्ुटि रह गई है । 

श्री में लिनोवस्की के अनुसार जादुई क्रियाओ में निम्नवत्‌ चार तत्त्व होते हैं।-- 

(अ) मन (59०) --मन्‍्त्र प्रत्पेक जादुई क्रिया का सर्वप्रथम और आधारभूत 
तत्व है। इसके विना कोई भो जादुई त्रिया सम्पन्न हो ही नही सकती। यह मन्त्र को ही 
शक्ति है जो कि अतिप्राकृतिक दक्ति पर ददाव डालकर अपना अभी ष्ट सिद्ध कर लेती है। 
प्रत्येक मन्त्र मे सीन विशेषताएँ होती हैं--पहुली, भ्राइृतिक आवाजों की नकल आवश्यक 
है। यह विश्वास किया जाता है कि कार्य की सिद्धि के लिए कुछ कारणों को उत्पन्त करना 
आवश्यक है। इसीलिए जादूगर नकली आवाजों को उत्पन्त कर उन कारणों के उत्पन्न 
करने का प्रयत्न करता है। दूसरो, आदिम मनुष्यों के मन्त्रों मे इस प्रकार के शब्दों का 
प्रयोग किया जाता है जो किसी वर्तमान परिस्यिति को वतलाते हैं और इच्छित उद्देश्य 
को पूरा करने झा आदेश देते हैं | तोसरी, प्रत्येक सम्मोहन मन्त्र में उन पूर्दजों के नाम का 
भी उल्वेख होता है जिनसे जादू प्राप्त हुआ माना जाता है। 

(य) भौतिक पदार्ये--अत्येक प्रकार की जादुई क्रिया मे कुछ निश्चित भौतिक 
पदार्थों को काम में लाया जाता है। यह विश्वास किया जाता हैं कि इन भौतिक चौशों को 
प्रयोग मे न लागे बिना इच्छित उद्देश्यों की पू्ति सम्भव नहीं है। इस कारण ये भौतिक 
चीज़ें भी जादुई क्रिया का एक आवश्यक अंग हो गई हैं। काले जादू मे कटार या चाकू या 
जददरीली चीजों का प्रयोग होता है और प्रेम-जादू में इत्न, फूल या अन्य इस प्रकार की 
बस्तुएँ काम में लाथी जाती है जो प्रेमी को उद्दीप्त करें। 

(स) कृत्यों की नियमवद्धता--जादुई क्रिया मनमाने ढंग से नही की जाती है। 
एक इच्छित उद्देश्य की पूर्ति के लिए जादुई क्रिया की एक निश्चित विधि या तरीका होता 
है। किस क्रम में और किस तरह कौनसी जादुई क्रियाएं की जायेंगो, इसका उचित तया 
क्मबद्ध ज्ञान जादुगर को होना चाहिए। यदि जादुई क्रिया अपने उद्देष्य की पूर्ति मे सफल 
न हुई तो यह सोच लिया जाता है कि जादूगर अज्ञान है या उसने मन्त्रों के शब्दक्रम अथवा 
उतके साथ की जाते वाली क्रियाओ में कोई छु्टि की है या उस जादूगर ने उस विशिष्ट 
स्थिति में अनिवाय॑ निषेधों का उल्लंघन क्रिया है। 

(द) संवेगों को अभिव्यक्ति--प्रत्येक प्रकार के जादु में उद्देश्य के लानत: 
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किसी भौतिक प्रविधि या उपाय से प्राप्त नहीं किया जा सकता है, तब जादू के साधन से 
उन परिणामों को प्राप्त करने का प्रयत्न किया जाता है। इस प्रकार श्री मैलिनोवस्की ने 
जादू के व्यावहारिक पक्ष पर अधिक बल दिया है। जादू की यह व्यावहारिकता या उप- 
योगिता आदिकालीन समाज में और भी अधिक है क्योंकि आदिवासी लोगों के जीवन में 
अनेक ऐसी परिस्थितियाँ और समस्याएँ उठ खड़ी होती हैं जिनका कि हल वे अपनी 
सीमित बुद्धि और कौशल के आधार पर नहीं कर पाते हैं। उनकी इस कमी को धमं और 
जादू पूरा करता है। उनके जीवन में अनेक खतरे होते हैं और ऐसी अनेक दु्घंटनाएँ होती 
हैं जिनका अन्दाज़ा पहले से नहीं लगाया जा सकता । ऐसी परिस्थितियों में जादू लोगों 
का बहुत वड़ा सहारा है। इसके अंतिरिकत जादू चमत्कारों में विश्वास दिलाकर अनेक 
कठिन परिस्थितियों का सामना करने का साहस लोगों को प्रदान करता है। जादू का 
चमत्कार इसके अधिकारी को शत्रु का विनाश करने या उसे हानि पहुँचाने में भी मदद 
करता है। इसीलिए श्री मैलिनोवस्की के अनुसार जादू वह शक्ति है जो कुछ व्यावहारिक 
हितों की पूर्ति के साधन के रूप में प्रयोग में लायी जाती है। 


जादुई क्रियाओं के तत्त्व 
(8[७776765 0 ४४४०३] 4८०७) |" 

डा० दुवे के अनुसार, किसी भी जादुई क्रिया में हमें तीन तत्त्वों का समावेश 
मिलता है ।* 

() कतिपय शब्द--उच्चारित या अभिमन्त्रित--ये शब्द साधारण से कुछ 
भिन्‍न और सामान्यतः गुप्त रखे जाते हैं। इनका उपयोग केवल वे लोग ही जानते हैं जो 
कि जादुई क्रिया में निपुण होते हैं। ये निपुण व्यक्ति जादू के इन शब्दों या मन्त्रों को 
अपने शिष्यों को ही सिखाते हैं। कभी-कभी जब जादू को एक सामान्य सामाजिक घटना 
के रूप में स्वीकार किया जाता है, तव उस समाज के सभी सदस्य इन शब्दों से परिचित 
होते हैं, किन्तु उस स्थिति में भी इन शब्दों को उन लोगों से गुप्त रखा जाता है जो उस 
समाज के सदस्य नहीं, क्योंकि यह विश्वास किया जाता है कि वैसा न करने पर जादू की 
प्रभावशीलता के कम हो जाने की सम्भावना रहती है। 

(2) शब्दोचारण के साथ कतिपय विश्विप्ट क्रियाएँं--मन्त्रों के प्रतिफलित होने 
के लिए बहुधा उनके उच्चारण के साथ कतिपय क्रियाओं का करना भी आवद्यक होता 
है। ये क्रियाएँ मन्त्रोच्चारण को नाटकीय तत्त्व प्रदान करती हैं और यह विश्वास किया 
जाता है कि उनका सम्मिलित प्रभाव उद्देश्य की पूति या अभीष्ट की सिद्धि में सहायक 
सिद्ध होता है। 

(3) जादू करने वाले व्यक्ित की विद्येप स्थिति--जिन दिनों जादू की क्रियाएँ 
की जाती हूँ, उन दिनों रोज जैसा जीवन बिताया जाता है उससे कुछ भिन्‍न प्रकार का 
जीवन बिताना आवष्यक समझा जाता है। इस काल में जादूगर को कुछ चीजों को खाने- 
.. पीने या कुछ विशिष्ट व्यवह्ाारों की मनाही होती है। है हु 
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डा« दुवे ने भागे और लिया है कि उपरोजत तीन तत्वों में सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण 
अन्त हो होते हैं, बन्य कियाएँ सो उनके राहायक के रूप में प्रयोग की जाती है। इसीलिए 
कभी-कभी इन व्रियाओं में से पुछ क्रियाओं को वेबार की समझतर जादुई क्रिया में 
सम्मिलित नहीं किया जाता है, परन्तु मन्त रारैव आवश्यक अंग के रूप में प्रस्येक जादुई 
किया में उपस्थित रहते हैं। ईश्वर या अदृष्ट शक्ति मानव के साथ सुतह करे, इस उद्देश्य 
से इन्हें प्रयोग डिया जाता है। आदर्शतः यदि ठीक प्रकार से मन्‍्त्रों का उच्चारण हो और 
अन्य क्रियाएँ नियमानुसार सम्पन्न की जाएँ त्तो अतिप्राकृतिक शबित कर्त्ता अर्थात्‌ जादुगर 
को इच्छानुमार कार्य करने फो बाध्य हो जाती है। और यदि ऐसा नही होता है तो यह 
विश्वास जिया जाता है कि भन्‍्तो के उच्चारण में या उनके साथ की जाने वाली अन्य 
'जियाओं में कहीं बोई छुटि रह गई है । 

श्री मे लिनोवस्की के अनुसार जादुई क्रियाओं में निम्नवत्‌ चार तत्त्व होते है?-- 

(अ) मन्त्र (59०॥) -मन्‍्त्र प्रत्येक जादुई क्रिया का सर्वश्रषम और आधारभूत 
तत्त्व है। इसके बिना कोई भी जादुई क्रिया सम्पन्न हो हो नही सकती! यह मन्त्र की ही 
शक्रित है जो कि अतिप्राशतिक घव्ति पर दवाव डालकर अपना अभी प्ट सिद्ध कर लेती है। 
प्रत्येक मन्त्र में सीन विशेषताएँ होती है--पहुली, प्राहतिक आवाजों की नकल आवश्यक 
है। यह विश्वास किया जाता है कि कार्य की सिद्धि के लिए छुछ कारणों को उत्पन्न करना 
आवश्यक है। इसीलिए जादूगर नकली आवाजो को उत्पस्त कर उन कारणों के उत्पन्न 
करने का प्रमत्त करता है। दूसरो, आदिम मनुष्यों के मन्तों मे इस प्रकार के शब्दों का 
प्रयोग किया झाता है जो किसी वर्तमान परिस्थिति को बतलाते हैं और इच्छित उद्देश्य 
को पूरा करने का आदेश देते हैं। सीसरी, प्रत्येक सम्मोहन मन्त्र मे उन धूर्वंजों के नाम का 
भी उल्लेख होता है जिनसे जादू प्राप्त हुआ माना जाता है। 

(व) भौतिक पदार्थ--प्रत्येक प्रकार की जादुई क्रिया मे कुछ निश्चित भौतिक 
पदार्थों को काम में लाया जाता है यह विश्वास किया जाता है कि इन भौतिक चीज़ो को 
प्रयोग मे ने लाये बिना इच्छित उद्देश्यों की पूर्ति सम्भव नही है। इस कारण ये भौतिक 
चीज़ें भी जादुई क्रिया का एक आवश्यक अंग हो गई हैं। काले जादू मे कटार या चाझू या 
जहरीली चीजों का प्रयोग होता है और प्रेम-जादू में इत्र, फूल या अन्य इस प्रकार की 
वस्तुएँ काम में लाथी जाती हैं जो प्रेमी को उद्दीप्त करें। 

(सं) झृत्यों कौ निषमबद्धता--जादुई क्रिया सतमाते ढंग से नहीं की जाती है। 
एक इच्छित उद्देश्य की पूर्ति के लिए जादुई किया की एक निश्चित विधि या तरीका होता 
है। किस क्रम में और किस तरह कौनसी जादुई क्रियाएं की जायेंगी, इसका उचित तथा 
ऋरमबद्ध ज्ञान जादूगर को होना चाहिए। यदि जादुई क्रिया अपने उद्देंड्य की. पूर्ि. मे. सफल, 
न हुई तो यह सोच लिया जाता है कि जादूगर अज्ञान है या उसने मन्त्रों के शब्दकम अथवा 
उनके साथ की जाने वाली क्षियाओ में कोई ज्वूटि की है या उस जादूगर ने उस विशिष्ट 
स्थिति में अनिवाय॑ निपेधों का उल्लंघन किया है। 

(<) संदेगों को अभिव्यवितति--अ्रत्येक प्रकार के जादू में उद्देश्यों के अनुसार, 
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अलग-अलग संवेगों (७7080०7$) की अभिव्यक्ति की जाती है। यह विदववास किया 
जाता है कि इन संवेगों को जाहिर करने पर मन्त्रों को बल मिलता है और उनका सम्मि- 
लित प्रभाव अभीष्ट की सिद्धि को पास लाता है। इसलिए जादूगर अपने उद्देश्य के 
अनुसार संवेगों को अवश्य प्रकट करता है। उदाहरणार्थ, काले जादू में जादुगर का उद्देश्य 
दुश्मन को मारना होता है, इसलिए जादू करने के समय जादूगर के चेहरे से करता का 
भाव टपकता है और वह अपने क्रोध को झलकाते हुए मन्त्रों का उच्चारण करता है। 


जादू के भेद 
(5708 ० ४४७४०) 


श्री फ्रेज़र (782७) ने जादू के सम्बन्ध में विवेचना करते हुए लिखा है कि 
“जादू में दो आधारभूत सिद्धान्तों का समावेश है--प्रथम तो यह कि समान कारण से 
समान कार्य उत्पन्न होता है, अर्थात्‌ एक कार्य अपने कारण के सदृश्य होता है; और 
द्वितोय यह कि जो वस्तु एक बार किसी के सम्पर्क में आ जाती है वह सर्देव उसके सम्पर्क 
में रहकर उस समय भी एक-दूसरे पर क्रिया व प्रतिक्रिया करती रहती है जबकि उनका 
शारीरिक सम्बन्ध टूट गया हो, अर्थात्‌ वे एक-दूसरे से दूर या प्रथक्‌ हों।”! श्री फ्रेजर ने 
अपने इन दो सिद्धान्तों को नियमों का रूप दिया है और इन्हीं के आधार पर जादू के दो 
भेदों का उल्लेख किया है। प्रथम सिद्धान्त को आपने 'समानता का नियम" (6 [4७ रण 
आंग्रोपा9) कहकर पुकारा है। समानता के नियम पर जो जादू आधारित है उसे 
होमियोपैथिक (80770००7270) या अनुकरणात्मक (:7//88५०) जादू कहते हैं। दूसरे 
सिद्धान्त को श्री फ्रेज़र ने 'सम्पर्क या संसर्ग का नियम (६86 ]8७ 07 0070 ०7 
००ग्रांशष्ठां00) कहकर पुकारा है। संसर्ग के नियम पर जो जादू आधारित है उसे संक्रामक 
जादू (००ण्रां480प5 ग्रबट्टां ०) कहते हैं । हे ४ 

इस प्रकार श्री फ्रेज़र के अनुसार जादू के दो भेद हैं---() अनुकरणात्मक जादू, 
और (2) संक्रामक जादू । ' 

अनुकरणात्मक जादू इस नियम पर आधारित है कि जब एक प्रकार की क्रिया 
की जाती है तो परिणाम भी उसी प्रकार का होता है अर्थात्‌ समान कारण से समान कार्य 
उत्पन्न होते हैं । उदाहरणार्थ, आस्ट्रिया में यह विश्वास किया जाता है कि यदि प्रसवा 
माँ को किसी वृक्ष का प्रथम फल खाने को दिया जाय तो उस वृक्ष पर अगले वर्ष काफी 
फल आयेंगे । गेलेलारी समाज में जब कभी युवक प्रेमी अपनी प्रेयसी से मिलने रात्ति में 
उसके घर जाता है तो वह दमग्ान से कुछ मिट्टी अपने साथ ले जाता है जिसे वह अपनी 
प्रेयसी के घर की छत पर डाल देता हैं। इस जादू का यह उद्देश्य होता है कि गृप्त भेंट 
के समय प्रेयसी के माता-पिता मृतवत्‌ अर्थात्‌ गहरी नींद में सोते रहें और उन प्रेमी- 
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प्रेमिका के मिलन में कोई बाधा न पहुँचे ।* 
इसके दिपरीत संत्रामक जादू इस [नियम पर आधारित है कि जो वस्तु एक बार 
दिसी के सम्पर्क में आ जाती है, यह हमेशा सम्पर्क में रहती है। उदाहरणा्॑, एक व्यवित 
के बात या नाखून उसके घरीर के सम्पर्क में हैं। अगर उन बालों या नायूनों फो काट 
डाला जाय तो बाहरी सौर पर उनका सम्पर्क उस्त ध्यक्त के शरीर से समाप्त हो जाता 
है। परन्तु संक्रामक जादू मेः नियम के अतुसार यह विश्वास किया जाता है कि बाहरी 
सौर पर उन बालों या नायूनतों का सम्पर व्यक्त के शरीर से समाप्त हो जाने पर भी उ 
दोनों का सम्पर्क बना रहता है। इसीलिए यदि किसी व्यक्ति के कटे हुए वालो या 
मायूनों को कोई भी नुक्सान पहुँचाया जाय तो उस व्यवित को भी कष्ट पहुँचेगा । 
इन दोनों प्रकार के जादुओं को श्री फेशर (82०) ने 'सहानुभूत-जादू 
(8) प्राएआ॥०॥० ॥7587०) कहा है, क्योकि इस दोनों प्रकार के जादुओ में कारण और 
राय वा आन्तरिक सम्बन्ध होता है । यहू सम्बन्ध सम्पर्क के द्वारा या रामानता के कारण 
उत्पन्न होता है । इसी सम्बन्ध के कारण जादुई क़िया के प्रति उसके लक्ष्य की सहानु- 
भूति होती है। इसीलिए इन्हे सहानुभूत-जादू कहा गया है। 
श्री मैलिनोवस्की ()४७॥॥0७80) ने शक दूसरे तरीके से जादू का वर्गीकरण 
किया है। आपके अनुसार समस्त प्रकार के जादू की दो प्रमुख श्रेणियों मे रखखा जा सकता 
है--() सफेद जादू (१४॥॥० ॥४38/०), और (2) काला जादू (88०८ ४४8०) । 
सफेद जादू के दो भेद है। पहले भेद में वे जादू आते हैं जिन्हे कि जीवन की 
अनिश्चितता और खतरीं से मनुष्य की रक्षा करने के हेतु काम मे लाया जाता है| उदा- 
हरणायें, ट्रोब्नियंड द्वोपसमूह के निवासी गहरे समुद्र मे मछली का शिकार करने जाते हैं 
तब वहाँ उन्हें प्राय: नाना प्रकार के खतरों का सामना करना पड़ता है। इन खतरो से 
दचने के लिए वे जादू की सहायता लेते हैं । सफेद जादू के दूसरे भेद में विचित्र घटनाएँ 
(०778९९७) आती हैं । जब कोई व्यक्ति जादू की शक्रित से कोई ऐसा चमत्कार दिखाता 
है जिसको कि कोई भी आशा मनहों कर सकता, तो उसे इस श्रेणी के अन्तर्गत लाते हैं। 
इन दोनों प्रवार के जादुओं को सफेद जादू इसलिए कहा जाता है कि इनका उद्देश्य 
सामाजिक दृष्टिकोण से कल्याणकारी होता है। इस कारण ऐसे जादू को समाज की 
स्वीकृति प्राप्त होती है। 
इसके विपरीत काला जादू का उद्देश्य दूसरों को हानि पहुंचाना होता है । इसी- 
लिए इन्हे काला जादू कहा जाता है और इन्हे समाज की स्वीकृति प्राप्त नहीं होती है। 
इन जादुओं को जादूगर अपने शत्तु के प्रति प्रयोग करता है जिससे कि उसे जान-माल की 
हानि हो या यह बीमार पड़ जाय या उसे अन्य प्रकार से कष्ट पहुँचे | श्री मैंलिनोदस्की 
काले जादू के अन्तर्गत दोवा (3८७३५) तथा भूत-प्रेतों की सिद्धि (काला८ा॥0 को भी 
सम्मिलित करते है।' 
डा० दुवे ने जादुई क्रिया कै उद्देश्य के आघार पर जादू को तौन भागो में बाँटा 
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है'- (।) संवर्द्धक जादू--इंसके अन्तर्गत आखेट का जादू, उव॑रता का जादू, वर्षा के 
लिए जादू, मछली पकड़ने का जादू, नौका चलाने का जादू, वाणिज्य-लाभ का जादू और 
प्रणय के लिए जादू आते हैं। 

(2) संरक्षक जादु--इसके अन्तर्गत सम्पत्ति-रक्षा के लिए जादू, दिए हुए ऋण 
को पुनः प्राप्त करने के लिए जादू, दुर्भाग्य से वचाव के लिए जादू, रोग-उपचार के लिए 
जादू, यात्ता में सुरक्षा के लिए जादू, विनाशक जादू का प्रभाव रोकने के लिए अवरोधक 
जादू आदि सम्मिलित हैं । * 

(3) बविनाजझक जादु--इसके अन्तर्गत तूफान लाने के लिए जादू, सम्पत्ति 
नष्ट करने के लिए जादू, वीमार करने के लिए जाइू, मृत्यु बुलाने के लिए जादू आदि 
भाते हैं। 


जादू और विज्ञान 
(५४६६० ०३7० $0०॥८००) 


श्री फ्रेज़र ने अपनी जादू की परिभाषा में लिखा है कि जादू एक आभासी-विज्ञान 
(05००१0-5०७॥००) है। एक अन्य स्थान पर आपने जादू को विज्ञान की 'अवैध वहन 
(७४४0 अंड0) कहा है। इस अर्थ में, श्री फ्रेज़र के अनुसार, जादू आदिमानव का 
विज्ञान है। स्वभावतः ही इव दोनों में कई समानताएँ हैं-- (!) जादू और विज्ञान दोनों 
ही यह स्वीकार करते हैं कि घटनाएँ कुछ प्राकृतिक नियमों के कारण ही घटित होती हैं 
और इन नियमों में एक निश्चित व्यवस्था और नियमबद्धता होती है। (2) “सहानुभूत- 
जादू यह विश्वास करता है, एक घटना का अनिवार्य: अन्य घटनाओं पर प्रभाव पड़ता 
है, क्रिया की प्रतिक्रिया होती है ।” विज्ञान में भी यह विशेषता पाई जाती है। (3) वैज्ञा- 
निक और जादूगर दोनों ही यह मानते हैं कि प्राकृतिक घटनाओं के कार्य-कारण सम्बन्धों 
'कौ समझकर कारणों को उत्पन्त कर कार्य को भी पैदा किया जा सकता है। दुसरे शब्दों 
में, दोनों ही यह्‌ विश्वास करते हैं कि यदि कुछ कार्यक्रमों को नियमानुसार और सूक्ष्म 
रूप से काम में लाया जाय तो इच्छित परिणाम अवश्य निकलेंगे | (4) जादू और विज्ञान 
में एक और समानता यह है कि दोनों में ही कुछ-त-कुछ सीमा तक भविष्यवाणी करने 
की क्षमता होती है। के 
| श्री मैलिनोवस्की (१४४॥709अ2) ने भी जादू और विज्ञान में कई समानताओं 
का उल्लेख किया है। पहली समानता तो यह है कि दोनों का ही मनुष्य की प्रवृत्तियों 
और आवश्यकताओं से सम्बन्धित कोई-न-कोई निश्चित उद्देश्य होता ही है। दूसरी समा- 
नता यह है कि जादू और विज्ञान दोनों ही कुछ निश्चित नियमों पर आधारित हैं। मनमाने 
ढंग से न तो जादू में कार्य होता है और न॑ ही विज्ञान में। तीसरी समानता यह है, जादू व 


विज्ञान दोनों में एक विशेष प्रविधि ((८०॥४॥५४७) का प्रयोग किया जाता है। 
उक्त समानताओं के होते हुए भी जादू और' विज्ञान को एक समझने की गलती 
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ने करनी चाहिए ब्योंकि बाहरी तोर पर ये समानताएँ प्रगट होने पर भी थे चास्‍्तविक 
नहीं हैं। वास्तव में जादू सपा विशान दो अलग-अलग वरतुएँ हैं। इन दोनो में कुछ आधार- 
भूत भिन्‍्नताएँ हैं जिनमे से निम्नलियित प्रमुख है--() जादू और विज्ञान मे सर्वेप्रमुख 
भिन्‍नता मह है कि जादू का सम्बन्ध अधिप्राइतिक (5०/८४/072४) जगत्‌ से है, जबकि 
विज्ञान केवल प्राइुतिक जपत्‌ से सम्बन्ध रखता है। अधिप्राकृतिक जगत्‌ विज्ञान के क्षेत्र 
के अन्तर्गत कदापि नही आठा है जबकि जादू की समस्त रुचि इसी में होती है। (2) रूप 
बेनेडिक्ट (१७४ 8९7८6|८) ने अनुसार विज्ञान के परिणामों की परीक्षा और पुन रीक्षा 
बो जा सकती है पर्योकि इसमे वेश्ञानिक पद्धति का प्रयोग होता है और इन पद्धतियों 
का एक वास्तविक आधार भी होता है। परन्तु चूंकि जादू का राम्पर्क अधिप्राइृतिक 
जगत्‌ से होता है, इस कारण जादू की विधियां मानव-्मस्तिप्क की कल्पना मात्र होती है। 
(3) विज्ञान की असफलता अपर्याप्त ज्ञान के कारण होती है और इसका सशोघन शोध 
(7०४८०) के द्वारा हो सकता है। परन्तु जादू मे असफ़ल होते का कारण यह सोचा 
जाता है कि जादूगर ने “मन्त्रो के शब्द-क्रम अपवा उसके साथ की जाने वाली क्रियाओं में 
कोई ल्ुटि की, अथवा उसने इस विशिष्ट स्थिति के अनिवार्य निषेधों का उल्लघन किया ।/ 
(4) श्री गोल्डनवीशर के अठुसार एक जादूगर जिन उपकरणों का प्रयोग करता है उनमें 
रूढिवादिता या परम्परा फी बू रहती है ओर इसी वगरण वे अनुभवों से परे होते हैं। 
परन्तु वैज्ञानिक के उपकरण परिवतंनशील होते हैं और अनुभव के आधार पर उन्हे किसी 
भी समय वदला जा सवता है। (5) श्री मेलिनोवस्की के अनुसार “विज्ञान, यहा तफ कि 
आदिमानव का विज्ञान भी निरीक्षण (०७४९४७४०॥) के आधार पर तक (09500) द्वारा 
निर्धारित रोज के जीवन के उत स्वाभाविक तथा सार्वभोम अनुभवों पर आधारित है जो 
कि अपनी जीविका (5४७$$07००) ओर सुरक्षा के लिए प्रकृति के साथ संघर्ष करने के 
दौरान पर मनुष्य प्राप्त करता है । इसके विपरीत, जादू मनुष्य को उद्वेगात्मक अवस्थाओ 
(८७४0॥05७७] ४१४!६७) केः विशिष्ट अनुभवों पर आधारित होता है, जिसमे की मनुष्य 
प्रकृति को नहीं वल्कि अपने को निरीक्षण बरता है, जिसमे कि सत्य का निर्णय तके द्वारा 
नहीं वल्कि मानव-शरीर पर उद्वेगो की क्रियाशीलता द्वारा होता है। (6) विज्ञान इस 
विश्वास पर आधारित है कि अनुमव, प्रयत्त तथा तक सही हैं; पर जादू इस विश्वास पर 
आधारित है कि जाणा स्यर्थ नहीं हो सकती, न ही इच्छा कभी धोया दे सकती है ।"+ 
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जादू और धर्म 
(४४९४० ०४70 ॥२७४४207) 


समानताएँ--आदिम संस्कृति में धर्मं और जादू एक-दूसरे से इतना अधिक घुले- 
मिले हुए हैं कि इन्हें अलग करना एक प्रकार से असम्भव ही है। () श्री गोल्डनवीजर 
ने लिखा है कि जादू तथा धर्म में जो सामान्य तत्त्व (०00 ७९॥०था) है वह यह कि 
, दोनों का ही सम्बन्ध अधिप्राकृतिक शक्ति से है। (2) साथ ही, इन दोनों में ज्ञान परम्परा- 
गत होते हैं। (3) धामिक तथा जादुई क्रियाओं में उद्वेगों की उपस्थिति भी होती है जो 
कि इन दोनों को और भी घनिष्ठ रूप से सम्बन्धित करती है । श्री मैलिनोवस्की ने लिखा 
है कि धर्मं तथा जादू दोनों ही उद्वेगात्मक तनाव की परिस्थितियों में उत्पन्न हीते हैं 
जैसे जीवन के संकट, असफल प्रेम और घृणा की परिस्थितियाँ।” (4) इन दोनों में एक 
दूसरी समानता यह है कि दोनों उन संकटमय परिस्थितियों से बचने के साधन के रूप में 
प्रयोग किये जाते हैं जिनसे कि अन्य किसी साधन के माध्यम से पार नहीं पाया जा सकता 
है । लोग यह विश्वास करते हैं कि धर्म या जादू में चमत्कार दिखाने की शवित है क्‍योंकि 
यह अधिप्राकृतिक शक्ति पर आधारित है। इसलिए जिन उद्देश्यों की पूर्ति अन्य उपायों 
से सम्भव नहीं, वह धर्म तथा जादू की सहायता से सहज ही सम्भव हो सकती है। (5) 
जादू तथा धर्म-सम्बन्धी क्रियाओं को करने के लिए कुछ परम्परागत विधियाँ होती हैं 
जिनका कि अनुसरण करना आवश्यक समझा जाता है। अगर जादू या धर्में-सम्बन्धी 
क्रियाओं में अभीष्ट की सिद्धि नहीं होती है तो यह मान लिया जाता है कि उन परम्परागत 
विधियों का ठीक-ठीक अनुसरण नहीं किया गया है। (6) धर्म तथा जादू की क्रियाओं 
को करने के लिए नित्यप्रति से भिन्‍न प्रकार का जीवन विताना पड़ता है। दूसरे दब्दों में, 
इन दोनों में ही कुछ अनिवाय निपेधों का पालन करना पड़ता है वरना यह सीचा जाता है 
कि इच्छित उद्देश्य की पूर्ति असंभव है । 

भेद--उपरोक्त समानताओं के होते हुए भी धर्म और जादू में निम्नलिखित भेद 

स्पष्ट हैं--- (क) धर्म एक सामाजिक कृत्य है, जब कि जादू एक वैयक्तिक कृत्य है। धर्म 
और जादू के इस भेद पर श्री दुर्खीम ने अत्यधिक बल दिया है। आपने लिखा है कि जाई 
यें भी धर्म की भांति अनेक विश्वास संस्कार, कत्य आदि होते हैं; फिर भी मूल रूप में 
ग़ादू वैयक्तिक (॥रठांणतपक्ांड।०) होता है। जादू का सम्बन्ध व्यक्ति-विशेष से हीता 
दै। इसी कारण जादू उस पर विश्वास करने वालों को एक समूह में संयुक्त नहीं कर पाता 
ट्रें । इसके विपरीत, धर्म का सम्बन्ध किसी व्यक्ति-विज्ञेप से नहीं होता है। यह तो एक 
“#।णिक तंथ्य है। इसी कारण धर्म उसपर विदवास करने वालों को एक ने तिक समुदाय 
बयों ०ण्रधधाएर) में संयुक्त करता है। (ख) जादू और धर्म दोनों में ही भधि- 
तिक या अलीकिक णक्तित में विश्वास किया जाता है। परन्तु धर्म में उस शक्ति की 

वीं, पूजा, प्रार्थना या आराधना करके उसे प्रसन्‍न करने और फिर उस प्रसस्तता से 

५ खठाने या उस णवित के द्वारा को जाने बाली हानियों से बचने का प्रयत्न किया जाता 

। इसके विपरीत यादू में उस शक्ति को दबाकर अपने अधिकार में करके उस शक्ति को 
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अपने उद्देश्य की पूर्ति में प्रयोग किया जाता है। इस भेद को श्री योल्डनवीज्वर (90660- 
5एशं$थ) में इस प्रकार प्रस्तुत किया है--धर्म में आात्मसम्पंण या अधीनता निहित है, जब 
“कि जादू मे दृढ़ आत्मसकत्प तथा नियन्त्रण / (ग) इन दोनो में एक अन्तर यह है कि 
चर्म मे अलौकिक शकित के प्रति धामिक व्यक्ति के मन मे भय, श्रद्धा, भक्ति और पवित्नता 
की भावना होती हैं । परन्तु जादू मे जादूगर प्राकृतिक शक्तियो को धरद्धा बौर सम्मान की 
दृष्टि से नहीं देखता है क्योकि वह उतका भेद जानता है और उन पर काबू पा सकता है । 
(घ) श्री मैलिनोवस्कों ने लिखा है कि जादू सबके लिए नहीं होता हैँ अर्थात्‌ जादुई 
क्ियाएँ केवल वे लोग ही कर सकते हैं जो कि इन क्रियाओं में निपुण है। इन क्रियाओं को 
ये निपुण व्यवित अपने शिष्यो को ही सिखाते हैं। इसके विपरीत धामिक क्रियाएँ सबके 
द्वारा और सबके लिए की जाती हैं। (ड) धर्म समूह के कल्याण की चिन्ता करता है; 

जादू वहुधा व्यक्ति का कल्याण सोचता हैं। (च) धर्म में श्रायंदा सफल और असफल 
दोनों ही हो सकती हैं परन्तु जादुई क्रिया इस विश्वास के साथ की जाती है कि इच्छित 
उद्देश्य की पूर्ति या अभीष्ट की सिद्धि अवश्य ही होगी । 
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]८. आदिकालीन कला 


(एगग५९ /।) 








मानव आदिकाल से ही सौन्दर्य का भूया है । वह सीन्‍्दर्य को केवल आँखों से 
देखकर ही तृप्त नहीं होता है, बरन्‌ उसे रसनात्मक कल्पना की सहायता से एक मूर्त॑ रूप 
देना चाहता है एसी के फलस्वरूप कला का जन्म होता है। कला का यह जन्म मानव- 
जीवन की एक महृत्त्वपूर्ण घटना है क्योंकि दसके जन्म से मानव थ पशु में जो अन्तर-रेखा 
सिच गई वह आज भी अमर है। पशु कलाविहीन है, मनुष्य कलाकार है; पशु कला से 
दूर है, मनुष्य कला में ही अमर है । इस प्रकार मानव-समाज या मानव-जीवन की एक 
सार्वभीम (ए7/४५०५४)) विशेषता उसकी कला है।.._ 

प्रत्येक मानव या मानव-समाज संस्कृति का अधिकारी हैं और कला उसी मानव- 
संस्कृति का एक आवश्यक अंग है। इस अर्थ में कला न केवल अति प्राचीन है, वरन्‌ 
सावेभौम भी। इसका कारण भी स्पष्ट है। आदिकाल से ही मानव केवल प्रकृति के 
सोन्दर्य को देखकर ही सन्तुष्ट नहीं रह पाया; उस सौन्दर्य को और उन्नत स्तर पर 
लाकर उसे मूत्त रूप देने तथा नवीन सौन्दर्य की सृष्टि करने की प्रवृत्ति मानव में सदा से 
ही विद्यमान रही है। मानव केवल भोजन, वस्त्र तथा निवास को उत्पन्न या निर्माण 
करके ही कभी भी सन्तुष्ट नहीं हुआ; जीवन के समस्त संघर्षों के बीच भी उसने इतना 
समय निकाल ही लिया कि उस समय में खेल-कूद सके, चित्र वना सके या नृत्य व संगीत - 
में अंश ग्रहण कर सके। मानव की सीन्दय॑-वृद्धि तथा सौन्दर्य-सूष्टि की यह शक्ति व 
प्रवृत्ति ही उसकी मानवता को वनाये रखती है और मानव फिर से पशु-स्तर पर लौट नहीं 
जाता है। यही कारण है कि मानव जब गुफाओं में रहता था तभी वह कई प्रकार के 
चित्रों तथा बहुमुखी कला का विकास कर चुका था। डा० दुवे ने लिखा है कि “प्राचीत 
प्रस्तर युग के प्रथम भाग से ही पत्थर और सीपों के प्राथमिक आभूषण मिलने लगते हैं। 
इस युग के मध्य भाग में अधिक विकसित आशृषणों का प्रचलन हो गया था, तथा वे पत्थर 
के अतिरिक्त हड्डियों और कच्ची धातु के टुकड़ों से भी बनाये जाने लगे थे। इस युग के 
अन्तिम चरण में मानव ने अपनी कलात्मकता को असाधारण रूप से विकसित कर लिया 
था। पश्चिमी यूरोप की गुफाओं की दीवारों और निचली छतों पर उक्त काल की अनेक 
सुन्दर 'पॉली-क्रोम' पेंटिंग मिलती हैं।” हमारे भारतवर्ष में भी अजन्ता की गुफाओं में 
प्राचीन भारतीय कला का जो प्रमाण मिलता है वह न कैवल विद्विष्ट है, बल्कि चमत्कृत 
करने वाला भी। अतः स्पष्ट है कि कला मानव-जीवन का एक अति प्राचीन सहचर है। 
... (रन्तु इस 'सहचर' के विषय में और कुछ विवेचना करने से पहले यह जान लेना आव- 

 श्यक होगा कि 'कला' कहते किसे हैं ? 
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कला क्या है ? 
(एक 5 #7६ १) 


कला के बिना मानद का बस्तित्व ज्ञायद असम्भव दे था; फिर भी इन दोनों 
को-- मानव और कला को--एक-डूसरे से पृथक्‌ नहीं किया जा सकता। मानव के साथ 
इतने पनिष्ठ रूप से सम्बन्धित होने के कारण ही मानव को भांति कला का क्षेत्र तथा 
अर्थ भी अत्यधिक व्यापक हो गया है। फिर भी अध्ययन की सुविधा के लिए विभिन्‍न 
भानवशाहित्वियों द्वारा दी गई कला की दुछ परिमाषाओं को हम यहाँ प्रस्तुत कर 
सकते हैं-- 
सर्वश्री बीलस तथा हॉइजर' (8८2/$ 900 0०४ के शब्दों में, “कला एक 
क्रिया है जो कि इसके व्यावहारिक या उपयोगी भूल्यों के अतिरिक्त कलाकार को तथा 
उन लोगों को जो कि उसके उस कार्य में दर्शक, थ्ोता या सहयोगी के रूप मे अंश ग्रहण 
करते हैं, सम्तुष्टि प्रदान करती है। यही सौन्दयंप्रूर्ण या ललित तत्त्व है जो कि कला को 
संस्कृति के दूसरे पक्षों से पृषकू करता है।/! 
उपरोवत परिभाषा पर घ्यान देने से कला की वास्तविक प्रकृति के विषय में एक 
स्पष्ट धारणा हो सकती है। सर्वेश्री बील्स तथा हॉइजर (9८85 &ग0 प्त०८) ने अपनी 
परिभाषा में कला को एक लतित-तत्त्वमुक्त क्रिया माना है। इस किया के दो स्पष्ट पक्ष 
हैं--एक ठो बाह्य या बाहरी (०५८४) और दूसरा मान्तरिक या अन्दरूनी (००४७४)।॥ 
बाहरी तौर पर इस क्रिया अर्थात्‌ कला का व्यावहारिक या उपयोगी मूल्य तो होता ही है, 
पर इससे भी बड़ो वात यह है कि कला लल्लित-तत्त्वयुक्त या सौन्दयंपूर्ण बह शिया है जो 
कि उस क्रिया को करने वाले अर्यात्‌ कलाकार को तथा उन लोगों को जो कि उसके उस 
कार्य में दर्शक, श्रोता या सहयोगी के रूप में अंश ग्रहण करते हैं, एक आन्तरिक सन्तुध्दि 
प्रदान करती है। अत: स्पष्ट है कि कला का सम्पर्क हृदय से है। मनुष्य का हृदय जो कुछ 
भी सुन्दर मानकर बनाता है या करता है, उसी को कला कह सकते हैं। और भी संक्षेप 
मे, मनुष्य द्वारा 'सुन्दर ' को सुष्टि हो कला है। जो इस सुन्दर का सृजन करता है और 
जो इस सुन्दर को निहारता या सुनता है, दोनों को ही आनन्द का अनुभव होता है । 
इसीलिए श्री नित्यानन्द दास ने लिखा है, “कला सम्मिलित रूप में आत्मिक 
तथा प्राकृतिक बोध का एक प्रतीक है। इसका एक पक्ष सुन्दर स्वरूपो की सृष्टि का 
भानन्द है और साथ हो उत पर मनन करने का आनन्द भी ।”* इस प्रकार कला का 
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सम्बन्ध हृदय तथा प्रकृति दोनों से ही है। जब एक गायक संगीत की रचना करता है ते 
वह अपने हृदय के अनुभव या बोध (०८४४) को ही व्यक्त करता है परच्तु इस वोधमें 
प्राकृतिक तत्त्व भी इस अर्थ में सम्मिलित है कि उस बोध के लिए आवश्यक कच्चा मे 
वह अपने आस-पास की परिस्थिति से ही प्राप्त करता है। साथ ही, कुछ बोध करे गौ 
शक्ति उसे प्रकृति से ही प्राप्त हुई है। इस प्राकृतिक शक्ति के कारण ही मानव के हृदय 
में एक भाव उठता है, उसमें इच्छा होती है कुछ सुन्दर चीज़ों की सृष्टि करने की। ६ 
वैसा ही करता है, सृष्टि करने का आनन्द उसे प्राप्त होता है। कलाकार इस सौदों- 
सृष्टि के हर पग पर आनन्द से भरपूर हो उठता है, उसे आत्मिक सन्तोष प्राप्त होता है 
वह कुछ सुन्दर चीज़ या स्वरूप को बनाने में सफल होता है। उस सुन्दर की सृष्टि हो 
जाने के वाद कलाकार का परिश्रम सार्थक होता है । अपनी इस सार्थकता या राफताता 
पर उसे आनन्द होता है और जो उसे देखता या सुनता है, उसे भी आनन्द ही आ्राप्त होता 
है । यही कला है, यही कला की सार्थकता भी । | 

श्री हॉवल (0७७९) ने अपनी परिभाषा में मानव की सौन्दर्य-बृद्धि व सौखा- 
सृष्टि की उक्त प्रवृत्तियों (ग्राए05०5) की ओर ही संकेत किया है। मानव गें बुछठ ऐगी 
प्रवृत्तियाँ हैं जो उसे्सौन्दर्य-वृद्धि और सीन्‍्दय्य॑-सृष्टि की प्रेरणा देती है। इन प्रवृत्तियी | 
बाह्य अभिव्यक्ति (०ए८४०४ए/८5ञआं०ए) ही कला है जो कि रेखाचित्न, रंगीनेवित 
मूर्ति, संगीत, नृत्य, कविता व साहित्य के रूप में व्यवत होती है या हमें देखते व गुगे 
को मिलती है। इसी आधार पर श्री हाँवल (प्र०७७०) ने कल्ला को परिभाषित करे 
हुए लिया है, “कला से हमारा तात्पयं रेखा, आकृति, रंग, ताल तथा झब्द--रे रेपा- 
सित्न, रंजनकला, मूतिकला, नृत्य, संगीत, कविता व साहित्य के रूप में मानव-प्रयूर्तिएों 
की वाद्य अभिव्यक्ति है ।! 

कला के अर्थ को समझने के पश्चात्‌ हमें स्पष्ट रूप से यह भी समझ लेगा होगे 
कि आदिकालीन कला किसे कहते हैं। 


आदिफालीन फला क्‍या है ? 
(शत 5 फंग्रए6 7६ ? ) 


थी हिल (0#«) ने लिया है कि यही उचित होगा कि आदिकावीर करती 

कया है, दस प्रस्य के उतर में हम यद कहें क्रि आदिकालीन कला आदिम लोगों की कै! 

टै। आदिकातीत कला को कैवल भद्दी और अपरिपुप्ठ कला कहकर परिभावित करी 

सर्य वी अस्थीजार करना हो गा क्योंकि अनेक ब्रदिकालीन कला में पर्यापण्ण अ्दित मीं 

देखते वो मिल वी है ।* की छॉयल का कथन है कि इसको हम बदवों की कया (८॥॥07: 
870) 5। न 2 
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जाती है। विशेषकर भूतिकला में कुछ जनजातियों की निपुणता को देखकर आज भी 
कलाकार दांतों तते अंगुली दवाते हैं। साथ ही आदिकालीन कला केवत प्रृतिवादी 
(7श/णला5ध0) है, ऐसा सोचना भी गलत है क्योकि आदिकालीन कला में हमे अनेक 
उच्चकोदि की शैली तथा परम्परा देखने को मिलती है। थ्री हॉबल ने उचित ही लिखा 
है कि “आदिम लोगों की कला का क्षेत्र कलात्मक दृष्टिकोण से भद्देपत से लेकर उच्च 
कौशल तक, वालको-प्ती सरलता से लेकर आइचयेजनक जटिलता तक, तथा प्रकृतिवाद व 
यया्थवाद से लेकर औपचारिकवाद तक विस्तृत है।”! उदाहरणायं, आस्ट्रेलियन कला 
अति शैतीपूर्ण है किन्तु कुछ स्थानों में साकेतिक (5५एा0०॥0) तथा औपचारिक केला भी 
हमे देखते को मिलती है। इसके विपरीत एस्किमो-कला अधिकतर भ्रकृतिवादी है। अतः 
स्पष्ट है कि आदिकालीन कला को किसी एक निश्चित दायरे में सीमाबद्ध करके परि- 
भापित करने का प्रयत्न करना ही व्यर्थ है। वास्तव मे आदिम अथवा आधुनिक मानव 
की सौन्दर्य-बृद्धि और सौन्दर्य-सूध्टि की प्रवृत्ति को किसी निश्चित सीमा-रेखा के अन्दर 
रखना सम्भव नही है। यह तो मुक्त पक्षी की भांति उन्मुक्त आकाश में उड़ती-फिरती 
है। इसको अभिव्यक्ति कहाँ और किस समय किस रूप में होगी, यह किसी निश्चित 
नियम के आधार पर कहा नही जा सकता । हाँ, आदिम कला के सम्बन्ध से इतना अवश्य 
कहा जा सकता है कि इनका सम्पर्क आदिम संस्कृति से अति धनिष्ठ है क्योंकि आदिम 
कला आदिम संस्कृति का ही उसी प्रकार एक अंग है जिंस प्रवगर आधुनिक कला आधुनिक 
संस्कृति का हो एक पक्ष हे। आधुनिक चित्नकता में एक इजिन का चित्न बन सकृत। है 
बयोकि इंजिन आधुनिक सस्कृति का ही एक तत्त्व (730 है; परन्तु एस्करिमो-चित्रकला 
में इंजिन का चित्न वास्तव में असम्भव है वयोकि इंजिन एस्किमो-संस्कृति के अन्तर्गत नहीं 
भाता है! 
आदिकालीन कला के विषय में एक उल्नेखवनीय वात यह है. कि यह कला घर्मं 
तथा अन्धविश्वासों द्वारा अत्यधिक प्रभावित प्रतोत होती है। धर्म का सम्बन्ध विश्वासों से 
है, भौर हैन विश्वासों की स्पष्ट छाए आदिवासियों की कला मे देखने को मिलती है। प्रत्येक 
समाज में धामिक क्रियाभो मे नाना प्रकार की घामिक सामप्रियाँ (7०७॥80०$ ०७००७), 
घामिक प्रतीक (ए८४8/095 $५४0०॥5) आदि का समावेश होता है । आदिम समाजों 
में ये घामिक सामप्रियाँ तथा प्रतीक ही कला की अभिव्यतित (०प्कृए८६४०॥) गय सर्वप्रमुण 
साधन था माध्यम हैं। एक उदाहरण के द्वारा आदिवालीन कला के इस पक्ष को स्पस्ट विया 
जा सकता है। आदिवासी लोग प्राय: एकाधिक अलौडिक शब्ितियों या देवी-देवताओं पर 
विश्वास करते हैं। इनके प्रति उनके मन में विशेष श्रद्धा, भरित और आदर की भावना 
होती है। कल्पना द्वारा इन अलौकिक शब्दितियों बा एक रूप भी निश्चित कर लिया 
णाता है और उसी के अनुरूप उन अलौकिक शब्रितयों के चित्र व मूर्तियां वनवाऊर रखी 
जाती हैं या शरीर पर उसके चित्र को गुदाई ((30800) भी सामान्य रुप से को जाती है। इस 
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प्रकार उस अलौकिक शक्ति के प्रति अपने हृदय की श्रद्धा-भक्ति को अभिव्यक्त करने के 
प्रयत्न के फलस्वरूप अनायास ही कला की सुष्टि होती है। साथ ही, अलौकिक शक्तियां 
ही कला को व्यक्त करने का एक अच्छा माध्यम बन जाती हैं। जब आदिवासी अपने 
धार्मिक विश्वासों के अनुसार अलौकिक शक्ति को एक मूर्त्त (000००) रूप देने की 
इच्छा से उसकी मूर्ति बनाता है या चित्र अंकित करता है तो वह सहज और स्वाभाविक 
रूप से कला की ही, सृष्टि करता है। साथ ही, आदिमानव इन अलौकिक शक्तियों ऐ 
डरता भी है। उन शक्तियों से लाभ उठाने के लिए और उनके कोप से बचने के लिए वह 
उन्हें प्रसन्‍न करने का प्रयत्न करता है, और इस उद्देश्य से वह उन शक्तियों की स्तुति में 
गीतों की रचना करता है, उन्हें गाता है और नाचता है। इस रूप में भी वह कला की 
सृष्टि करता है। आदिम समाजों में धर्म से सम्बन्धित अनेक मूर्ति, चित्न, संगीत तथा 
नृत्य की आवश्यकता होती है । इस आवश्यकता की पूर्ति कलाकारों के विना सम्भव नहीं। 
ये कलाकार की सृष्टि करते हैं । 


कला की उत्पत्ति 
(पा6 0पंशां॥ ० 50 

आदिकालीन कला के सम्बन्ध में एक स्पष्ट धारणा कर लेने के पश्चात्‌ यह जान 
लेना भी आवश्यक होगा कि कला की उत्पत्ति किस प्रकार हुईं। कला के सम्बन्ध में जो 
कुछ हम ऊपर कह चुके हैं, उससे स्पष्ट है कि कला की बुनियाद या जड़ स्वयं मावव 
के हृदय, मस्तिष्क या प्रवृति में ही निहित है। यही कारण है कि प्रत्येक व्यक्ति चित्रकार, 
संगीतकार, नतेक या साहित्यकार नहीं होता और न ही हो सकता है प्रत्येक व्यवित में 
वह अनुभूति या प्रवृत्ति नहीं होती, जो कि कला की सृष्टि के लिए आवश्यक है। यहें 
भी हो सकता है कि प्रत्येक व्यक्ति सौन्दर्य-सृष्टि की क्षमता या प्रवृत्ति को जागृत करने 
का प्रयास नहीं करता है। कुछ भी हो, इतना अवश्य है कि कला की उत्पत्ति तभी सम्भव 
हुई होगी जब कि मानव में वह प्रवृत्ति जागृत हुई जो कि सौन्दर्य-वृद्धि तथा सौन्दये- 
सृष्टि के लिए आवश्यक थी। इसके बिना कला की उत्पत्ति सम्भव न थी क्योंकि इस 

प्रवृत्ति की वाह्य अभिव्यक्ति ही कला है। | 
इस सम्बन्ध में एक दूसरी स्मरणीय बात यह है कि कला की उत्पत्ति मानव की 
मानसिक आवश्यकता के फलस्वरूप ही हुई है । जैसा कि हम पहले ही बता चुके हैं कि 
मानव की कुछ भौतिक तथा शारीरिक आवश्यकताएँ ही नहीं वरन्‌ कुछ मानसिक आर्व- 
इयकताएँ भी होती हैं। और भी स्पष्ट रूप से मानव केवल क्षुधा-तृप्ति और योन-तृप्ति 
ही नहीं वल्कि मानसिक सनन्‍्तोप भी चाहता है। केवल शरीर का ही नहीं, उसके मत 
. अथवा मस्तिष्क का भी अपना तगादा या माँग होती है । कला की उत्पत्ति इसी माँग की 
पूर्ति के हेतु है। श्री होमेस (न0765) ने उचित ही लिखा है कि मनुष्य ही एकमार्ते 
प्राणी है जिसे कि केवल शरीर की माँग को ही नहीं वरन्‌ मस्तिष्क की माँग की 
-““ भी पूरा करना पड़ता है। यदि ऐसा न होता तो शायद मानव के लिए पदश्लुल्वर 


आदिकालीन कला : 389 


से ऊँचा उठता आज भी सम्भव न होता ।! कला की उत्पत्ति का रहस्य इसी में छिपा 
हुआ है। 

कला की उत्पत्ति के सम्बन्ध में उपरोक्त सामान्य बातो को जान लेने के पश्चात्‌ 
इस सम्बन्ध में कुछ विशेष सिद्धान्तों की विवेचना भी आवश्यक है। 


कला के उद्विकासवादोी सिद्धान्त 
(8५४०ए०॥०७११9 ॥॥607०5 00 #0 


अन्य सामाजिक घटनाओ (9॥०४०४८॥») की भाँति कला भी स्थिर और जड़ 
नहीं होती; गतिशीलता उसकी एक उल्लेखनोय विशेषता है) यह देखा गया है कि 
संस्कृति के अन्य पक्षों में परिवर्तत के साथ-साथ कला में भी परिवर्तन होता रहता है । 
इसका कारण भी स्पष्ट है। हम पहले ही बता चुके हैं कि मानसिक और ऐतिहासिक 
आवश्यकताओं से कला का रूप प्रभावित होता है और इन आवश्यकताओं में होने वाले 
प्रत्येक महत्त्वपूर्ण परिवर्तन के साथ ही कला के गठन में परिवर्तन होता है। सौन्दय के 
प्रति मानव के बदलते हुए दृष्टिकोण तथा परिवर्तित होती मानसिक मांगों के परि- 
णामस्वरूप कला के रूप में अथवा सौन्दर्य-वुद्धि और सौन्दर्य-सृप्टि के ढंग मे परिवर्तन 
होना ही स्वाभाविक है। गहन अध्ययन द्वारा यह भो देखा गया है कि कला के स्वरूप, 
प्रक्रियाओं तथा गठन मे होने वाले परिवतंनों मे एक नियमबद्धता होती है। इसी नियम- 
बद्धता का अतिरंजित रूप कला का उद्विकासवादी सिद्धान्त है। 
उद्विकासवादी लेखकों का कथन है कि कला का ऋ्मिक विकास होता है। परस्तु 
इस क्रमिक विकास के कुछ निश्चित स्तर (0०१7/0 ४82८9) होते है जिनमें से होकर 
कला प्रत्येक समाज मे गुजरी है और तव कही आधुनिक स्तर पर पहुँच पाई है | कला के 
क्मिक विकास के ये निश्चित स्तर कौन-कोनसे हैं, इस विषय पर विभिन्‍न उद्विकास- 
वादी लेखकों के अलग-अलग मत हैं। उदाहरणायं, एक लेखक के अनुसार कला का उद्‌- 
विकास निम्नलिखित स्तरों में से गुजरता हुआ होता है और हुआ है-- () प्रारम्भिक 
स्तर ((0073006 ४986), (2) पुरातन स्तर (८0४०० ४98०), (3) परिषकव 
स्तर (ग्रा॥णा८ 898०), (4) तड़क-मड़क का स्तर (॥37909मप/ 588०), गौर 
(5) पतन का स्तर (0८८५४८०८ 558०) । इस विकासवादी योजना के समर्थकों का 
कहना है कि भाषा पृत्तिकता पेरूराँ नास्वा की मिट्टी वेः बतंन-मप्दस्धों कला उप- 
रोक्त पाँच स्तरों मे से होकर ही गरुजरी है।! परन्तु इस विकासवादी योजना के समर्थन 
में जो दो-एक उदाहरण मिलते हैं उसके आधार पर कोई यथा नियम न तो बन सकते 
हैं और न बनाना उचित होगा । 
परन्तु कला के सम्बन्ध में विकासवादी सेसकों के सिद्धान्तों में सदसे प्रसिद 
सिद्धान्त श्री ए० मी० हुइन (8. 0. प्त80007) का है। आपके बनुसार कला के 
की प्रा प्रठकल, पृ॥छ पे 5संटएपद ३तवे उसंस्त८4 वश, (मात्टवल्ड प्थ््म 
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उद्विकास में सर्वप्रथम स्तर यथाथंवादी स्तर (6७॥४४० ४४8०) था। शुरू-शुरू में 
आदिकालीन मानव यथार्थ चित्रण करता था अर्थात्‌ जिस चीज़ को वह जिस रूप में 
देखता था उसे उसी रूप में कला के माध्यम से प्रस्तुत करने का अधिक-से-अधिक प्रवल 
करता था।' आस्ट्रेलिया की चित्रकला में यथार्थ के साथ मेल रखने का इतना प्रयल 
किया जाता है कि अगर कंगारू का चित्र बनाना हो, तो वहाँ का चित्नकार केवल कंगाह 
के शरीर को ही नहीं वनायेगा वल्कि उसकी रीढ़, हृदय, पेट आदि को भी चित्रित्र करके 
अपने चित्र को अधिक-से-अधिक यथार्थ बनाने का प्रयत्न करता है। हैदराबाद की चेंचू 
जनजाति का चित्नकार पेड़ का चित्र बनाने में उसके तने-शाखा-पत्ते के साथ-साथ वह 
उसकी जड़ों का भी चित्र बना देता है। ये सव इस बात की ओर संक्रेत करते हैं कि 
आदिकालीन मानव का कला-सम्बन्धी विचार यथार्थ वादी था। इस यथाथ्थवादी कला के 
बाद दूसरे स्तर पर ज्यामितिक कला का विकास होता है। इस प्रकार की कला में 
रेखाओं के द्वारा चित्र के सम्पूर्ण भाव को प्रगट करते का प्रयत्न किया जाता है। 
ज्यामितिक रेखाएँ आकृतियाँ भी बना सकती हैं और ज्यामितिक डिज़ाइन भी। इस 
ज्यामितिक स्तर (96०ग्रा८४० 5888०) के बाद कला का प्रगतिशील सरलीकरण 
(77०ह०8अंए७ भ्ए|री०४४०॥) स्तर आता है। इस स्तर में कला को सरल और 
सहज ढंग से प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया जाता है ताकि उसमें क्त्रिमता कम-सै-कम 
हो। इसके पश्चात्‌ संक्रेतवादी स्तर (5श05०॥० ४928०) आता है। इस स्तर पर 
जो है उसे उसी रूप में प्रस्तुत न करके कुछ संकेतों के माध्यम से प्रस्तुत किया जाता है। 
इस प्रकार की कला का जन्म तभी सम्भव है जब कि संकेतों के सम्बन्ध में मानव को 
पर्याप्त ज्ञान हो; वह समझ सके कि अमुक संकेत से अमुक भाव प्रकट होता है। वास्तव 
में सांकेतिक कला में कलाकार सब कुछ प्रस्तुत नहीं करता वरनू दर्शकों से कुछ संकेतों 
से ही यथार्थ की कल्पना कर लेने की आशा की जाती है। इस प्रकार श्री हडुन के 
अनुसार कला का क्रम-विकास यथाथंवादी स्तर से संकेतवादी स्तर की और हुआ है। 
यह नियम सा्वभोम है; अर्थात्‌ प्रत्येक समाज में ही कला का उद्विकास उपरोक्त 
स्तरों में से गुज़रता हुआ होता है। ऐसा नहीं होता है कि किसी समाज में यथार्थवादी 
स्तर पहले आया है और दूसरे किसी समाज में ज्यामितिक स्तर कला का प्रारम्भिक 
स्‍तर रहा हो । प्रत्येक समाज में ही कला के उद्विकास में वही स्तर उसी क्रम से आये 
हैं जिस क्रम से उसकी ऊपर विवेचना की गई है। मगर कहीं इसके विपरीत कुछ 
हुआ है तो वह केवल अपवाद (७४०४ए७६०7) है, नियम नहीं। श्री हडुन के अनुसार 
अगर कहीं इस ःंखला या क्रम में कोई हेर-फेर होता है तो यह समझ लेना चाहिए 
कि उसका कारण व्यक्तिगत अयोग्यता या साधनों का उचित प्रयोग न करना या उचित 
साधन उपलब्ध न हो सकना है। इससे उपरोक्त नियम की सार्वभौमिकता अप्रमाणित 
नहीं होती है । 
अपनी उपकल्पना (॥९7णा८४5) को प्रमाणित करने के लिए श्री हड़ुन ने 
उसकी पुष्टि में टोरेस स्ट्रेद्स (॥0708 50 को) से एकत्नित किये गये तीरों (87098) 
का उदाहरण भ्रस्ठुत किया है। इन तीरों पर मगरमच्छ के चित्र बने थे। इनमें से कुछ 
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तीसरे पर तो मगरमच्छ हैः ययापं चित्र बने थे, दुछ पर रेयाओं द्वारा मगरमच्छ की 
आकृतियाँ अधदित भी और बुछ पर मगरमच्छ के शरीर येः विभिन्‍न अंगो के केवल 
साकेतिक बिछ् बने हुए थे। थी हहत ने इन तोरों को इस क्रम से सनाकर खा कि 
उन्हें देखने से स्पष्टवः यह ज्ञात होता है कि आदिवालीन कला सर्वप्रषम ययाथंवादी थी, 
फिर ण्यामितिक हुई और अन्त मे साकेतिक कला का विकास हुआ। सक्षेप में, तीरों को 
इस भांति रखा गया था कि श्री हृ्दन का छिद्धान्त उचित जान पड़े । 
परन्तु उपरोक्त प्रमाण के राम्बन्ध में श्री हहुत यह भूल जाते हैं कि वे राव तीर 
एक ही बाल में बनाए गए ये, वास्तव में थी हहुन ने इरा तथ्य (80) वी कोई भी 
परवाह न करते हुए तीरों को एक पूर्व निश्चित क्रम से इस भांति प्रस्तुत किया है जिससे 
कि उनता सिद्धान्त उचित जान पड़े । श्री हृट्टन के सिद्धान्त की यही रावसे बडी दुर्बलता 
है। इसीलिए आज अधिकतर मानवशास्त्री इस सिद्धान्त से सहमत नहीं हैं। उनवाा 
कथन है कि ययाय फला को प्रस्तुत करते के लिए जिस छुशलता, ज्ञान तथा उपकरणों की 
आवश्यदता होती है वें सव आदिवालीन मानय के पास न तो थे और न ही उनके होने 
मी कल्पना हम कर सबते हैं। इस सम्वस्ध में गहन अध्ययन करने से पता चला है कि 
पश्चिमी यूरोप के कुछ ही इने-गिने प्रदेशों की चित्रकला, म्यू गिनी की रंगतराशी तथा 
मध्य अमेरिका के बर्तनों पर के चित्तों को छोड़कर अन्य कही यथार्य कला का विकासे 
नहीं हुआ था । साथ ही, इस प्रकार केः अनेक प्रमाण उपलब्ध हैं जिनसे यह पता चलता है 
कि टोकरी तथा वरत्त बनाने की कला-शेलियो (॥70 &92$) का प्रारम्भ ज्यामितिक 
अथवा साकेतिक तौर पर ही हुआ था और यथपार्यवादी स्तर केवल तव ही आया था 
जब कि सोगों की कुशलता उच्च स्थिति पर पहुंच गई थी ।? 
विकासवादी सिद्धान्त की एक और दुबंलता यह है कि इसके लेखक यह मान 
चेते हैं कि प्रत्येक समाज मे कला के उद्विकास का एड ही क्रम, दिशा था स्तर रहा है। 
सभी समाजों में कला का उद्विकाप्त कुछ निश्चित स्तरों मे से होकर गुजरा है, यह 
सोचना गलत है। क्योंकि प्रत्येक समाज की परिस्थिति, उपलब्ध साधन, व्यवितयों के 
मनोमाव आदि भिन्न-भिन्न होते हैं और उसी के अनुरूप प्रत्येक रामाज मे संस्कृति के 
विभिन्‍न पक्षो का (जिसमे कला भी एक है) विकास अलग-अलग ढंग से हुआ है। 
साथ ही, कला मे परिवर्तन केवल उद्विकास के नियमों से ही धटित होता है, 
यह सोचना गलत है। दूसरेलोगों की कला को देखकर या दूसरों के सम्पर्क में आने 
के फलस्वरूप भी कला में परिवर्तेन होता है। सक्षेप मे उद्विकासवादी लेखको ने अपने 


सिद्धान्त में प्रसार (8॥9807) के नियमों की अवहेतना करके अपने सिद्धान्त को और 
भी निवंल बना दिया है। 


कला के आवश्यक तत्त्व 
(:5लाएड शाला ण 80) 


उपरोक्त विदेचना से यह स्पष्ट है कि कला की उत्पत्ति किसी निश्चित 
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नियम के अनुसार नहीं हुई है । जिस शामाज में जिस प्रकार की परिस्थितियाँ होती ह 
उन्हीं की प्रतिक्रिया के रूप में कला भी उत्तस्त हुई है। कला के विकास में प्रदार 
(पएडणा) का नियम भी क्रियाणील रहा है। साथ ही, मानव की मानसिक आवशक- 
ताओं या मनोभाव में जो परिवर्तन हुआ है उसका भी स्वाभाविक प्रभाव कला पर सईद 
पड़ता रहा है। इन सबके अलावा भी कला के कुछ आवश्यक तत्त्व हैं. जिनके व्रिपय में 
सामान्य जान प्राप्त कर लेना लाभकारी सिद्ध होगा--- 


सौन्दर्यपूर्ण उद्देग 
(/०४॥0॥0 20॥0॥) 

कला की उत्पत्ति तथा विकास के लिए सर्वप्रथम आवश्यक तत्त्व मानव की 
सीन्दर्यपूर्ण उद्देग है। पशुओं में यह उद्देग नहीं होता, इसी कारण वे कला को भी जस्म 
नहीं दे पाये हैं। मानव सुन्दर और असुन्दर में भेद कर पाता है। उत्तका अन्त:करण नितते 
सुन्दर मानकर ग्रहण करता है मानव उसे अनुभव करता है और केवल अनुभव करके ही 
चुप नहीं बैठता बल्कि उसे मूर्त्त रूप देने या बाह्य रूप में अभिव्यक्त करने का प्रयत्त करो 
है। जो उसे ऐसा करने की प्रेरणा देता है वही उसका सौन्दर्य॑पूर्ण उद्देग है। श्री लव 
बंजिल (२00 छप्ताट०!) के अनुसार यह सौन्दयंपूर्ण उद्वेग अन्य उद्देगों से एक विश्येप 
अर्थ में भिन्‍न होता है।! अन्य प्रकार के उद्देश किसी सवा, साध्य (७0) अथवा भाव- 
श्यकता की पूर्ति का एक साधन (70४॥9) होते हैं, परन्तु सौन्दय्यंपूर्ण उद्देग स्वयं ही साध 
(थर्त 70 480) है। एक सुन्दर फूल को देखकर या एक सुमघुर संगीत की धुनकर, 
हमारे अन्दर जो 'आनन्द' भाव उत्पन्त होता है वही सौन्दयंपर्ण उद्देग है, इस सौन्दर्य की 
हम पूर्णता प्रदान करना चाहते हैं। हमारा यह प्रयत्न कला को जन्म देता है। इस सोन्दर्य- 
पूर्ण उद्देग के दो स्पष्ट पक्ष हैं--एक तो सुन्दर वस्तुओं या आक्ृतियों की सृष्टि करने की 
आनन्द और दूसरा उसे देखने या सुनने या उस पर मनन करने से प्राप्त होने वाला 
आनन्द | अपनी सामाजिक स्थिति को ऊँचा उठाने, अपनी कामवासना को तृप्त करने या 
समस्त अथिक व राजनैतिक सुविधाओं को प्राप्त कर लेने से जो आनन्द या सुख हमें 
प्राप्त होता है वह उस आनन्द से बिलकुल ही भिन्‍न है जो कि कला के सुजन से या उसे 
देखने और सुनने से अर्थात्‌ एक चित्नकला, संगीत या नृत्य की रचना करने या देखने या 
सुनने से प्राप्त होगा । यही सौन्दर्यपूर्ण उद्देग है और इसी में समस्त सौन्दर्य-वद्धि व सौन्दर्य- 
सृष्टि का रहस्य छिपा हुआ है । हि 


कला में सामाजिक तत्त्व 
| (80 लिशाकां बंध 09 


प्रत्येक कला का एक सामाजिक आधार होता है। कला समाज से पृथक नहीं है 
और न होना सम्भव ही है। दूसरे शब्दों में हम यह भी कह सकते हैं कि कलाकार सदैव 
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अपने समाज के सामाजिक विचार, मूल्य, धर्म, परम्परा तथा अन्य परिस्थितियों द्वारा 
प्रभावित होता रहता है। कलाकार जिस कला की सृष्टि करता है उसकी सार्थकता इसी 
में है कि वह समाज के अधिकाधिक सदस्यों का ध्यान अपनी ओर आकपित कर ले, 
जनसाधारण उसे मान ले। साथ ही, आस-पास की परिस्थिति भी कलाकार को प्रभावित 
करती है समुद्र के किनारे रहने वाला एक चित्रकार अपने चित्ो मे समुद्र की लहरो को 
जिस सजीवता से चित्लित कर सकेगा, वह पहाड़ के पास रहने वाले एक चित्रकार के लिए 
सम्भव न होगा। यह वात आदिकालीन केला के सम्बन्ध में और भी सच है, वर्योकि 
आदिमानव पर आधुनिक मानव की तुलता में सामाजिक तंथा भोगोलिक परिस्थितियों, 
धर्म, परम्परा आदि का प्रभाव अधिक होता है। साथ ही, आदिकालीन कला केवल कला 
के लिए है (आ६ ई0 27 5800), यह भी सच नही है। उप्तमें सामाजिक उपयोगिता 
का कुछ अंश अवश्य ही होता है । आदिवासी कला का सुजन करता है, कैवल मानसिक 
सुख-प्राप्ति के लिए ही महीं वरन्‌ सामाजिक आवश्यकता की पूति के लिए भी। बह 
टोकरी बनाकर कला की सृष्टि करने के साथ-साथ उससे सामाजिक आवश्यकता की भी 
पूर्ति करता है। वह नाचता या गाता है, दिन-भर की धकावंद या जीवन की नी रसता को 
दूर करने के लिए. या अलौकिक शवित को संतुष्ट करने के लिए | परल्तु प्रत्येक प्रकार 
की कला में या उससे सम्बन्धित क्रियाओ में उपयोगिता होगी ही, ऐसा कोई निश्चित 
नियम भी नहीं है। 
शैली 
(890०) 
कला की एक आकृति, रूप, स्वरूप, रेखा, ताल या सुर होता है। इसे अस्तुत 
करने का कोई-म-कोई परम्परागत या प्रचलित ढग होता है, य्थपि कलाकार अपने अनु- 
भव तथा योग्यता के अनुसार उसमे हेर-फेर कर सकता है ओर करता भी है। इस 'ढग' 
को ही कला की शेली (७7॥ $(5०८) कहते हैं। एक उदाहरण द्वारा इसे और भी स्पष्ट 
किया जा सकता है। एक चित्कार बगे एक चिह्न अकित करना है। इसके लिए उसे कुछ 
रेखाओं को खीचना होगा और यदि कलाकार आवश्यक समझे तो उन रेखाओं द्वारा चनी 
आहति में वह कुछ रंगो को भी भरेगा। इन सव चीजों को यह कुछ हेर-फेर करते हुए 
एक निश्चित ढंग से प्रस्तुत करता है। यही उसकी शैली है। कोई गायक अपने संगीत की 
'सश्यम' के साथ प्रस्तुत करता है ओर कोई गीत गाते समय उसे 'बोल' के रूप मे बहता 
नही है! कोई नृत्य को द्वुत तय में अ्स्तुत करता है ती कोई डिलस्वित सथ से । ये सभी 
कला की शंतियां हैं। परन्तु इसका तात्पये यह कदाए नही है कि कला कौ मनमाने ढय 
से प्रस्तुत किया जा सकता है । प्रत्येक कला की किसी-न-किसी रूप मे एक स्वीडृत शैसी 
होती है जो कि समय-समय पर बदलती रहतो है । इसका तात्पर्य यह हुआ कि कला बरी 
ली का एक स्वीकृत या प्रचलित रूप होता है; पर उस शंली में परिवर्तन भी होता द्दै 
और राय ही नयी शैलियों का जन्म भी, क्योंकि कला एक सामाजिक छिया है मौर अन्य 
सामाजिक क्रियाओं की भाँति यह कोई स्थिर या जड़ किया नहीं है। कला की झतो पर 
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लोग फल-फूल इव टूठा ब-रके कौर पशुओं का शिकार करके जीवनतिर्दाह करते थे । इस 
कारण इस काल के जित्नों मे पशुओ जैसे हाथी, गेडे, जंगली सूअर, घोड़ें आदि के चित्र 
अधिक मिलते हैं। इनमे से अधिक चित्नो मे पशुओं की गति भी दिखलाने का प्रयत्न 
किया गया है। पित्तों में कभी-कभी रंग का भी प्रयोग किया गया है। इन चित्रों में 
शिकार, युद्ध-दृश्य आदि के चित्न भी मिलते हैं। इनमे अदि मानव के आस-पास के पर्या- 
घरण तथा उनकी जीवन-विधि की स्पष्ट छाप देखने को मितती है। इसी काल में खुदाई 
का काम भी आदिमानव करता था। यह खुदाई का काम बहुधा हाथीदांत पर किया 
जाता था। इस युग में हाथीदांत तथा पत्थर की मूतियाँ भी बनायी जाती थी । इन मूर्तियों 
में सिर तया पैर का निर्माण तो न के बरावर है, पर उरोजो तथा जधाओं को अत्यधिक 
उभारकर दियाया जाता था । इन मूर्तियों मे सबसे प्रसिद्ध मूति ऑस्ट्रिया में मिली है जो 
कि 'विलेनडार्फ की वीनस' (४८००४ ० ५४॥।६४॥००7) के नाम से प्रसिद्ध है। 
केवल यूरोप मे ही नही, उत्तर अफ्रीका में भी प्रारम्भिक कला की अनेक कृतियाँ 
प्राप्त हुई हैं। नव-परापाण युग के पूर्व हो एटलस पव॑ंत के क्षेत्ञ में निवास करने बाला 
आदिभानव चट्टानी दीवारो पर छुदाई द्वारा या पत्वर तोडकर पशुओ की मूर्तियाँ बनाता 
था । दक्षिण अफ्रीका की बुशमेन जनजाति के लोग मनुष्य की आइतियो को भी अकित 
कर लेते थे और रेखाओं की सहायता से यति को भी दिखलाने मे सफल हुए थे। प्रस्तर 
युग से सम्बन्धित सुन्दर ढय से रगे हुए बर्तन जावा और चीन मे पाये गये हैं। 
जहाँ तक समकालोन (००घा८०००७५) आदिकालीन कला का प्रश्न है, इस 
काल में मानव ने अपनी कलात्मकता को असाधारण रूप से विकसित कर लिया है । इस 
काल में चट्टानों पर चित्र वनाने, रेखाओं द्वारा भिन्न-भिन्न प्रकार की माकझृतियाँ अंकित 
करने, लकड़ी, हायीदांत, पत्थर आादि से नाना प्रकार की मूर्तियाँ बनाने, मिट्टी के खिलौने 
तथा बर्तन बनाने, वृक्ष की छाल, जानवर की खाल तथा कपड़े आदि पर चित्रकारी करने, 
बर्तनों पर बेल-बूटा बताने तथा चित्नरकारी करते, डिजाइलदार टोकरी घनाने, खम्बों 
पर खुदाई करने तथा गुदाई द्वारा शरीर पर नाना प्रकार की चित्नकारी-करने की कला 
में संसार की जनजातियाँ आज सिद्वहस्त हैं। इनके सम्बन्ध मे कुछ उदाहरण हम भहाँ 
प्रस्तुत कर रहे हैं। 
अफीका की नीग्रो जनजाति लकड़ी तथा हाथीदात की खुदाई तथा मूर्ति बनाने 
में विशेष निपुण है। पश्चिमी अफ्रीका के सीग्रो कलाकार लकड़ी के काम के विशेषज्ञ माने 
जाते है। यद्यपि ये लोग पूर्वजों को पुजा नही करते, फिर भी व पूर्वजों की काष्ठ-पृतियों 
का निर्माण करते हैं। वहाँ की काप्ठ-मूतियाँ, चेहरे (7382), लकड़ी के खिलौने प्रसिद्ध है 
इनको रंगने के लिए वे लोग रग का भो भ्रयोग करते हैं। लकड़ी पर नवकारी के काम मे 
भी ये लोग सिद्धहस्त हैं। फ्रेंच पश्चिमी अफ्रीका मे पूर्वजों की बड़ी-वड़ी काप्ठ-मुर्तियाँ 
बनायी जाती हैं । कायो तथा दक्षिणी नाइश्नीरिया की जनजातियों में हाथीदौत को तराश- 
कर उसकी तथा पीतल की भिन्‍न-भिन्‍न भ्रकार की आकृतियाँ बनायी जाती हैं | न्यू गिनी 
में रोज के व्यवहार के लिए लकड़ी की अनैक वस्तुएं वतायी जाती हैँ जिनमें कि दल्ला का 
पुद दिखाई देता है। यहां पर लकड़ी पर खुदाई का काम बहुत्त अच्छा होता है। डच न्यू 
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गिनी में 'कोरवार” नामक पूर्वजों की आत्माओं के निवास के लिए जो काप्ठ-समार्धिय 
बनाई जाती हैं, वे वहाँ की जनजाति की विकसित कला का एक उत्तम उदाहरण है। 
पापुअन जनजाति के लोग गोलाकार लकड़ी की चीज़ें बनाने में निपुण हैं। ये लोग लवग़ी 
के गोल प्याले, पशुओं तथा मनुष्यों की आकृतियों को बड़े आकर्पंक रूप में बनाते है और 
उन्हें रंगते भी हैं। सेपिक तथा रामू जनजाति के लोग चित्रकला में पूर्वंज की आत्मा की 
पक्षी का रूप देकर प्रस्तुत करते हैं। मेलानेशिया के टोम्बारा द्वीप के दक्षिणी भाग मं 
चाक के विशाल टुबड़ों से पूर्वजों की मूर्तियाँ बनाई जाती हैं । उनकी सजावट बहुधा वात 
और कभी-कभी काली रेखाओं से की जाती है। केन्द्रीय न्यू आयरलैण्ड की जनयातियं 
अपने मुखियाओं की स्मृति में उनकी काप्ठ-मूर्तियाँ बनाती हैं जिन्हें कि ये लोग (उच्च 
कहते हैं। न्यू ब्रिटेन में नरम पत्थर की मूर्तियाँ बनाई जाती हैं और उनपर गुदा वा 
काम भी बहां की जनजातियाँ करती हैं । मैक्नोने शिया में मूर्ति-निर्माण तथा सिद्वा-निर्माण 
दोनों की ही कला पाई जाती है | यहाँ के लोग लकड़ी की यूुदाई में जानवरों का वि 
करते हैं, पत्थरों की मूर्तियाँ बनाते हैं तथा विविध रंगों से अलंकृत चित्र, गक़ी की 
युदाई, मृतियाँ, बतंन आदि बनाने में सिद्धहस्त हैं। माओरी जनजाति के लोग गेकाई/ं 
च छः ल्फी हड्डी आदिकी खुदाई के का म में निपुण है । आस्ट्रेलिया के अदिवाी भट्टाो 
पर रेयाचित्नों को अंकित करने तथा उनमें रंग भरने का काम बहुत अच्छा कर शह €। 
इनकी कला में यथार्थंवाद की झलक स्पष्ट होती है। 5त्तरी अमेरिका के एस्किंसों का। 
नकाब या भेहरा बनाने की कला तथा खुदाई का काम दोनों में ही समान रुप से विएुए 
है। इन नकाब्रों (॥95:5) पर वे पौराणिक सायकों और देवताओं के चित्नों को अं शिवा) 
है और उन्हें धामिक उत्सवों तथा हास्यात्मक नाटकों के अवसरों पर पहनती हें । घुद्गर 
वय याम ये लोग लकी तथा हृड्िशियों पर करते हैं । 


भारत में जनजातीय कला 
(उपायों 07 ॥ा |ात।:) 
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भारतीय जनजातीय कला की विशेषताएँ 
(एफड्मग्ल॑लांजरां2४ ण वताग 704] है 


() भारतीय जनजातीय कला मे सरल और जटिल दोनों ही प्रकार की शैली 
का समावेश देखते को मिलता है। दो-एक पाश्चात्य लेखकों का तो मत है कि आसाम 
की कुछ जनजातियों को छोड़कर भारत की अन्य जनजातियों की जो कला है उसे वास्तव 
में कला नही कहा जा सकता, क्‍योंकि वे न तो सौन्दर्यपूर्ण हैं भौर न ही उनमे कलात्मक 
प्रतिभा का कोई परिचय मिलता है |! परन्तु श्री एलविन (8]9॥) इस मत से सहमत 
नही हैं। उनका कथन है कि अगर हम आधुनिक दृष्टिकोण या मान ($970870) से 
उनकी कला की विवेचना करेंगे तो नि.सन्देह ही वहुत बड़ी गलती का शिकार बनेंगे। 
यह सच है कि वास्तविकता को यथायंरूप मे कल्पना करने की प्रतिभा आदिवासियों में 
नहीं है इसलिए यथा भरायः विकृत रूप में प्रस्तुत किया जाता है; किन्‍्ही-किन्ही विषयों 
में भतिरजना भी देखने को मिलती है। परन्तु इसका तात्पर्य यह नहीं हे कि भारतीय 
जनजातीय कला का अस्तित्व ही नही है। 

(2) भारतीय जवजातीय कला में यथा्येवाद तथा संकेतवाद दोनों के ही तत्त्द पाये 
जाते हैं। नागा, 'हो' आदि जनजातियों की कला में यथार्थंवाद की झलक अधिक देखने 
को मिलती है । नागा लोग शिकार खेलने के घित्न बनाते हैं तथा 'हो' लोग पशु-पक्षियों का 
यथाय॑ चित्र बनाने का प्रयत्न करते हैं। हैदराबाद की चेंचू जनजाति के लोग पेड़ का चित्र 
बनात्ते हुए न केवल उसके तने, टहनी छौर पत्ते ही बने हैं, दल्कि उसकी जढ़ों वा बि6त्र 
भी खीच देते हैं। सांकेतिक कला में भी अनेक भारतीय जनजातियाँ निपुण हैं । 

(3) भारत को जनबातियों मे धूत्तिजला तपा चित्त-कला दोनों ही पई जाती 
हैं। भारत की अनेक जनजातियाँ पत्थरों, लकड़ी आदि की मूर्तियाँ बनाती हैं। लकड़ो 
और मिट्टी के वत्तेनों पर झुदाई का काम भी उन्हे बाता है। धट्टार्नों, दीवारों, घम्मो, 
ओऔज्ञारों तथा आभूषणों पर चित्र दताने की कल्ला भी अनेक भारतीय जनजातियों को 
खाती है। शरीर पर चित्त घोदने का काम भी उन्हे आता है । कपड़ो, भामूषणों, कौड़ियोँं 
आदि को रंग-विरंगे चित्रों से ये लोग भर देते हैं। सिर की देश-भूषा को नाना प्रकार से 
सजाने की योर इनका विशेष ध्यान होता है। मुरिया गोंड जनजाति के सोय सिर पर 

सीग धारण करते हैं ओर इसे नाना प्रकार के चित्रों तथा कौड़ियों आदि से सजाते हैं । 
भारत के जनजातीय कलाकार भूरति दनाते समय मुलाइति, पेर आदि पर विशेष ध्यान 
नहीं देते; शरीर के कतिपय अंग, विशेषकर उरोजों तथा अंपाओों को अवश्य उमा र 
दिखाते हैं) 
(४) दीवारों पर चित्र बनाते बी कसा सारे जनजातोय समाओों में पारस्परिक 
रूप से प्रचलित है। स्योह्ारों, पर्वों, विवाहों श्रादि के अवसरों पर घरों की दीवारों पर 
और आँगन मे विभिन्‍न प्रकार के चित्र दनादे जाते हैं। इनका सम्दत्ध विशेषतः पौराणिक 





4. 8०९ १ट्यांच 8७0, "०३ 47, 7860 45, प७६ 7७७४ टय्ंत्त ऐ:च- 
झभेए५ 0एच, ०॥ 96:3, फैटछ एटा, 3960, 9. 26. 
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कथाओं से होता है। लोक-जीवन से सम्बद्ध होने के कारण, स्थानीय-प्रभाव और संग्ेतों 
(5५7700]9) से भी ये चित्र भरपुर होते हैं। उनसे समाज़ की गतिविधियों, प्रभावों, वेश- 
भूषा-सम्बन्धी बातों का आभास होता है । 

(5) श्री एलविन (हश्शा॥) के अनुसार भारतीय जनजातीय कला की एक 
विशेष उल्लेखनीय विशेषता यह है कि इसको उपयोगित--पक्ष (ए्रधंरौद्वांक्षा 89०००) 
या सामाजिक महत्त्व (50०॑ंथ अंडर्श०७7००) से प्रथक्‌ करके इनकी विवेचना सम्भव 
नहीं है। “कला केवल कला के लिए है” इस प्रकार की कला का दर्शन जनजातीय ग्रामों 
में बहुत कम होता है। अधिकतर कला का एक धामिक या जादू-सम्बन्धी उद्देश्य होता 
है और इसका सामाजिक महत्त्व भी होता है। केवल सौन्दर्य की सृष्टि करने या सजाने 
के उद्देश्य से कला का सृजन आदिवासी समाज में बहुत कम होता है।' मूर्तियाँ बनाकर 
पूजा करने या मन्दिर में रखने की प्रथा भारतीय जनजातियों में वहुत कम है। गोंड, 
संथाल, भील आदि जनजातियों के मन्दिरों में पत्थर, मिट्टी का ढेला आदि देवताओं का 
प्रतिनिधित्व करते हैं। इस कारण जनजातीय लोग जिन मूर्तियों को बनाते हैं, वे देवताओं 
की मूर्तियाँ नहीं होतीं परन्तु देवताओं को अवित करने के लिए होती हैं। वस्तर की मुरिया 
जनजाति हाथी, घोड़ा और मानव की मूर्तियाँ बनाकर देवता को अपित करती हैं। उसी 
प्रकार विवाह को धूमधाम से मनाने और उस समय आने वाली समस्त विपदाओं को 
रोकने के लिए भी अनेक कलात्मक चीज़ों को जनजाति के लोग बनाते हैं। संथाल लोग 
विवाह की डोली को खूब सजाते हैं और उस पर जो खुदाई करते हैं उससे उत्साह और 
उल्लास का आभास होता है। इस अवसर पर अनेक जनजातियाँ भूत, चुड़ैल आदि की 
आक्ृतियाँ बनाकर विवाह-स्थान पर रखते है, जिससे कि इन भूत, चुड़ैल का प्रभाव कम 
हो जाय। सामाजिक दृष्टिकोण से मृत्यु ने भी कला को प्रोत्साहित किया है। समुद्र के 
किनारे रहने वाली गंजम (04727) जनजाति सुन्दर कब्रें बनाती हैं, उस कब्र पर 
नाना प्रकार की चित्रकारी होती है। अनेक जनजातियाँ मृत व्यक्तियों की स्मृति में वी मारी 
को भगाने के लिए, जमीन की उर्वरा-शक्ति को बढ़ाने के लिए तथा विशेष-विशेष त्सोद्दारों 
में दीवारों पर चित्न बनाती हैं ः इस प्रकार स्पष्ट है कि भारतीय आदिकालीन कला की 
एक प्रमुरा विशेषता इसका धामिक तथा सामाजिक पक्ष है । 


प्राग तिहासिक कला 
(27९-५50740 ४५7) 
आमधारणा के अनुसार भारत के प्राधीनतम कला-भग्शार अजस्ता, बाग दास 


बादामी की गुफाओं में पाये जाते हैं। परसु भारत में इससे भी प्राभीन कला-मण्टार का 
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अस्तित्व है, ये भण्डार उन शिलाश्रयों तथा गुफाओं में हैं जो विध्याचल एवं सतपुड़ा को 
श्रेणियों मे सर्वत्र पाये जाते हैं। दक्षिण प्रदेश मे भी कततिपय स्थानों पर जैसे चीला सरगम, 
कोडाईकल नेलोर मे ऐसे भण्डार देखने को मिले हैं। गृफाओं की दीवारों मे पापाण युग 
के मानव ने जो चित्र बनाये हैं वे गेरू, सफेद मिट्टी एवं काले रंग से रंगे गये हैं । घित्तो को 
बनाते समय अनेक शैलियों का प्रयोग किया गया है तथा कई बार स्थानाभाव के कारण 
'चित्न परस्पर एक-दूसरे पर भी रगे गये हैं। इन चित्तों मे यधार्यवादिता तथा आवेग अधिक 
है। रेखाओं का अत्यधिक प्रयोग भी इतमे देखने को (मिलता है। चित्नो के विपय भी 
विविध हैं; पशुपालन, शिकार, सामूहिक नृत्य, युद्ध-चित्रणं, जंगली पथु-पक्षी एवं धार्मिक 
विचारों का यहाँ सर्वत्र प्रकटीकरण हुआ है ! जंगली पश्ु-पश्षियो में हिरन, साभर, नील- 
गाय, घोड़ा, सुअर, हाथी, शेर, वकरी, कुत्ता, बन्दर, सांप, कौआ, बिच्छू, मोर आदि के 
चिह्न मिलते हैं। साथ ही, नाता प्रकार के पत्थरों के मौज्धार और मूर्तियों को भी बताने 
की कला उन्हें आती थी। 

उसी प्रकार उत्तर प्रदेश के मिर्जापुर जिले की विजयगढ़ नाम की गुफाओं में छुछ 
चित्नो के नमूने पत्यरों की शिलाओं पर मिले हैं। इनमे से एक चित्र में एक गैंडे पर हमला 
मरने वाले छः शिकारी दिखाये गये हैँ! कुछ शिकारी सिर पर ५७ लगाये हुए हैं । मध्य 
प्रदेश के रायगढ़ जिले मे सिघनपुर नामक ग्राम में भी इस प्रकार के कतिपथ रगीन चित्र 
वहाँ की चट्टानों पर अकित किये हुए मिले हैं। उनमे तीन विभिस्न रंगों का प्रयोग किया 
गया है ओर मानव, पक्षी और सूमरो की आकृतियाँ बनाई गई हैं।* 


संमकालीन कला 
((ग्राशाफुण 9 #) 


आरतीय जनजाठिपो की समकालीन कला के विपप मे हम इगकी विशेषता की 
विवेचना पहले ही कर चुके हैं। यहां पर सक्षेप में केवल इतना बहना ही पर्याप्त होगा कि 
रामकालीन जनजातीय एला में मूतिकला, चित्रतला, मौखिक साहित्य, नृत्य, नाटक तथा 
संगीत सभी अपने पर्याप्त विकसित रूप में देखने को मिलता है। उनमे सामाजिक और 
धामिक स्वर ही अधिक मुखर है चाहे उनको शेली कोई भी हो | बनेवः सामाजिक तथा 
घरामिक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए भारत के जनजातीय क्लावार मूरि बनाते हैं; 
घट्टानो दीवारों तथा ओजारों आदि पर चित्रकारी करते हैं। मूतियों मे तथा चित्वारी 
मे जिरा प्रकार मनुष्यों की आइतियां बनाई जाती हैं, एसी प्रसार गाय, हाथी, पोड़ा, 
गुजर, बन्दर तथा अन्य प्रकार दे पक्षियों की आइतियाँ सदा भूत व चुदैलों बी शबरें भो 
बनाई जाती हैं। जो लोग पूर्वेजों को आत्मा पर विश्वास करते हैं, वे यह भी मानते हैकि 
यह भात्मा शक विशेष स्धात पर निवास बरती है। उस स्थान को भी बला बी अनेक 
कृठियों द्वारा सजाने बाग प्रपत्त विया जाता है। टोटम का चित बनाना, शरीर पर उसके 
' चित्त की गुदाई क रना आदि भारतीय जनजातियों वी गला को ब्यरत ३ रने दा एए और 
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तरीका है। कोरापुट के . साओरा लोग अदृदय जगत्‌ का एक काल्पनिक चित्र देवताओं, 
भूतों और पूर्वजों के चित्न बनाकर प्रस्तुत करते हैं । मुरिया गोंड के लोग सिर पर सींग 
धारण करते हैं जिसे कि वे खूब सजाते हैं। कौड़ियों के अनेक प्रकार के अलंकार बनाना 
भी उन्हें आता है। नागा लोग अपने अस्त्रों पर विभिन्‍न प्रकार के चित्र बनाते हैं। उसी 
प्रकार अधिकतर जनजातियाँ युवागृह को भी कलात्मक ढंग से सजाने का प्रयत्न करती 
हैं। आदिवासियों में विवाह के गाने, नृत्य-गीत, मृत्यु-गान आदि भी होते हैं। संगीत, 
नृत्य, लोक-कथा ओर मौखिक साहित्य के विपय में हम अगले अध्यायों में विस्तारपुर्वक 
विवेचना करेंगे। 
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भूमिका-संगीत तथा नृत्य का महत्त्व 
([##0060९४०१--]ए9०४३४७८९७ ० 0(४भ० ॥॥6 ॥08706) 


सौरदय तथा आनन्द को उपभोग करने तथा उन्हे एक मूत्ते रूप देने की चिरंतन 
अमभिलाया मानव में सदा से ही है। मानव अपने कष्टों की, दुख और दुर्देशा को उसी में 
डूबी देना चाहता है, उसे भूल जाता चाहता है। संगीत के स्वर में या नृत्य की ताल में 
वह विभोर हो जाता है, सब कुछ भूल जाता है। संगीत तथा नृत्य मे मानव-जीवन' का 
हास-उल्लास सभी कुछ व्यक्त है । इसी कारण संगीत तथा नृत्य की उत्पत्ति उसी दिन से 
है जिस दिन सालव ने हेंसना और रोना सीखा है, विभिन्‍न मुद्राओं के माध्यम से अपने 
मन को अभिव्यवत करना जान लिया है। 
अदिकालीन समाज में तो संगीत तथा नृत्य का और भी अधिक भहत्त्व है। 
इसका प्रमुख कारण यह है कि आदिम समाओं में मानव का जीवन अति संधर्पपूर्ण है ! उन्हे 
अपनी जीविका-पालन के हेतु कठोर परिश्रम करना पडता है। उस कठोर परिश्रम के 
दोरान में परिश्रम के भार को सहन करने के लिए तथा परिश्रम के बाद थकावट को 
भूलने के लिए संगीत तथा नृत्य का महत्त्व वास्तव में अत्यधिक है। यह देखा गया है कि 
, कठिन-से-कठित काम के दौरान में अगर नाचते-गाते हुए उस काम को किया जाय तो 
बढ काम वास्तव में बहुत सरल प्रतीत होने लगता है और काम करने वाले निरन्तर नये 
उत्साह को भाप्त करते जाते हैं। हो सकता है इसलिए भी क्षादिमानव में दास करते- 
करते गाना गाने का एक रिवाज-सा देखते को मिलता है। आदिम भमाजों में ही नहीं 
बल्कि भारत के गाँवों मे भी स्त्ियाँ खेत में काम करते तथा चक्की मे कुछ पीसते समय 
बहुधा गीत गांती रहती हैं । उसी प्रकार नाव खेते हुए मल्लाहों का गीत विशेषतः बंगाल 
के लोक-गीत की एक अमूल्य सम्पदा है। साथ ही, संगीत तथा नृत्य का एक और महत्त्व 
यह है कि इभ्के द्वारा त्योहार, मेल-मिलाप, धामिक अनुष्ठान तथा मेवे के अवसरों पर 
अपनी खुशियों को सरलता से व्यक्त किया जा सता हैं। इन अवसरों पर नाचने और 
शाने वालो के लिए जिस प्रकार संगीत द नृत्य अपने उल्लास को व्यवत करने का एक 
उत्तम साधन वन जाता है, उसी प्रकार उन्हे देखने व सुनने वालों के लिए वे मनोरंजन 
का एक साधन हैं। इस प्रकार संग्रीत तथा नृत्य के कक्ताकार तथा दर्शक के बीच एक 
आत्मिक सम्बन्ध स्थापित हो जाता है जो कि सामाजिक नियंत्रण, संगठन व एकता सभी 
के लिए परम उपयोगी सिद्ध होता है। 
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जिस प्रकार खाने-पीने की समस्या मानव को व्याकुल करती है, उसी प्राः 
सौन्दर्य और आनन्द का उपभोग करने के लिए भी वह छटपटाता है। गह सन है हि 
जीवन-धारण के जिए अर्थात्‌ जीवित रहने के लिए खाने-पीने की सीजों शी अहाविः 
आवश्यकता हैं, परस्यू गह भी सच है कि जीचित रहने के लिए केवल ये चीजें ही पा 
नहीं हैं। घाने-पीने की चीज़ें तो 'शरीर' की खुराक हैं; शरीर की पराक के अवाए। 
मानव को अपने 'मन' की खुराक भी जुटानी पड़ती है । 


है 
* 
कं 
; 


संगीत 
(शींप्रष८) 


संगीत दी उत्पत्ति 
((0:१2॥0७ 0० »७५१९) 

संगीय की उत्पत्ति मानव की उस अभिलापा के फलसवरप हुई जिसके काश कह 
मोर्दर्य तगा आनन्द को एक सूर्स रुप देगा चाहता है। सोस्दर्ग तथा आनन्द की बंद हा! 
से आतिट्ययतग किया जा यकवा है। इसके लिए सर्वप्रथम तो भाषा की आधी ४ ॥ 
है। हि परशु्वों के पास माया नहीं है दस कारण उन्यें संगीय का वियाग भी ददीं दी 
पाता है। मानते जपने मसे की भावना को भाषा के माध्यम से ववा कर सकता 
परत है। दस भाषा के साथ मेंस यी भावना भी आवश्यकता टै। गये को भावता वी हा 
॥ मे प्र 4 किया जाता हे सब उसे कविता कड़ी हें । कील संगीश की वर्ड 
सकी मं गी वार गंतीय यो बाला है । कसा की की जब निपगाजुगा ता 
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गीत गाने के आधार पर समझा जा सकता है। ये स्त्रियाँ या मल्लाह गीत क्यों गाते हैं ? 
इसीलिए कि लगातार काम करते जाने पर जल्द हो थक जाने की सम्भावना होती है, 
परन्तु थोड़ा-धोड़ा अन्तर देकर गीत के स्वर पर जोर देने से उनके शरीर को नयी स्फूति 
मिलती रहती है और वे अपने काम को सरलता से कर डालते हैं। श्री वूष्ट (४४७४०) ने 
इसी सिद्धान्त को नृत्य के सम्बन्ध में भी लागू किया है | उनके अनुसार नृत्य मे भी संगीत 
की भाँति ताल की आवश्यकता होती है जोकि थोड़े-थोडे समय के वाद शरीर की एक 
गति-विश्येष पर जोर देने से उत्पन्न होती है। जोर इसीलिए दिया जाता है कि ऐसा करने 
पर शरीर का बोझ हल्का हो जाता है और काम सरलता से हो जाता है । परन्तु श्री बोआस 
(8039) सर्वे श्री बूचर तथा दृण्ट के मत से सहमत नहीं हैं।! उनका कथन है कि मनुष्य 
का यह स्वभाव है कि वह अपनी रचना को सुन्दर बनाने का प्रयास करता है। किसी भी 
रचना में अगर वीच-बीच में समान अन्तर दिया जाथ तो बह सुन्दर दीखने लगती है। 
उदाहरणायं, अगरु आप सुलेख लिख रहे हैं तो प्रत्येक अक्षर के वाद अगर आप समान 
फासला छोड़ते जाएँ तो वह्‌ लेख सुन्दर प्रतीत होगा । किसी चीज़ को सुन्दर बनाकर हमे 
प्रसन्‍नता होती है । इस प्रसन्‍्तता की अभिव्यक्ति ही ताल है। जब एक व्यक्ति माचता या 
गाता है तो उसे अपनी उस रचना पर प्रशन्दता होती है और वह उस प्रसन्‍वता को उप- 
भोग करने के लिए योड़े-थोड़े समय बाद अपने स्वर या शरी र-गति पर जोर देता है या 
क्षण-भर के लिए रुक जाता है। यही सगीत या नृत्य का ताल है । 
सुर (7700009) के आधार पर ही संगीत श्रुति-मधुर होता है । इस सुर का मुख्य 
आधार गाने वाले का स्वर पा कावाज है जिससे कि वह सगीत की कथाओं या भीत के 
घब्दों को अपने मुँह से निकालता हूँ । स्वर के एक नियमित चढाव-उत्तार से आनन्दप्रद था 
आकर्षक ध्वति ((0॥0) भस्तुत करना ही सुर की सृष्टि है। यह खुर-ताल से नियभित तथा 
नियक्नित होता हैँ; तभी सगीत बनता है । अर्थात्‌ ताल और सुर के मेल से सगीत बनता 
है। सुर की उत्पत्ति आवेग या सवेग से होती है । एक परिस्थिति-विशेष मे एक विशिष्ट 
प्रकार का संवेग मत में उत्परन होता हैं जिसके फतस्वरूप व्यवित के मुँह से एक विशेष 
प्रकार की ध्वनि निकलती है जो कि या तो आनन्दप्रद व श्रुति-मघुर होती है या केवल 
आकर्षक । यह ध्वनि आनन्दप्रद होगी या और कुछ, यह परिस्थिति पर निर्भर करता है । 
बयोकि परिस्थिति के अनुसार ही व्यक्त मे एक विशेष संवेग उत्पन्न होता हूँ । उदाहरणार्थ, 
एक धार्मिक अनुष्ठान मे व्यकित के मुख से जिस प्रकार की ध्वनि निकनेगी उस प्रकार की 
ध्वनि सामाजिक उत्सव मे नहीं निकल सकती ओर जिस प्रकार की ध्वनि इस सामाजिक 
उत्सव मे निकलेगी उस प्रकार की ध्वनि प्रेमिका के वियोग में कभी नहीं निकल्लेगी! 
वियोग-व्यथा से पीड़ित संगीत में भी सुर होता है और उत्जास में विभोर संगीत में भी 
सुर होता है। इस कारण सुर मे केवल आननन्‍्दप्रद या श्रुति-मधुर ध्वनि ही होगी, यह 


कहना गलत होगा। पर सुर श्ुति-कटु नही होता है; वह्‌ किसी-न-किसी रूप में आकपेक 
अवश्य ही होता है । 


बतत---स्‍्टलल3नब++3- 
4. 0 8 ३ ए८85८ ३5८८ कंगकधट 8035, युटावाएपट, ? 
बछतें 03752, €' रच ०82, 0.0. सदा 859 ९०., टफछ ४०४५ 
एाफप्च्य सता, 2 हम 
या 


404 : सामाजिक मानवशास्त्र को रूपरेखा 


श्री कार्ल स्टम्फ (007 8एगाए0 का कहना है कि सुर की उत्पत्ति पहुतेसएश 
कन्दन या रोने से हुई है। रोने में एक प्रकार की स्वाभाविक ध्वनि निकलती हैं। गई 
एक इस प्रकार की ध्वनि होती है जो कि सहज ही दूसरे को अपनी ओर आऊ पित कर 
लेती है। इसी अनुभव से सुर की सृष्टि मनुष्य ने की। विभिन्‍न परित्थितियाँ है 
अनुकूल आकर्षक घ्यनि की सहायता से गीत के शब्दों को कहना लोगों ने प्रारम्भ किया 
यही संगीत है । 

चाद्य-पंत्र (॥ए8०व वहपा०ा।॥) ताल-लय व सुर को नियंतित करे तथा 
मंगीत को और भी आकर्षक बनाने के लिए व्यवहार में लाये जाते हैं। पहले-पटुते इन 
प्रयोग नहीं किया जाता था, कण्ठ से ही संगीत गाया जाता था। पर धीरे-धीरे गाना बार 
के बाद्य-मंत्रों का आविष्कार और संगीत के क्षेत्र में प्रवेश होता गया। आदिम रामजी | 
आज भी गिने-घुने बाय-यंत्रों का प्रयोग होता है परस्तु आधुनिक समाजों में तो यंगी/ डे 
साय वाय-संत्तों का मेल-सा ब्रैंठ जाता है। इसके विषय में कुछ विस्तार से विश्व 
अयसर हमें आगे मिलेगा । 


संगीत के आव्यक्र तत्त्व 
(55९७0 हा ५ 07 ७५5८) 

एउपर्येका मियचना से स्पट है. कि यंगीत के सीस आयशक बतव हैं. वी 
धेया साय । आदिशाजीस गाना के दृष्टिफोण से इन तीनों पर कुछ लिार काटी 
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पेशेवर गायक आदिवासियों में शायद ही होता है। उनके समाज में सभी को जीविका- 
पालन के हेतु सदा प्रयस्‍्तशील बना रहना पड़ता है जिसके कारण संगीत का नियमित 
अभ्यारा करना उनके लिए सम्मव नहीं होता । इस कारण आदिवासियों के संगीत में सुर 
में समता ओर नियमितता अधिक नही होती है। वे उच्च स्वर का प्रयोग अधिक करते 


हैं। 

बतं मान अंग्रेजी संगीत में अप्टक (००४४६) को वारह सम-भागों मे बॉटा जाता 
है, परन्तु आदिवापियों मे इस सम्बन्ध में कोई निश्चित नियम नही है। जावा की जन- 
जातियाँ अप्टक को पांच सम-भागों में और स्थाम की जनजातियाँ इसे सात सम-भागों 
मरे बौटती हैं। सयीत के लय तथा सुर की निरन्तरता को बनाये रखने के लिए अनेक जन- 
जातियो में निरपंक शब्दों को जोड दिया जाता है। उदाहरणाय॑, हमारे सगीत में त-त-न- 
न-त, अंग्रेजी में ला-ला-ला को संगीत मे सुर का पुट देने के लिए जोड़ा जाता है। जन- 
जातियों मे भी इस प्रकार के अनेक शब्दों को प्रयोग मे लाया जाता है। 

(3) वादय-यंत्र (१४००७ ता॥/एगाधय/)--सगीत का तीसरा आवश्यक तत्त्व 
वाद्य-यंत्र है। घाद्य-यंत्रो के दो भ्रमुख कार्य होते हैं। प्रथम कार्य तो ताल व सुर को 
नियंत्रित और निर्देशित करना और दूमरा सुर को ही प्रकट करना है। वाद्य-यत्न स्वयं ही 
सुर की सृध्टि करते हैं और गायक उससे कष्ठ मिलाकर गाता जाता है। यह भी हो सकता 
है कि गायक का कण्ठ जैसे ध्वनि या सुर को अभिव्यक्त करता है वंसे यंत्र भी सुर को 
प्रकट करने लगते हैं। अफ्रीका की कुछ जनजातियाँ ढोल से ऐसी ध्वनि निकालती हैं. जो 
कंण्ठ की ध्वनि का अनुकरण करती है । ताल देने के लिए भो वाद्य-यत्न अत्यधिक सहायक 
सिद्ध होते हैं। जद तक तबला, ढोल, मृदंग आदि ताल देने के यत्नो का आविष्कार नही 
हुआ था, तव तक ताली या भूमि पर पैर वजाकर इनसे ताल दी जाती घी। 

वाय-यंत्रों की त्तीन भागो में वाँटा जा सकता है--डोरो, ताँत था तार से बजने 
बाले वाद्य-यंत्र (६(7०8०0 47$07९7/8), हवा से बजने वाले वाद्य-यत्न (जातनाइ- 
॥7070०॥8), और घोट लगाकर वजाये जाने वाने यंत्र (ए&७7००४४४०॥ ॥500707९7/5) 
जनजातियों मे डोरी, ताँत या तार से दजने वाले वाद्य-यत्न जैसे तम्बूरा, सारगी, सितार, 
घीणा, वायलिन आदि न के समान पाये जाते हैं। तम्बूरा और सारगी जैसे वाद्य-यत्र 
कतिपय भारतीय जनजातियों में देखने को मिलते हैं। मुंह की हवा से वजने वाले वाद्य- 
यक्षों जैसे बाँसुरी, चुरही आदि का प्रचलन जनजातियों मे अपेक्षाइत अधिक है॥ जन- 

जातियाँ लकड़ी, सीय, बाँस, मिट्टी आदि नाना पदार्थ से इस प्रकार के वाद्य-्यत्रो को 
बनाती हैं। कतिपय जनजातियों मे नाक से बजने वाले यंत्र भी पाये जाते हैँ। चोट देने 
से बजने वाले वाद्य-यंत्र जनजातियों मे बहुत अधिक संड्या से पाये जाते हैं। इस प्रकार 
के यत्रों में दोल, नगाड़ा और ढोलक बहुत लोकप्रिय हैं। धष्टा, घडियाल व घुंघक को 
भी जनजातियाँ बहुत प्रयोग में लाती हैं। अफ्रीका की कतिपय जनजातियों में एक तरह 
का पियानों बजाया जाता है जिसे वे लोग जैडा (72॥29) गहते हैं। इस यंत्र में भिन्‍्न- 
मिलन नापों की घातु की पट्टियाँ या बाँस की धज्जियां इस प्रकार लगायी जाती हैं कि जब 
किसी पट्टी या... को अंगुठे से दबाकर छोड़ दिया जाता है तो चहड़ बोल क्ष 
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भारत के लोक-गोत 
(707%-80णा85 ०ावांत) 


लोक-गीत फो प्रकृति 
(्शणर ० #०-5०785) 


आदि-जगत्‌ के लोगो को हम प्राय. 'जंगली' कहकर सम्बोधित करते है और यह 
आशा करते हैं कि उनका जीवन असम्य तथा हिसक प्रवृत्तियो से भरपूर होगा। परन्तु 
यह सत्य नही है। उनके हृदय में भी अमेक को मल भावनाएँ तथा विचारधाराएंँ होती हैं; 
उनका हृदय और मस्तिष्क भी प्रेम, प्रीति, विरह, मिलन, आनन्द और आँसू से प्लावित 
होता है। हृदय की इन अनुभूतियों को सगीतमय करने की शैली उन तथाकथित जगलियों 
को भी मालूम होती है। यह सच है कि यह शैली सस्कृति के स्तर से सम्बन्धित है अर्थात्‌ 
मस्कृति के श्रमिक विकास के साथ-साथ लोक-गीतों को प्रस्तुत करने की ली में भी 
उन्नति होती जाती हैं। आदि-सस्कृति के लोग सरल मनोभाव वाले होते हैं इस कारण 
उनका गीत को प्रस्तुत करने का ढय भी बहुत सरल होता है । साधारणतया वे अपने ही 
दैनिक जीवन की किसी एक महत्त्वपूर्ण घटना को गीत के विषय के रूप में चुन लेते हैं 
और फिर उससे सम्बन्धित अपने मनोभाव को सरल ढग से व्यक्त करते हैं । यही लोक- 
गीत है। लोक-गीत की सबसे प्रमुख विशेषता स्वत स्फूत॑ता तथा स्वाभाविकता है। वैसे 
मी संगीत का प्रमुख लक्ष्य लोकरजन है, जो इस लक्ष्य की सिद्धि में अधिक सफन है, 
वही अधिक स्वाभाविक है। जो जितना स्वाभाविक है, वह उतना ही लोक-गीत के 
अन्तगंत आता है। लोक-गीत के सम्बन्ध में डा० दुबे ने उचित ही लिखा है कि "लोक- 
गीत स्वत.सुफूर्ते भ्राृतिक काव्य का भग है । लोक-गीतो में उनके रचपिता अथवा रचना- 
काल का प्रश्न महत्त्वपूर्ण नही होता; उतका महत्त्व तो उनकी सहज रसोद्रेक को शवित 
तथा सरल सौन्दर्य मे रहता है। उनमे एक व्यक्ति की अनुभूति की अपेक्षा लोक-हृदय की 
अनुभूति ही अधिक रहती है। व्यकिति-विशेष की भावनाओं का प्रतिनिधित्व न कर लोक- 
गीत समुदाय की भावना के कह्टी अधिक सच्चे प्रतीक होते है। काल और स्थान की सीमा 
को लाॉँघ, लोक-गायकों और गायिकाओं के अघरो पर जीवित रहने वाले ये लोक-गीत 
अतीत की परम्परा को वर्तमान में भी अशतः जीवित बनाये रखते हैं, समय के व्यवधान 
से लोक-गीतों के बाह्य स्वरूप में तो परिवर्तन अवश्य होते हैं; किन्तु उनके मूल-भाव 
तथा अभिव्यवित की अपनी विशेष शैली सामान्यतः अपरिवर्तित ही रहती हैं।” 
लोक-गीत मे कविता की विशेषताएँ बहुघा नही होती ॥ लोक-गीत में छन्दो का 
मिलान नहीं होता | यह वात विशेष करके जनजातियों के लोक-गीतो के सम्बन्ध में अधिक 
सच है। भारतीय गाँवो में जो लोक-गीत गाये जाते हैं उनमे काव्यात्मक अभिव्यवित भी 
प्रचुर माता में होती है। परन्तु जनजातियों के लोक-गीत के सम्बन्ध मे यह बात नहीं है। 
फिर भी सभी जनजातियों के सभी लोक-गीतों मे काव्यात्मक अभिव्यक्ति का वूष॑तया 
अभाव होता है, ऐसा सोचना भी उचित नहीं है। हैदराबाद दक्षिण की चेंचू जनजाति के 
लोगो के गीत “प्रायः अस्पष्ट उद॒गार ही होते हैं; उतमे काव्यात्मक अभिव्यक्ति का 
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अभाव रहता है।” आसाम की कोनयाक नागा तथा छत्तीसगढ़ की कमार जनजाति के 
गीतों के सम्बन्ध में भी यहू वात कही जा सकती है। परन्तु छोटा नागपुर के संधाल जन- 
जातीय समृह के लोक-गीतों में कविता की विशेषताएँ भी मौजूद होती हैं । 


लोक-गीत फी परिभाषा 
(0थीएंधं०) ० 5&0॥7-50725 ) 


उपरोक्त विवेचना से लोक-गीत की प्रकृति तथा विशेषताएँ वहुत-करुछ स्पष्ट हो 
जाती हूँ । लोक-गीत के सम्बन्ध में श्री सामर ने लिखा है कि चूंकि लोक-संगीत का सृजन 
अनन्तकाल से होता आया है, इसका इतिहास बहुत पुराना और प्रचार-क्षेत्र बहुत व्यापक 
है, इसलिए इसकी अपनी विशिष्ट परस्पराएँ होनी भी स्वाभाविक हैं। सच पूछिए तो 
जिस लोक-संगीत की परम्पराएँ ही नहीं होतीं, वह लोक-संगीत ही नहीं है । किसी व्यविति- 
विशेष का रचा हुआ गीत जब सामाजिक क्षेत्न में उतरकर समाज की धरोहर बन जाता 
है और उस व्यक्ति का व्यक्तित्व उस गीत से हट जाता है तथा समस्त समाज का व्यक्तित्व 
उस पर अंकित हो जाता है, तभी वह गीत लोक-गीतों की श्रेणी में आता है । श्री सामर 
ते आगे और लिखा है कि इन गीतों में भाषा तथा भाव की दृष्टि से क्षेत्रीय तथा जातीय 
विशेषताएँ अवश्य होती हैं, परन्तु इनकी आत्मा एक होती हूँ और इनका व्यवहार लग- 
भग एक ही प्रयोजन से होता हैं। ऐसे गीत चूँकि सामाजिक धरोहर होते हैं, इसलिए 
अधिकतर सामुहिक रूप से ही गाये जाते हैं। लोक-गीतों में वैयक्तिक रूप से गाने की 
परम्परा लगभग नहीं के वरावर है । 


लोक-गीत के प्रकार 
(67708 ०070]/:-50725) 

लोक-गीत अनेक प्रकार के होते हैं जैसे सामान्य गीत, नृत्य-गीत, उत्सव-गीत, 
धघार्मिक-गीत, स्त्रियों के गीत, भिखारियों के या 'बाउल'-गीत, विवाह व जन्म-गीत, आादि। 
श्री सामर ने भारतीय लोक-गीतों को निम्नलिखित छः भागों में बाटा हैं-- 

(]) उत्सव, त्योहार, शादी-विवाह, तथा पर्व-समारोह आदि पर गाए जाने 
वाले गीत, (2) मनोविनोद तथा उमंग के समय गाये जाने वाले गीत, (3) धार्मिक 
तथा सांस्कारिक गीत, (4) भजन तथा कीतंन के गीत, (5) नृत्य तथा नाटकों के सा4 
गाये जाने वाले गीत, और (6) व्यावसायिक गीत । इन विभिन्‍न प्रकार के लोक-ीतों 
का जो विवरण श्री सामर ने दिया है उसका सं क्षिप्त-सार निम्नवत्‌ है । 

() उत्सव, त्योहार, शादी-विवाह तथा पवे आदि में जो लोक-गीत गाये जाते 
हैं उनकी संख्या अनगिनत है। ये गीत प्रायः सभी जातियों, समुदायों तथा व्यवितयों द्वारा 
गाये जाते हैं । ये गीत चूंकि बड़े दायरे में बड़ी तादाद द्वारा तथा लम्बे समय तक गाये 
जाते हैं इसलिए इनकी स्वर-रचना सरल, शब्द-चयन छोटा और लय सादी तथा गतिशील 
होती है । ये गीत विशिष्ट त्योहारों, पर्वों तवा मांगलिक अवसरों के साथ सांस्कारियक 
रूप से ही जुड़े होते हैं । इनको गाये बिना वह पर्व या त्योहार अधूरा ही समझा जाता है। 

गीतों में विबाह के बधावे, द्वारचार, सम्बन्धियों की गालियाँ, फ़ैरा या विदाई के क्षण 
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मूत्त हो उठते हैं। तीज, राखी, होली, आदि पर्वों तथा त्योहारों मे ये विशेषकर गराये 
जाते है ॥ 

(2) उमंग तथा मनोविनोद के समय ग्राये जाने बाले लोक-गीतों की पसन्द 
चूँकि मनुष्य के विशिष्ट हास-उल्लास के क्षणो पर अवलम्वित रहती है इसलिए इनका 
प्रचार-क्षेत्र वहुतत लम्बा-चौड़ा नही होता मौर न इन्हे अधिक व्यापक रूप से गाया ही 
जाता है। चूँकि इनका सम्बन्ध मनुष्य की राग्रात्मक वृत्तियों से अधिक है, इसलिए इनका 
सांगीतिक पक्ष अधिक प्रवल होता है। इन गीतों मे कल्पना की उड़ानें अधिक और स्वरों 
को रचना राग की दृष्टि से बहुत ही मधुर होती है। राजस्थानी लोक-गीत में इस श्रेणी 
के अन्तगंत गोखन्ध, पनिहारी, इण्डोणी, अलेदी, पोपली, हिचकी, काजती, 'बौमासा, 
झूला, पोमचे, बादली, सपना, पादीना, आदि प्रमुख हैं । 

(3) घामिक तथा साध्कारिक लीक-गीत भी उत्सव, त्योहारों आदि पर गाये 
जाने वाले गीतो वी तरह व्यापक और लोकप्रिय होते हैं । परन्तु इनके साथ देवी-देवताओं 
की पूजा-पाठ की विधियाँ, परम्पराएँ, विश्वास आदि जुड़े रहने के कारण ये गीत मत्त-्तत्न 
आदि की तरह कुछ रूढिवादी हो गये हैं। किसी विशिष्ट धामिक क्रिया के समय ये गीत 
यदि नहीं गाये जाएँ तो अपशब्रुन-सा माना जाता है! ये गोत प्रचलित और व्यापक इस- 
लिए हैं कि इनके साथ संकड़ों वर्षों की धामिक परम्पराएँ जुड़ी हुई हैं। 

(4) धामिक तथा सांस्कारिक लोक-गीतो की श्रेणी मे भगन तथा कीत॑न नहीं 
रखा गया है। इसका कारण, श्री सामर के अनुसार, यह है कि इनमे प्रकृति, रचना तथा 
व्यवहार की दृष्टि से काफी भिन्‍्नता है। भजन-कीतंनों से कोई सकीर्णता, साम्प्रदायिकता 
तथा अन्धपरम्परा नही है। इसका प्रचार एव प्रभाव-क्षेत्र अधिर ब्यापक है। इन गीतों 
में धामिक तथा आध्यात्मिक उच्च भावनाएँ अंकित रहती हैं। इनता काव्य तथा सागी तिक 
पक्ष भी उससे अधिक मधुर होता है। इन गीतों बग खब-पक्ष तो सभी लोर-गीतो से 
अधिक प्रवल होता है। 

(5) नृत्य तथा नाटकों के साथ गाये जाने वाले सोक-गीत अनेक लोकप्रिय 
कथाओं के साथ जुड़ें होते के: कारण इनकी लोकप्रियता बहुत अधिक बढ़ी हुई होती है। 
इन गीतों का साहित्यिक पक्ष अत्यन्त दुबंल होता है, तथा संगीत-पद्ष प्रघल। 

(6) लोकगीत की परिभाषा के अनुसार कदिसो भी लोद-गीत थरो स्यावमादिड 
नही होना चाहिए । यदि पह व्यावसायिक हो जाता है, तो उसझा सोग-पद निशूयय ही 
दुर्देत होता है। परम्तु बुछ सामाजिक कारणों से भारतवर्ष बेः विभिरत भागों में पृछठ समूह 

ऐसे बन गये हैं, जिनका व्यवसाय ही माच-गाकर अपनी आजीविया उपारंन करना हो 
गया है। चूंकि गाना-दजाना तथा नाथना उनड़ा ब्यदसाय हो गया है, इसलिए उन 
पोड़ी-सी विचप्टता ठया घमत्वारिता होना स्वाधभादिक है। उनरी यायत-विधि में थोड़ा 
सा व्यायसाधिक युण यदि नहीं हो, दो उनके बाघपदाता अयवा जमाद उनको वर्भ 
मांग ही न करें। ऐसे गोतों को गाने वाली अनेक जादिर| राजरदान में पाई झातो है। 
गीत दो पा, मिरासी, का मड़, सरगड़े, राव, माव, दाड़ी, भार, भवाई बादि 
जातिएों री घरोदरु बंद परे हैं जिनमे बला-पक्ष बी शिनिद्रतिदित बुत 
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उनके गाते की शैली भी शास्त्रीय गीतों के ढंग की बनती जा रही है। 

संक्षेप में, जीवन के विभिन्‍न पक्षों की सरल तथा स्वाभाविक अभिव्यक्ति लोक- 
गीतों में होती है । लोक-गीत मानव-जीवन या सामूहिक जीवत के किसी विशेष पक्ष से 
नहीं वरन्‌ प्राय: सभी पक्षों से सम्बन्धित होते हैं। लोक-गीतों के निम्नलिखित उदाहरणों 
से यह बात और भी स्पष्ट हो जायगी । 


लोक-गीत के उदाहरण 
(&:क्षा) 9०४ ० 90]/-50०॥85) 


जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, लोक-गीत का विषय-ब्षेत्र मानव का सम्पूर्ण 
जीवन है। इसकी अभिव्यक्ति कितने विभिन्‍न रूपों में हो सकती है, इसकी कुछ झलक 
हम यहाँ प्रस्तुत करते हैं--- 
अंधेरी रात थी 
धीरे-धीरे चन्द्रमा निकला, 
प्रतीक्षा और कष्ट के बाद 
घर पुत्र का जन्म हुआ, ' 
गाओ भाई ! गाओ ! 
नाचो भाई ! नाचो ! 
उपरोक्त गीत मध्य प्रदेश के आदिवासियों का लोक-गीत है जो कि परिवार में 
पुत्र के जन्म होने के अवसर पर हृदय में उठने वाली सामान्य भावनाओं को सरल किस्तु 
सरस ढंग से व्यक्त करता है। यह गीत बच्चा उत्पन्न होने के ठीक बाद ही गाया जाता 
है। बच्चे का आगमन परिवार के लिए अनेक शुभ सम्भावनाओं को लेकर होता है। 
इस बच्चे के सम्बन्ध में उसकी विवाहिता बुआ का विश्येष स्थान तथा महत्त्व होता है। 
इसलिए बच्चे के जन्म से सम्बन्धित लोक-गीत में बुआ का भी विशेष रूप से उल्लेख 
होता है, जैसे--. 
जीओ जीओ रे लाला 
पेट में से बच्चा बोले 
बुआ रे बुआ । 
उसी प्रकार पारिवारिक जीवन के अन्य पक्षों को भी लोक-गीत अपने अच्दर 
समेट लेता है । उदाहरणार्थ, “जब तक माँ-बाप जीवित रहते हैं, अविवाहित लड़कियों 
को अपने भरण-पोषण के लिए विज्ञेप चिन्ता नहीं करनी पड़ती; किन्तु जब उन्हें अपने 
विवाहित भाइयों के साथ रहना पड़ता है तो ननद-भौजाई के झगड़े उठ खड़े होते हैं जिससे 
आपस में पर्याप्त कट॒ता बढ़ती है और सम्मिलित रूप से रहना दूभर हो जाता है। मुंण्डा 
जनजातियों के सैकड़ों लोक-गीतों में व्यस्का कुमारियों के कप्टों, भौजाइयों द्वारा उन पर 


“किये गये अत्याचारों और दुर्व्यवहारों तथा नवयुवकों की उनके प्रति उपेक्षा का विस्तृत 


५५ दिया गया है। कुमारियों द्वारा समस्त मुण्डा देश में गाये जाने वाले गीतों में 
+« और सौत की डाह का उल्लेख आता हैं। लोक-गीत की निम्न पंव्रितयों में यही 
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भाव व्यक्त किया गया है-- 
भौजाई की डाह, 
सौतेली-माँ की डाह, 
जब वह झगड़ती है ती वादल काँपते हैं, 
पेट, पेट, मैं भूखी हूँ, 
पानी, पानी, मैं प्यासी हूं, 
वहाँ, है ! हिली (भाभी) पानी मिल सकता है ? 
ह राजा के तालाब पर, रानी के तालाब पर 
जा वह मिलेगा। 
भौजाई और सौतेली-मां उसे एक बूंद पीने का पानी भी नही देतीं और उतत 
कुमारी सुण्डा कन्या को प्यास बुझाने के लिए गाँव के तालाव का रास्ता दिखाती हैं।” 
विवाह के पश्चात्‌ वैटी की विदा एक और सामान्य पारिवारिक घटना है। इस 
अवसर पर अनेक तरह से गीत गाये जाते हैं जिनमे कि घर वालों या बेटी की हृदय- 
बेदना मू्त हो उठती है। एक ग्रुजराती गीत है-- 
अमे रे लौलुड़ा बननी चल कलड़ी 
उड़ी जाएं परदेश जी 
आजा रे दादा जी ना देश मां, 
काले जाशु परदेश जी । 
इसना अर्थ यह है कि “मैं तो हरे-भरे बन की चिड़िया हैँ, उड़कर परदेश चली 
जाऊँगी । आज दादाजी के देश मे हूँ, कल १रदेश चली जाऊंगी ।'” 
लोक-गीत मे प्रेमिका अथवा प्रेमी के हृदय के उद्गारों को भी आकर्षक ढंग से 
प्रस्तुत किया जाता है जो कि अपनी सरलता के कारण ही रोचक व मोहक हो जाता है । 
एक तामिल लोक-गीत का हिन्दी अनुवाद निम्नवतू है । सेलम के मेले के बाद जब एक 
युवक अपनी प्रेयसी से मिला तो कहने लगा--.. 
जानती हो ! 
मेले से लाया हूँ 
लाया हूँ एक साड़ी तुम्हारे लिए। 
अपने हाथों से 
हाथों से १हनाऊंगा तुम्हें 
दुलहन संजाऊंगा तुम्हे 
अपने हामो से 4 
तुम मेरी हो 
तुम घर भी रानी हो « 
रानी की तरह सजाऊंगा तुम्हे 
दुलहन वनाऊंगा तुम्हे 
अपने हाथो से | 
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भेले से लाया हूँ 
लाया हैं एक साड़ी तम्हारे लिए । 
लोक-गीत में प्रेम और परिहार, मिलन व विरह ही नहीं, वीर-रस भी मूत्ते 
होता हूं, जैरो -- 
मेरा रंग दे केस रिया चोला रे 
जिस चोले में रंग फैसरिया भगतसिह ने घोला रे, 
मेरा रंग दे बे रारिया भोला रे । 
इतना ही नहीं, जैसा कि डा० दुबे ने लिखा हैं, “"लोक-गीतों में कभी-क भी तत्तव- 
ज्ञान की गम्भीरता से जीवन पर दृष्दिक्षेप करने के प्रयत्न भी मिलते हैं। एक छत्तीसगढ़ी 
लोक-गीत हैं -- 
जीयत जन्म लेबो, 
हंसि लेबो खेल लेबो; 
मरे ले दुलभ संसार ! 
जिनगी के नई हैं भरोसा ! 
भर्थात्‌ “जन्म लिया है तो जी ले, हँस ले और खेल ले; मरने से संसार दुलंभ हो 
जाएगा; जीवन का कोई भरोसा नहीं । 
भक्ति-मूलक लोक-गीत का एक सरल व सुन्दर रूप बंगाल का 'वाउल-गीत हैं। 
बाउल (एक प्रकार का भिखारी) बंगाल के देहाती-पथ पर अपना एकतारा लेकर उद्दीत्ति 
मधुर कण्ठ से गाता हुआ सम्पूर्ण वातावरण को सरल संगीतमय करता फिरता है। 
अवसाद व दुविधा-ब्ेदना से जीवन जब व्यर्थ, विकल, अर्थशून्य जान पड़ता है, तभी वाउल 
के कण्ठ से व्याकुल प्रार्थना ध्वनित होती है--- 
दीप मेरा चाहता तुम्हारी ही शिखा, 
मौन वीणा मेरी ध्यान करती 
तुम्हारी उंगलियों का ही संपर्श ; 
तृष्णा से आतुर मेरा अन्धकार 
ताराभों में ढूंढता संगसुधारस ! 
फिर भी भगवान्‌ की ओर से जब कोई उत्तर नहीं मिलता है तब गम्भीर वेदता 
के आघात से आहत बाउल के रुद्ध कण्ठ से आवेग से छलछल गीत निकलता है--- 
जीवन भर ढूंढा 
जीवन भर सोचा 
कहां है मेरे वेदना का धन 
विश्वभुवन में वह व्याप्त है 
पर, जीवन में उसे नहीं पाया । 
एक अज्ञात हताशा से गायक बाउल का प्राण हाह्यकार कर उठता है; वह रोता, 
90 होकर केवल रोता जाता हैं । उसकी विरही आत्मा कहती है--- 
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मा मित्तो, अद तो आ मित्तो 

दीनबन्घु ! दीनानाथ। 

मुम्हें दूइता-दूंइता मैं थक गया हूँ 

तुम्दारी राह ताइता-ताकठा मैंने आँखें गंवा दिया हूँ 
अब हो गा मित्रो निदुर 

अब हो दर्शन दो ठाकुर ! 


सोक-गीत फा महत्त्व 
(ण"णांभाप्ट ०॥00-5०ाष्ट ) 


सोर-गीत अपनी सरत्ता और स्वाभाविकता के कारण ही मोहक होता हैं। इसमें 
अलंकार, छन्द, शम्द-चयन आदि का आइम्बर तो निश्चय ही नहीं होता है, परन्तु इसके 
माध्यम में जो लोग-परम्परा शौकती हैं उसकी तुलना शायद किसी से भी नहीं की जा 
सवती और इसीलिए सोड-न्गीत का महत्व भी असीम हो जाता है। लोक-गीत समाज 
की घरोहर ही मही, सोक-जीवन का दर्पण भी हैं। लोक-गीतों का अध्ययन करके हम 
समस्त समाज के स्यवितर्व का, अर्थात्‌ एक समाज-विशेष की विशिष्टताओं बा परिचय 
पा सकते हैं। इन गीतों के गा जन-मानस की आत्मा अंकित होती है और उन्हें बड़े 
रस के साथ लोग गाते हैं। उत्सव, स्योह्ार, शादी-विवाह तथा पर्व-समारोह के अवसरों 
पर इनके बिना सभी आननन्‍्द-दाण फीके होते हैं। उसी प्रकार मनोविनोद तथा उमंग 
के समय गाये जाने बाते लोक-गीतों का अपना महत्त्व हैं। ये गीत विशिष्ट जनों के 
मनपसंद होते हैं भौर मौज, मजे, आनन्द, उल्लाय और विनोद के क्षणो में तो गाये जाते 
ही हैं परन्तु ऋतुओं के सौन्दर्य के साथ भी इनका सौन्दय जुड़ा हुआ होता है जो कि मन 
को एक सनिर्वंबनीय आनन्द और तृप्ति से भर देता है और जीवन की धाध््तविकताओं 
वा सामना करने की अनन्त प्रेरणाएँ प्रदान करता है। उसी प्रकार धामिक तथा 
सास्कारिक लोक-गीतों को लीजिए । “इन गीतों मे मानव-जीवन के उच्च आदशों तया 
भगवान्‌ की अपार शक्ति की ओर सकेत होता है। सास्कारिक गीतो से यदि मनुष्य की 
अन्यपराः्परा और उसके जीवन की अत्यधिक चिन्ता व्यक्त होती है त्तो भजन-कीत॑नों मे 
उसे इन वृत्तिय्रों गे मुक्त करने की चेष्टा होती है। मनुप्य जब जीवन के संताप और 
उसकी सीमाओं से कूठित हो जाता है, तो बह सास्‍्कारिक लोक-गोतों की शरण तेता 
है। परन्तु मजन-कीतंनों में मनुष्य-जीवन का निराश पक्ष अव्य प्रधान रहता है, फिर 
भी इनमें जीवन के संतापों ये व्यथित तथा भयमीत होने की प्रेरणा नहीं है। भजन- 
कीत॑नों से मनुष्य को एक आध्यात्मिक आनन्द मिलता है और उस्े जीवन के संतापो को 
पेलने की ताकत मिलती है। पिछले तीन-घार सो वर्षों में पारिवारिक, साम्रामिक तथा 
राष्ट्रीय जीवन में अनेक निराशाओं कय समावेश होने के कारण इन गीतों का महत्व और 
भो बढ़ गया है!” 
अतः स्थष्ट है कि मानव-जीवन के विभिन्‍न पैद्षो की सरत तथा स्वाभाविक 
ब्यवित लोक-गीतों मे जितनी मिलती है उत्तनी और किसी में नही | थी हे 
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सच ही कहा है, “भारतवर्ष का कोई भी चित्र भारतीय प्रथाओं, रीति-रिवाजों औौर 
हमारे आन्तरिक जीवन की मनोवैज्ञानिक गहराई को इतने स्पष्ट तथा सशक्त ढंग से 
व्यक्त नहीं कर सकता, जितना कि लोक-गीत कर सकते हैं।” इसीलिए अगर हम 
भारतवर्ष के विभिन्‍न सांस्कृतिक समूहों की विशेषताओं से परिचित होना चाहते हैं तो 
उनके लोक-गीतों का अध्ययन आवश्यक है। लोक-गीतों के इस महत्त्व की भवहेलना 
सामाजिक मानवशास्त्र का कोई भी विद्यार्थी नहीं कर सकता । इसका कारण यह है कि 
आम जनता की स्वाभाविक व्यवहार-प्रणाली किस भांति है, उनकी प्रथा व परम्परा की 
अनिवार्य दिशा क्‍या है या रही है, उनके विश्वासों तथा विचारों की प्रमुख विशेषताएँ 
क्या हैं, इन सब मानवशास्त्रीय विषयों का विश्लेषण तथा निरूपण लोक-गीतों के 
अध्ययन के बिना असम्भव है | डा० दुबे ने लिखा है, “वेद और स्मृतियाँ भारतीय संस्कृति 
के जिन पक्षों के सम्बन्ध में मौन हैं, लोक-गीत अंशतः उनके सम्बन्ध में कुछ कह सकते 
हैं। आर्येत्तर सभ्यता की अनेक प्रथाएँ, जो आयय॑-प्रभुत्त की स्थापना के बाद भी भारत 
में बनी रहीं, लोक-गीतों की सहायता से समझी जा सकती हैं । इतिहास के अंधेरे प्रष्ठो 
को भी लोक-गीत और लोक-कथाओं से यद।-कदा प्रकाश की कुछ किरणें मिल सकती 
हैं। यद्यपि लोक-गीत में किसी घटना का वर्णन होना ही इतिहास के लिए प्रमाण नहीं 
माना जा सकता, फिर भी लोक-गीतों की दिशा-संकेत के आधार पर इतिहास-अन्चेपक 
अपने कार्य को आगे बढ़ा सकता है।” 


नृत्य 
(7290९) 

शरीर की गतियों द्वारा उत्पन्न 'सुन्दर अभिव्यवित' को नृत्य कहते हैं। यह गति 
हाथ, पैर, आँख, शरीर के किसी अन्य अंग या सारे शरीर की हो सकती है । परन्तु कैब 
हाथ-पैर हिलाने से ही वह नृत्य नहीं हो जाता है जब तक वह गति, ताल और लग * 
नियमों के अनुसार आर्थपूर्ण रूप से अभिव्यक्त न हो । नृत्य में शरीर या उसके किसी अंग 
की प्रत्येक गति नृत्य देखने वाले तक एक विशिष्ट भाव को पहुंचा देती है। इरो नृत्य की 
'मुद्रा' कहा जाता है। नृत्य की एक मुद्रा देखकर एक दर्शक कह सकता है कि उससे क्रोध 
का भाव अथवा उल्लास का भाव प्रगट हो रहा है । हि 

नृत्य में जरीर की एक 'विशिष्ट' गति होती है। विशिष्ट इस अर्थ में कि वृत्य में 
शरीर की गति मनमाने ढंग से नहीं होती । इन गतियों में संगीत की भांति ताल (8987) 
होती है। यह ताल या तो केवल शरीर की गति द्वारा होती है या ढोल, तबला, मद 
क्षादि किमी एक बाद्य-यंत्र या एकाधिक वाद्य-यंत्रों का स्वर इसके साथ मिला रहता है। 
नृत्य के साथ-साथ संगीत गाया जा सकता है और नहीं भी गाया जा सकता है। आधुर्तिः 
नृत्य में विशुद्ध शरीर-मुद्राओं द्वारा समस्त भावों को व्यवत करने का प्रयत्न किया जाती 
है। परन्तु फिल्‍मी नृस्यों में बड़धा नृत्य के साथ संगीत का भी समन्वय किया जाता है 
आदिवागी लोग भी नाच और गाने दोनों को ही सुन्दर ढंग से मिला देते हैं । 
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नृत्य संसार के सभी देशों व हर काल में पाया जाता है। मानव जब उल्लसित 
हो उठता है तो वह अपने उल्लास को नाता प्रकार से प्रगट करना चाहता है। नृत्य भी 
उस सल्लाम को प्रगट करने का एक साधन है। केवल उल्लास ही नही अन्य प्रकार के 
मनोभाव को भी नृत्य के माध्यम से प्रगट किया जा सकता है। आदिवासियों मे नृत्य की 
लौकप्रियता सभ्य समाज से कही अधिक है। वहां तो बच्चा-बच्चा नृत्य का शौकीन होता 
है। जनजातीय समाजों की परम्परा के अनुसार उनके प्रत्येक उत्सव, त्योहार, शादी- 
बिवाहे, पर्व-समारोह, मनोविनोद तथा उमंग के समय तथा धामिकर एवं सांस्‍्कारिक 
समारोह का नृत्य एक अनिवाय॑ अग है। इसके विना सभी आनन्द-क्षण फीके होते हैं। 
जनजातीय समाजो मे उत्सव, त्योहार आदि के अवसर पर स्त्री-पुरुष सब मिल 
कर नाचते-गाते हैं। नाचते समय बे लोग प्रायः घेरा बनाकर नाचते है। दो पक्ितियों में 
आमने-सामने खड़े होकर भी घाचा जाता है। इन पक्तियों में किसी-किसी समाज मे स्त्री- 
पुरुष मिल-जुलकर नाचते हैं। ऐसी दशा मे प्रत्येक पंकित में सज्नी और पुरुष दोनों ही 
होते हैं। पर किसी-किसो जनजातीय समाज में एक पंकित केवल पुरुषी की होती है और 
दूसरी केवल स्त्रियों की । जोड़े मे नाचने की रीति भी अनेक जनजातीय समाजों में लोक- 
प्रिय है। अण्डमानी-लोगो में स्क्रियाँ नृत्य मे सम्मिलित नही होतीं । पॉलीनेशिया, बक्रीका 
आदि में नाचते हुए घेरा वनाने की रीति है | वे लोग नाचते हुए बहुधा दो घेरे बना लेते 
हैं--हिक्रिया अन्दर के घेरे मे और पुरुष वाहर के घेरे मे आ जाते हैं । 
वास्तव मे प्रत्येक्ष जनजाति में नृत्य का अपना-अपना तरीका होता है, फिर भी 
इन सभाजों में सामूहिक नृत्य का अधिक प्रचलन है । सामूहिक नृत्य भी अनेक प्रकार 
से किये जाते हैं। उदाहरणार्थ, पॉलीमिशिया के लोग दैठे-बठे शरीर की गतियाँ करते 
हैं; उत्तर-पश्चिम तटवर्ती इण्डियन प्रत्येक ताल पर घुटने झुकाफर, हयेली सामने कर 
और शिरोभाग को कम्पन देते हुए नाचते है।! कही-कही पर एक-दूसरे की कमर पकड़- 
कर नभाचा जाता है ऑर किसी-किसी समाज मे नाचने के दोरान में उछल-कूद का बोल- 
बात़ा होता है। 
जनजातियों में 'अनुकरण-मृत्य” (00070 697०॥8) का अधिक प्रचलन है। 
बैं तरह-तरह के चेहरे लगाकर अपने को शिकारी, जादूगर, राजा अथवा कोई जानवर 
के रूप में अस्तुत करते हैं और फिर उप्ती के अनुसार नृत्य करते हूँ। अगर वह राजा के 
रुप मे अपने को प्रस्तुत करता है तो राजा के भ्रमुख व्यवहारों की नकल वह करता है 
और नाचते हुए नाना-प्रकार की अंग-भगिमा के द्वारा उमे व्यवत करने का प्रयत्न करता 
है। अगर वह शिकारी के रूप मे नृत्य करता है तो वह नृत्य के द्वारा शिकार करने, 
शिकार फेंसाने तथा उसे मारने की विभिन्‍न प्रतिक्रियाओं को भ्रस्तुत करता है। बुशमेत, 


आस्ट्रेलिया, फैलोफोनिया तथा भारत की कुछ जनजातियों इस प्रकार के नृत्य में बहुत 
कुशन होती हैं। 


3. 78४., 9. 605. 
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भारत में लोक-नृत्य 
(#07-0व70९॥ परत) 


भारत के विभिन्‍न राज्यों में लोक-नृत्य के असंख्य रूप देखने को मिलते हैं। 
इनमें नृत्य-भंगिमा, छन्‍्द, गीत, वाद्य-यंत्र व साज-पोशाक में जो विलक्षणता भौर अन्तर 
देखने को मिलता है उस आधार पर किसी भी राज्य या प्रदेश के लोक-नृत्य की श्रेष्ठता 
का विचार करना वास्तव में कठिन कार्य है। उदाहरणाय॑, काठियावाड़ के रास-नृत्य की 
तुलना अगर उत्तरी-पूर्वी प्रान्त के नागा सम्प्रदाय के नृत्यों के साथ की जाय तो हम यह देखेंगे 
कि इन दोनों प्रकार के नृत्यों में बहुत अधिक अन्तर है । साधारण दर्शक रास-नृत्य को ही 
अधिक उत्तम मान लेंगे परन्तु नागा लोगों के नृत्य में जो सहुज और सरल छत्दमय एक 
माधुयय है उसकी उपेक्षा भी शायद ही की जा सकती है । वास्तव में बाहरी भेद होते हुए 
भी सभी भारतीय लोक-नृत्यों की कुछ सामान्य विज्ञेषताएँ हैं जिन्हें कि निम्नवत्‌ अस्तुत 
किया जा सकता है--- 

() अधिकतर भारतीय लोक-तृत्य दलवद्ध सामाजिक नृत्य हैं। ये नृत्य व्याव- 
सायिक नृत्य नहीं हैं। व्यावसायिक-नृत्य में थोड़ा-वहुत चामत्कारिक या तड़क-भड़क 
होनी स्वाभाविक है, ताकि दर्शकों का ध्यान आकर्षित हो । लोक-लृत्य में यह नहीं होता। 
अन्य शिल्प-कलाओं की भाँति लोक-नृत्य का उद्देश्य भी समाज के सामूहिक जीवन को 
पूर्णता प्रदान करना है। इस कारण इसका कलाकार नृत्य में अंश ग्रहण करता है दूसरों 
का ध्यान आकर्षित करने या आजीविका-पालन करने के लिए नहीं वल्कि आत्म-सन्तोष 
तथा आत्म-विनोद के लिए । 

(2) दलबद्ध लोक-नृत्य एकता और समरूपता का नृत्य है। यह है एक साथ, 
एक छन्द में सबका नृत्य । इसीलिए नाचते समय सबका हृदय एक प्रकार की एकता 
और मिलन के सृत्र में बँध जाता है । नृत्य में जो लोग भाग लेते हैं वे विभिन्‍न आयु, विचार 
तथा मनोवृत्ति के आदमी होते हैं। परन्तु नाचने के समय मन तथा शरीर की ये सं 
भिन्‍नतताएँ स्वत: ही दूर हो जाती हैं और वे सब अपने भेद-भाव को भूलकर एक तने 
और एक मन होकर नृत्य में भाग लेते हैं। एकता का वातावरण लोकन-नृत्य की ही नहीं, 
सम्पूर्ण समाज की एक अमूल्य सम्पदा है क्योंकि सामाजिक संगठन के दृष्टिकोण से यह 
अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है। 

(3) छल्द की गति लोक-नृत्य की एक विशेष उल्लेखनीय वस्तु है। नृत्य का 
प्रारम्भ किसी भी लय से क्‍यों न हो, परन्तु उसके बाद धीरे-धीरे छन्‍्द की गति बढ़ती 
रहती है । किन्तु यह परिवतंन इतने सहज व स्वाभाविक ढंग से होता है कि नृत्य में भागे 
लेने वाले लोग उसे अनुभव ही नहीं करते । द्रुत छन्‍्द की गति के समय नाचने वालों को 
काफी शारीरिक परिश्रम करना पड़ता है परन्तु उस समय वे लोग नृत्य के आनन्द-सागर 
में इस भाँति डूबे रहते हैं कि शारीरिक परिश्रम का प्रश्न ही उनके मन में नहीं उठता 
है। छन्‍्द की गति बढ़ने का भी यही कारण है। लोगों में घीरे-धीरे भाननन्‍्द की धार 
जोश के रूप में एकत्नित होती रहती है जिसकी बाहरी अभिव्यक्ति छन्द की गति में वृद्धि 
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के रूप में होती है। नृत्य का उत्पादक आतन्द नाचने वाले के छन्द में गत्ति ला देता है 
जो कि धीरे-धीरे बढता ही चता जाता है। भरपूर आनन्द में शित्पी झूमता रहता है। 
लोक-नृत्य की यही सामकता है। 

(4) भारतवप का अधिकतर लोक-लृत्य गीत तथा ताल देने वाले वाद्य-यंत्रों 
के साथ धस्तुत किया जाता है। और केवल ताल देने वाले वाध्-यंत्र (जैसे, ढोल, ढोलक, 
मूदंग आदि) ही मही, वृल्कि अन्य प्रकार के वाद्य-यत्र, जैसे बाछुरी, शहनाई, तुरही आदि 
का भी सम्मिलन वहुधा होता है । परन्तु ऐसे भी लोक-नृत्य होते हैं जिनमें कि किसी भी 
प्रकार के वाद्य-यंत्र का प्रयोग नहीं किया जातां; केवल नाचने वाले मुंह से या ताली 
बजाकर ताल देते रहते हैं। भिन्‍न-भिन्‍न तरह के नृत्यों के साथ अलग-अलग तरह के गीत 
गाये जाते हैं। इस सम्बन्ध में एक उल्लेखनीय बात यह है कि इन गीतों के भाव के साथ 
दलवद्ध लोक-नृत्य का कोई सम्बन्ध नहीं होता । अर्थात्‌ गीत के शब्दों से जो अर्थ प्रगट 
होता था उसी अथे को नृत्य की मुद्राओं या अंग्-भंगिमाओ के माध्यम से प्रकाशित करने 
का प्रयत्न नही किया जाता। 

(5) लोक-नृत्य में प्रयोग की जाने थाली पोशाक में जातीय तथा क्षेक्षीय 
विशेषताएँ अवश्य ही होती हैं। ऐसे भी भारत के प्रत्येक प्रदेश मे वेश-भूपा में पर्याप्त 
अन्तर दिखाई देता है। नृत्य के समय भी शिल्पी अपने प्रदेश की विशिष्ट वेश-भूपा को 
ही शोभन व सुन्दर रूप में पहनते हैं | नृत्य के समय शिल्पी अपनी सामथथ्यं के अनुसार 
नाना रंगकी तथा नाना प्रकार की बेल-बूटेदार वेश-भूषा को व्यवहार करते हैं। ये 
पोशार्के दैनिक जीवन में नहीं पहनी जाती । 

(6) भारतीय लोक-नृत्य बहुघा गोल घेरा बनाकर नाचा जाता है; परन्तु कभी- 

कमी एक या एकाधिक पंकित बनाकर भी नाचा जाता है । 

(7) लोक-नृत्य के साथ जो लोग वाद्य-यंत्रों को वजाते हैं वे आधुनिक नृत्य में 
वाजा बजाने वालों की भाँति एक कोने में या पर्दे की ओट मे बैठकर वाद्य-यंत्र को नही 
बजाया करते । उनका इससे कहीं अधिक सक्रिय भाग नृत्य में होता है। यह भी कहा जा 
सकता है कि सम्पूर्ण नृत्य मे वे एक अभिन्‍न अंग के रूप में क्रियाशील रहते हैं। वे ताचने 
बालों के बीच, सामने, वगल या उनके चारो ओर उपस्थित रहकर वाद्य-यंत्रों को बजाते 
हुए अपने शरीर के विभिन्‍न अंगों को प्राय. उसी प्रकार हिलाते रहते हैं जैसा कि नाचने 
वाले कर रहे हैं। 

उपरोक्त विश्येपताओं को और भी स्पष्ट करने के लिए एक उदाहरण के रूप 
में हम 'कुमायूँ के उललासमय लोक-मृत्य/ का विवरण नीचे भ्रस्दुत कर रहे हैं। 

कुमायूं के लोक-नृत्य-कुमायूँ के लोक-नृत्य भी अपने ढंग के निराले ही हैं। 
इन लोक-तृत्यों मे कुमायूं के जन-्जीवन का हास-उल्लास सभी कुछ अभिव्यक्त है। 
साधारण त्योहार, मेल-मिलाप और मेले के अवसरो पर कुमायूं के युवक् और युवतियाँ 
मित्र-जुलकर अपने लोक-नृत्यों मे मस्त दिखाई देते हैं । 
ता तन 


3. सिच्दाएच्रंाटी> छकल्त.. था. उदाच एताउज्रीभाप्टा. उब्पश'ड. बरााटल ॥| 
+ए्रभााए४', 20९ 2, 4959, 9. 25, ५ 
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भारत में लोक-नृत्य 
(#00६-0ग्रा2९ ॥ प्रांत) 


भारत के विभिन्‍न राज्यों में लोक-नृत्य के असंख्य रूप देखने को मिलते हैं। 
इनमें नृत्य-भंगिमा, छन्‍्द, गीत, वाद्य-यंत्र व साज-पोशाक में जो विलक्षणता और अन्तर 
देखने को मिलता है उस आधार पर किसी भी राज्य या प्रदेश के लोक-नृत्य की श्रेष्ठता 
का विचार करना वास्तव में कठिन का है। उदाहरणाथं, काठियावाड़ के रास-तृत्य की 
तुलना अगर उत्तरी-पूर्वी प्रान्त के नागा सम्प्रदाय के नृत्यों के साथ की जाय तो हम यह देखेंगे 
कि इन दोनों प्रकार के नृत्यों में बहुत अधिक अन्तर है । साधारण दर्शंक रास-तृत्य को ही 
अधिक उत्तम मान लेंगे परन्तु नागा लोगों के नृत्य में जो सहज और सरल छत्दमय एस 
माधुय है उसकी उपेक्षा भी शायद ही की जा सकती है। वास्तव में बाहरी भेद होते हुए 
भी सभी भारतीय लोक-नृत्यों की कुछ सामान्य विशेषताएं हैं जिन्हें कि निम्नवत्‌ अस्तृत 
किया जा सकता है--- 

(]) अधिकतर भारतीय लोक-तृत्य दलबद्ध सामाजिक नृत्य हैं। ये नृत्य व्यावे- 
सायिक नृत्य नहीं हैं। व्यावसायिक-नृत्य में थोड़ा-बहुत चामत्कारिक या तड़क-भड़ेके 
होनी स्वाभाविक है, ताकि दर्शकों का ध्यान आकर्षित हो । लोक-नृत्य में यह नहीं होता। 
अन्य शिल्प-कलाओं की भाँति लोक-नृत्य का उद्देश्य भी समाज के सामूहिक जीवन को 
पूर्णता प्रदान करना है। इस कारण इसका कलाकार नृत्य में अंश ग्रहण करता है दूसरों 
का ध्यान आकर्षित करने या आजीविका-पालन करने के लिए नहीं बल्कि आत्म-सन्तोष 
तथा आत्म-विनोद के लिए । | 

(2) दलबद्ध लोक-नृंत्य एकता और समरूपता का नृत्य है। यह है एक साथ, 
एक छन्‍्द में सबका नृत्य । इसीलिए नाचते समय सबका हृदय एक प्रकार की एकता 
और मिलन के सूत्र में बँध जाता है । नृत्य में जो लोग भाग लेते हैं वे विभिन्‍न भार, विचार 
तथा मनोवृत्ति के आदमी होते हैं। परन्तु नाचने के समय मन तथा शरीर की ये से 
भिन्‍नताएँ स्वत: ही दूर हो जाती हैं और वे सब अपने भेद-भाव को भूलकर एक तेरे 
और एक मन होकर नृत्य में भाग लेते हैं। एकता का वातावरण लोक-तृत्य की ही नहीं: 
सम्पूर्ण समाज की एक अमुल्य सम्पदा है क्योंकि सामाजिक संगठन के दृष्टिकोण से यह 
अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है। 

(3) छन्द की गति लोक-नृत्य की एक विशेष उल्लेखनीय वस्तु है। नृत्य मी 
प्रारम्भ किसी भी लय से क्यों न हो, परन्तु उसके बाद धीरे-धीरे छन्द की गति बढ़ती 
रहती है । किन्तु यह परिवर्तन इतने सहज व स्वाभाविक ढंग से होता है कि नृत्य में भागे 
लेने वाले लोग उसे अनुभव ही नहीं करते । द्रुत छन्‍्द की गति के समय नाचने बालों को 
काफी झारीरिक परिश्रम करना पड़ता है परन्तु उस समय वे लोग नृत्य के आनन्द-सागर 
में इस भाँति डूबे रहते हैं कि शारीरिक परिश्रम का प्रश्न ही उनके मन में नहीं उग्ता 
है। छन्द की गति बढ़ने का भी यही कारण है। लोगों में घीरे-धीरे आनन्द की पधरर्रों 
जोश के रूप में एकत्नित होती रहती है जिसकी बाहरी अभिव्यवित छन्द की गति में वृद्धि 
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के रूप में होती है। नृत्य का उम्मादक आनन्द नाचने वाले के छरद में गति ला देता है 
जो किघीरे-धोरे बढ़ता ही चला जाता है। भरपूर आनन्द में शिल्पी झूमता रहता है! 
लोक-नृत्य की यही सार्भकता है। 

(4) भारतवर्ष का अधिकतर लोक-बृत्य गीत तथा ताल देने वाले वादय-यंत्रों 
के साथ प्रस्तुत किया जाता है। और केवल ताल देने वाले वाद्य-पंत्र (जैसे, ढोल, ढोलक, 
मूंग आदि) ही नही, वल्कि अस्य प्रकार के वाद्य-यत्, जैसे वाँसुरी, शहनाई, तुरही आदि 
का भी सम्मिलन बहुधा होता है। परन्तु ऐसे भी लोक-सृत्य होते हैं जिनमे कि किसी भी 
प्रकार के वाद्य-यंत्ञ का प्रयोग नहीं किया जाता; केवल नाचने वाले मुंह से या ताली 
बजाकर ताल देते रहते हैं। भिन्‍न-भिन्‍नव तरह के नृत्यों के साथ अलग-अलग तरह के गीत 
गाये जाते हैं। इस सम्बन्ध में एक उल्लेखनीय बात यह है कि इन गीतो के भाव के साथ 
दलवद्ध सोक-नृत्य का कोई सम्बन्ध नहीं होता । अर्थात्‌ गीत के शब्दों से जो अर्थ प्रगट 
होता था उसी अर्थ को नृत्य की मुद्राओं या अग्र-मंगिमाओ के माध्यम से प्रकाशित करने 
का प्रयत्त नही किया जाता। 

($) लोक-नृत्य में प्रपोग की जाने वाली पोशाक में जातीय तथा क्षेत्नीय 
विशेषताएँ अवश्य ही द्वोती हैं। ऐसे भी भारत के प्रत्येक प्रदेश में वेश-भुया में पर्याप्त 
अन्तर दिखाई देता है। नृत्य के समय भी शिल्पी अपने प्रदेश की विशिष्ट वेश-भुषा को 
ही शोभन व सुरदर रूप मे पहनते हैं। नृत्य के समय शिल्पी अपनी सामर्थ्यं के अनुसार 
लाता रंगकी तथा नाना प्रकार की बेल-बुटेदार वेश-भूषा को व्यवहार करते हैं। मे 
पोशाक दैनिक जीवन में नही पहनी जाती । 

(6) भारतीय लोक-नृत्य बहुघा गोल घेरा बनाकर माचा जाता है; परन्तु कभी- 
कभी एक या एकाधिक पक़ित बनाकर भी ताचा जाता है। 

(7) लोक-नृत्य के साथ जो लोग वाद्य-यंत्रों को वजाते हैं वे आधुनिक नृत्य में 
थाजा बजाने वालों की भाँति एक कोने में या पर्दे की ओट मे बँठकर वाद्य-यंत्र को नही 
बजाया करते | उतका इससे कही अधिक सक्रिय भाग नृत्य मे होता है। यह भी कहा जा 
सकता है कि सम्पूर्ण नृत्य मे वे एक अभिन्‍ल अंग्र के रूप में क्रियाशील रहते हैं। वे नाचने 
वालों के बीच, सामते, बगल या उनके चारों ओर उपस्थित रहकर बाद्य-यंत्रों को बजाते 
हुए अपने शरीर के विभिन्‍न अंगों को प्रायः उसी प्रकार हिलाते रहते हैं जैसा कि नाचने 
वाले कर रहे हैं।... 

उपरोवत विशेपताओं को और भी स्पष्ट करने के: लिए एक उदाहरण के रूप 
में हम 'कुमायूं के उल्तासमय लोक-नृत्य” का विवरण नीचे प्रस्तुत कर रहे हैं। 

शुमायूँ फे लोक-नृत्य--कुमायूँ के लोक-नृत्य भी अपने ढंग के तिराले ही हैं। 
इन लोक-नृत्यों में कुमायूं के जन-जीवन का हास-उल्लास सभी कुछ अभिव्यक्त है। 
साधारण त्योहार, मेल-मिलाप और मेले के अवधरों पर कुमायूँ क॑ युवक मौर युवतियाँ 
मिल-जुलकर अपने लोक-नृत्यों में मस्त दिखाई देते हैं । 

७७७ 
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4]8 ; सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


कुमायूं के लोक-तृत्यों में “वांचरी' और 'छपेली' अपना विश्येष महत्त्व रखते है 
और यही यहाँ के लोकप्रिय नृत्य माने जाते हैं। 'चांचरी' लोक-नृत्य सर्वाधिक लोकप्रिय 
है। एक वृत्ताकार मण्डल में स्त्नी-पुरुष एकत्न होकर चांचरी नृत्य शुरू करते हैं। इसमें 
भाग लेने वाले लाना रंग की वेश-भूषा तथा नाना प्रकार के आभूषणों से अपने को सजा- 
कर ते हैं। ऊँचे पर्वतों की गोद में मस्त छिटकी हुईं चाँदनी के मोहक प्रकाश में कुमायूं 
के तरुण और तरुणियाँ भी चांचरी नृत्य करते हुए मस्ती में झूम उठते हैं। अपना हुड़का 
(एक प्रकार का छोटा ढोलक जैसा वाजा) लेकर हुड़किया वृत्त के बीच में हुड़का बजाता 
हुआ, गीत के अलाप लेता हुआ, स्वयं भी नाचता है; और उसकी हुड़की की ताल के 
साथ-साथ वृत्त में बाजू-से-बाजू मिलाये हुए स्त्री-पुरुष गीत गाते हुए मस्ती से नाचते और 
झमते रहते हैं । 

दो तारों से बना हुआ 'दोतारा” कितना मधुर संगीत देता है। चांचरी नृत्य के 
साथ गाये जाने वाला गीत भी यही कहता है-- 

दो तारी को तार तिलका दो तारी को तार, 
ऊनी रौ यो दिनमाशा हो उन रौं बहार । ॥॒ 

अर्थात्‌ मेरा-तेरा मिलन उस जीवन-संगीत की सर्जेना करेगा जिसकी सर्जवा 
दोतारे का संगीत करता है। यह दिन और यह मास इसी प्रकार भाते रहें और भाती रहे 
ऐसी ही वहार भी । 

इस भ्रकार की गीत की लड़ियों के साथ चांचरी नृत्य चलता रहता है। हुड़किया 
बदलते हैं, गायक बदलते हैं---आराम लेते हैं और नये-तये कलाकार नाचने के हेतु वृत्त 
में प्रवेश करते हैं। प्रेरे कभी-कभी दो वन बाते हैं---स्त्रियां अन्दर के घेरे में भौर पुढ्प 
वाहर के घेरे में आ जाते हैं। चाँदनी बेचारी थककर सो जाती है, पर चांचली में चंचल 
चरण मानो रुकना ही नहीं जानते । 

... अमायूं का दुसरा लोकप्रिय नृत्य 'छपेली' है। हुड़किया अपनी हुड़की के लिएं, 
अपनी आकर्षक वेश-भूपा में नाचता है और कुमायूँ की रूपसी अपने रंग-विरंगे धाधरा 
भौर सदरी, मोतियों की माला, सोने-चाँदी के जेवरों से लदी हुई और शीश-रूमाल के 
साथ युवक के नयनों से कटाक्ष करती हुई झम-झूमकर नाचती है। एक ओर मस्ती हे 
गाते, तालियाँ बजाते तरुण-तरुणियाँ खड़े दोनों का नृत्य देखते रहते हैं। गीत भौर उसके 
भाव इस प्रकार हैं--. 

बेड पाको वारमाशा हो नारैण काफल पाको चँता मेरी छेला। 
>डा-भूड़ा दिन आया हो नारैण पूजा मेरा मैता मेरी छला। 


पु 


>ण खूढा कानों बूड़ो हो नारैण मेरा खोटा पीड़ा मेरी छैला। 
भरी हियो भरी ऊंछ हो नारँण जसो नैनीताल मेरी छला। 
अजीत गूलर बारह महीने पकता रहता है; और काफल केवल चैत में ही। समय 
चूक गया तो फिर हाथ नहीं आता । लो, गर्मी के उदासीन दिन भी लौट भयि। मायके 
को स्मृति में क्पसी का हृदय भर आता है जैसे नैनीताल का ताल; और तब प्रेमी प्रेम- 
भेद स्वर में कहता है, भोद्द ! मेरी छैला, उस पहाड़ की चौटी पर तुम कौन हो, भोकेट 
तारे के समान जाओ, शान्ति के प्रीति-गीत गायें । | 
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। पौराणिक कथाएँ तथा लोक-गाथाएँ 
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'कल्पना' मानव का आदि-सहचर है। कल्पना की सहायता से आदिकाल से ही 
मानव धरती को छोड़कर स्वर्ग या नरक तक घूम आता है, आकाश की सैर करता है। 
कल्पना की लम्बी उड़ान उसे कहीं भी ले जा सकती है और एक वैचित्यपूर्ण नव-लोक की 
सृष्टि कर सकती है। सौन्दर्य-वृद्धि और सौन्दर्य-सृष्टि दोनों के लिए ही कुछ-त-ठुर 
कल्पना की आवश्यकता होती है और ये दोनों प्रवृत्तियाँ मानव में नैसगिक रूप से विद्य- 
मान होती हैं और उसकी बाह्य अभिव्यक्ति चित्रकला, मूर्तिकला, संगीत, नृत्य, पौराणिक 
कथा तथा लोक-गाथा के रूप में होती है। पौराणिक कथाओं तथा लोक-गाथाओं में कसवा 
की सहायता सर्वाधिक ली जाती है और उससे एक कथा, गाथा या कहानी खड़ी की 
जाती है जिसे कि दूसरों को सुनाकर अपनी कल्पना को साथेक किया जाता है। डा० दुबे 
ने लिखा है कि “मानवीय कलाओं में कहानी कहने की कला अत्यन्त प्राचीन है। लेखक 
के आविष्कार के सहस्नों वर्ष पूर्व ही मानवीय मस्तिष्क ने अपनी वेचित्यपूर्ण अनुभूतिय 
को कथा का रूप देना आरम्भ कर दिया था, और इन कहानियों के माध्यम से उसके 
अपरिपक्व, अस्पष्ट जीवन-दर्शन की सर्वप्रथम अभिव्यक्ति हुई थी। 


पौराणिक कथाओं तथा लोक-गाथाओं में अन्तर 
(0)४धालांणा 98्रढशा ए॥8 &706 770॥7-8689) 


श्री बोआस (8085) का मत है कि पौराणिक कथाओं तथा लोक-गाथाओं के 
बीच कोई स्पष्ट विभाजक-रेखा खींचना प्राय: असम्भव है। इसका कारण यह है कि एक 
ही कहानी पौराणिक कथा और लोक-गाथा दोनों ही रूपों में प्रस्तुत की जा सकती है। 
अगर हम पौराणिक कथाओं को प्राकृतिक घटनाओं (7एष एीथा०॥०॥॥) से से: 
न्धित मानें तो भी कठिनाई यह है कि लोक-गाथाओं का सम्बन्ध भी प्राकृतिक घटताओं 
से हो या नहीं हो सकता है। धामिक आधारों पर भी इन दोनों को पृथक्‌ नहीं किया जा 
सकता क्योंकि दोनों में ही घर्मं के तत्त्व मौजूद हो सकते हैं ।! फिर भी अध्ययन की 
सुविधा के लिए हम इन दोनों में निम्नलिखित भेद को आधार मान सकते हैं-- 

पहला अन्तर तो यह है कि पौराणिक कथा प्राचीन काल से ही अधिकतर सम्बे- 
न्धित होती है जबकि लोक-गाथाएँ अधिक-से-अधिक 'बहुत दिन पहले की बात' होती हैं। 


3. फ्ाक्षाट 8045, '7/जा००87४ कात स्यूण[त07०', ठलकाहाबी ##7०श००४7५ 9.6. 
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बूस्रा अन्तर यह है कि पौराणिक कयाओं की विषय-वस्तु मे सृध्टि की उत्पत्ति, देवी- 
देवताओं का वर्णन, प्राकृतिक घटनाओं (52(४:७! ए४९००७८४४) जँसे जल, पृथ्वी, 
आकाश, वायु आदि के रहस्थो का विश्लेषण तथा निरूपण होता है । इसके विपरीत लोक- 
गायाओं की विषय-वस्तु मानव स्वयं--या तो सुख-दुज का साधारण मानव या राजा, 
रानी, राजकुमार और राजकुमारी के रूप में मानव--होता है। बहुधा मानव को छोड़- 
कर लोक-गायाएँ अपने अन्दर भूत, प्रेत, चुड़ल, दानव आदि को भी समेट लेती हैं | 
तोप्तरा अन्तर यह है कि पौराणिक कथाओं का उद्देश्य सृष्टि, प्रकृति या देवी-देवताओं 
से सम्बन्धित गहन तत्त्वो की गहराई में जाने का प्रथत्त करना और उनके रहस्यों को 
उद्धाटित करके प्रत्यक्ष कयवा परोक्ष रूप में ज्ञान-वर्धध करना होता है। पौराणिक 
कथाओं में धामिक हिंतोपदेज्न के तत्व भी कभी-कभी छिपे होते हैं। इसके विपरीत लोक- 
गाथाओं का उद्देश्य मुख्यत. मन वहलाना या मनोरंजन करना ही होता है, यद्यपि इनके 
माध्यम से भी किसी-न-किसी प्रकार के उपदेश, आदर्श या सामाजिक मूल्य को प्रस्तुत 
करने का प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से प्रयत्व किया जाता है। 


पौराणिक कथा 
(४४४००5१) 


पोराणिक कथा का अर्थ 
(४6०0॥४ ०4 ॥४,॥॥0029) 


उपरोवत विवेचना से ही पौराणिक कया की प्रकृति तथा अथे बहुत-कुछ स्पष्ट 
हो गया है। यहाँ पर संक्षेप भे इतना कहना ही पर्याप्त होगा कि पौराणिक युग से सम्ब- 
नियत वे कथाएँ, जिनमे सृष्टि या संसार की उत्पत्ति, देवी-देवताओं का वर्णन और 
प्राकृतिक घटनाओ के तत्त्वो का निरूपण हो उन्हें पोराणिक कयाएँ कहते है। एक विद्वान 
ने पौराणिक कथा को 'वालक-सुलभ दर्शन' कहकर परिभाषित किया है। कुछ लोगो का 
मत है कि केवल उन कथाओ को ही पोराणिक कथाओं के अन्तर्गत सम्मित्रित करना 
चाहिए जिनके माध्यम से सुष्टि की उत्पत्ति तथा रचना का वर्णन किया जाय। परन्तु 
पौराणिक कथाओं का वह एक रांकुचित अर्थ होगा। इन कथाओ मे केवल सृष्टि की उत्पत्ति 
तथा रचना का ही वर्णन नहीं होता, बरन्‌ अन्य अनेक दैवीय घटनाओं का वर्णन भी होता 
है। उदाहरणार्थ, अफ़ीका की जनजातियाँ अपने पूर्वजों के भूत-प्रेतों के साथ युद्ध, जादू- 
गरनियों और डायनो के साथ उनकी मुठभेड़ आदि के सम्बन्ध में भी अनेक देवीय घटनाओं 
का. उल्लेय पौराणिक कथाओं. में करती. हैं। उसी प्रकार कोरयक (८9-५श८), जतफ्यति, 
के पुजारी की दुष्ट प्रेतात्मा के भाव हाथापाई या ईसताइयो के सन्त-महन्तों का शैतान के 
साथ युद्ध का जो वर्णव मिलता है, वे सभी पौराणिक कयाएँ हैं। इस प्रकार हम कह 
सकते है कि वे कथाएँ जो कि मानव तथा विश्व की उत्पत्ति, प्राकृतिक जगत. मानस-« 
शरीर, जीवन तथा सस्थाओ से सम्बन्धित हैं, उन्हें पौराधिक कया कहते हैं। 
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पौराणिक कथाओं की उत्पत्ति 
(00987 ०0 /ए॥४0०0०08५) 


अज्ञात के विषय में जानने की इच्छा मानव की एक निरन्तर इच्छा है जोर 
शायद उतनी ही पुरानी है जितना कि स्वयं मानव और उसका समाज । आदिमावव 
अपने को -देखता है, अपने आस-पास के 'जगत्‌” को देखता है, प्रकृति की अनेक घटनाएँ-- 
जल, पृथ्वी, वायु, आकाश, नदी, समुद्र, पहाड़, आँधी, वर्षा आदि को देखता और चकित 
होता है। ये सब कब बने, कैसे बने और किसने बनाये-- ऐसे ही अनेक प्रइन आदिमावव 
के मन और मस्तिष्क के द्वार पर बार-बार आघात कर जाते हैं भौर उसे इन विषयों पर 
सोचने-विचारने के लिए बाध्य करते हैं। आदिमानव सोचता है और सोचकर अपनी 
योग्यता व अतुभव के अनुसार वह एक सम्भावित उत्तर ढूंढ़ भी निकालता है और उसे 
दूसरों को कहकर सुनाता है । यहीं से पौराणिक कथा का बीजारोपण होता है। पक 
मानव को हर चीज की व्याख्या के लिए किसी-त-किसी आधार की आवश्यकता होती है. 
इसलिए वह कभी देव-देवी को, तो कभी साधु-सन्‍्त को, तो कभी सूर्ये-चन्द्र या पशु-पक्ष 
को व्यक्ति के रूप में मानकर अपनी कथा को विश्वासयोग्य बनाने का प्रयत्न करता है। 
इसी रूप में मानव अपनी जिज्ञासा को शान्त करने के लिए ही नहीं, वल्कि अपनी भी. 
आकांक्षा, आदर्श तथा इच्छाओं को अभिव्यक्त करने का भी एक साधन ढूंढ़ लेता है। 
यहीं से पौराणिक कथाओं का इतिहास प्रारम्भ होता है। 

कुछ लोगों का कथन है कि पौराणिक कथा केवल कल्पना की लघु उड़ान मा 
(॥8॥0 फ89 ० ंप्रथचष|74000) है। परन्तु ऐसा नहीं है। श्री बोआास ( 8088) *ं 
कथन है कि पौराणिक कथाओं की विषय-वस्तु का महत्त्व तथा जिस गम्भीरता से इस 
विधय-वस्तु को प्रस्तुत किया जाता है उसे देखते हुए यह कहना अधिक उचित होगा हि 
पौराणिक कथाएँ संसार की उत्पत्ति के सम्बन्ध में, सांस्कृतिक कृतियों तथा पवित्त संस्कारों 
के सम्बध्ध में मानव के सुचिन्तन का ही परिणाम है।* 

श्री हैडले के अनुसार, “वस्तुओं की उत्पत्ति की समस्या के सम्बन्ध में मनुष्य की 
कल्पना-शक्ति ने समय-समय पर जो उत्तर दिया है, पौराणिक कथाएँ उनका प्रतिनिर्धितव 
करती हैं।” ला्ड रेगलेन ने इस विचार का विरोध करते हुए लिखा है कि श्री हैडतें की 
यह कहना गलत है कि पौराणिक कथाओं की उत्पत्ति केवल कल्पना व कौतूहल के फं 
स्वरूप हुई है। वास्तव में पौराणिक कथाएँ वस्तु-स्थिति का यथार्थ चित्र हैं क्योंकि आदि- 
मानव को ऐसी किसी वस्तु में रुचि नहीं होती जो उसकी चेतना को प्रत्यक्ष रूप से अर्भी- 
वित न करती हो । इस कारण, लाड्ड रेगलेन के अनुसार, पौराणिक कथाओं की उत्पत्ति 
में कौतृहूल को आधार मानना अनुचित है क्योंकि कौतृहल का न केवल आवदिका्तीईं 
समाज में सर्वधा अभाव है, वरन्‌ वह अपेक्षाकृत सभ्य समाजों में भी बहुत कम पाया 
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जाता है। लाडई रेगलेन के इस मत से थे सभी विद्वान असहमत हैं जिन्हे आदि समाजों 
और आदिवासियों को अधिक निकट से देखने तथा जानने का अवसर प्राप्त हुआ है। श्री 
»वैरियर एलविन (एलागंधा पक्ष) ने लाई रेगलेन के उपरोवत मत की आलोचना 
करते हुए कहा है, "मैं केवल यही कल्पता कर सकता हूँ कि मादिवाध्तियों के सम्बन्ध मे 
लाई रेगलेन का ज्ञान उतना ही है जितना कि किसी अज्ञात कुत्ते का पशुओ के एक झुण्ड 
के विषय में होता है। व्यक्तिगत अनुभव से मैं कह सकता हूँ कि आदिवासी प्राय. कभी 
भी उतने जड़ नही होते जैसे कि वे प्रथम दृष्टि मे प्रतीत होते है। कौतुहल-शून्य होता तो 
दूर रहा, उनमे से मनेक अपना बहुत-सा समय अतिशय असाधारण विचारों और कल्प- 
नाओ मे व्यत्तीत करते हैं।” 
अतः स्पष्ट है कि सृष्टि की उत्पत्ति, प्राकृतिक जगत्‌ की अनेक आश्चयेजनक 
घटनाओं तथा मानव-शरीर तथा जीवन से सम्बन्धित घटनाओ के सम्बन्ध में जिज्ञासा 
आदिमानव के मन मे होती है जिसके फलस्वरूप वह उन विपयो के सम्बन्ध में सोचता- 
विचारता या कल्पना करता है और अपने अनुभव या पूर्व ज्ञान के आधार पर उसे व्यक्त 
करने का प्रयत्न करता है। पौराणिक कथाओ की उत्पत्ति का यही आधार है। 


पौराणिक कथाओं की विशेषताएँ 
(एक्‍थ्ाइलटयंडा05 ०0 १॥५४००३४) 


() व्यक्तिकरण (?८8०ए॥०७४४००)--पौराणिक कथाओं की सर्वप्रमुख 
विशेषता यह होती है कि इसमे पशु, पक्षी, पृथ्वी, सूर्य, चन्द्रमा, यहाँ तक कि पेड़-पौधे तक 
को व्यक्ति का रूप दे दिया जाता है और इसीलिए पौराणिक कथाओ मे पेड-पौधे से लेकर 
पशु-पक्षी, सूर्य-चन्द्र तक सभी व्यकित की भांति व्यवहार कर सकते हैं, वोज़ सकते हैं, 
यहाँ तक कि मानव-शिशु को भी जन्म दे सकते हैं। कुछ विद्वान इसका कारण यह बताते 
हैं कि धुर्य, चन्द्रमा, वायु, पेड़ आदि की शवित से आदिमानव बहुत ज्यादा प्रभावित था। 

इन्हें ध्यवित के रूप मे मान लेने से कंधा कहने मे भी सरलता होती थी। 

(2) कल्पना ओर दक्शंत का सिश्रण--पौराणिक कथाओं के अध्ययन से यह 
पता चलता है कि इनमे कल्पना और दर्शन का एक अपूर्व मिश्रण होता है। झ्रादिमानव 
किसी विषय में गम्भी रतापूवंक सोचता है। परन्तु इस सोचते की प्रक्रिया का कोई वैज्ञा- 
निके गाधार न होने के कारण उसे कल्पना की सहायता लेनी ही पड़ती है। परन्तु इसका 
तात्पर्य यह नही है कि पौराणिक कथाओं को कोरी कल्पना की उड़ान मान लिया जाय। 
वास्तव में, सूष्टि की उत्पत्ति तथा उसकी प्रकृति, ग्रण आदि ग्रम्भीर विषय हैं। इनके 
विपय में मानव को सन्तोपप्रद उत्तर तब तक नहीं मिलन सकता जब तक वह उनके विषय 
में गम्भीर चिन्तन न करे। इसीलिए यह कहा जा सकता है कि मानव दार्शनिक के रूप 
मे, बल्पना की सहायता लेते हुए, सृष्टि की उत्पत्ति आदि विपयो के सम्दन्ध में जिस 
निष्कर्ष पर आया है वही पोराणिक कथाओ के रूप में विकसित टुआ है। 

(3) प्राचोतता--पोौराणिक कया वर्तमान युग की कथा नहीं होती है। इसका], 
सम्बन्ध सो पौराणिक काल से ही होता है। प्रायः पौराणिक कथा एक ऐसे हक 


६ 


पौराणिक कथाएँ तथा लोक-गायाएँ : 425 


देती हैं।” इस अर मे सामाजिक निरन्तरता को बनाये रखने के लिए आवश्यक सामा- 
जिक अन्तःक्रियाओं मे जो-जो चीज़ें महत्त्वपूर्ण पार्ट अदा करती हैं, उनमे पौराणिक कथाएँ 
भी एक हैं। पौराणिक कयाओं के माध्यम से मानव अपने समाज के अतीत (9380) की 
झाकी देखता है और उत्त 'आदर्श रूप' को फिर से लौटा लाने का प्रयत्न करता है। 

(ग) व्यवितिगत दृष्टिकोण से भी पौराणिक कथाओं का महत्त्व कम नही है। 
यद्यपि इन कथाओं को मनोरंजन का साधन मात्र ही मानना उचित न होगा, फिर भी इन 
कथाओं को सुनते समय इन पर विश्वास करने वाले सासारिक कष्ट को भूल जाते हैं भौर 
सब भूलकर एक आनन्द का अनुभव करते हैं--कभी हँसते हैं तो कभी भवित और आनन्द 
में विभोर होकर रो पडते हैं । जीवन के संघर्ष मे रत मानव इन कथाओं में बहुत-कुछ देखता 
और पाता है। मानव-जीवन मे इनका अपना एक महत्त्व है। विपदाओं के समय मे मनुष्य 
कोई सहारा चाहता है। पौराणिक कथाएँ युगो से उसे सहारा देती आयी हैं और मानव 
को मानसिक सतोष प्राप्त हो सका है। 

(घ) सामाजिक दृष्ठि से पौराणिक कथाओं का एक महत्त्वपूर्ण कार्य मानव के 
व्यवहार को नियमित व निर्देशित करके सामाजिक नियन्त्रण मे योगदान करना है। अनेक 
पौराणिक कथाओं को लौंग सामान्य कहानी या किस्सा कदापि नही मानते, वल्कि उतका 
दृढ़ विश्वास होता है कि वे कपाएँ बीते हुए युगों की वास्तविक व सत्य घटनाएँ हैं। इसका 
परिणाम यह होता है कि मानव-मस्तिष्क पर उन कथाओं का गहरा तथा निश्चित प्रमाव 
पड़ता है। यह प्रभाव मानव को स्वाभाविक ढग से अपने वश में कर लेता है। फलतः ये 
कयाएँ बहुत सीमा तक मानव-ध्यवहार की दशा को निर्धारित करती है और मानव अपने 
जीवन को पौराणिक कथाओ में प्रस्तुत आद्शों के अनुरूप निश्चित करता है! सामाजिक 
नियन्त्रण का काम पौराणिक कथाएँ यहुत सरलता से इस कारण भी कर सकती हैं क्योकि 
इन कथाओ में लोक-समुदाय का घामिक विश्वास तथा जादू-ढोने का तत्त्व भी वहुधा 
स्पष्ट रूप से सम्मिलित होता है। घाभिक क्रियाओ से प्रत्यक्ष रूप से सम्बन्धित होने के 
कारण इन कथाओ का प्रभाव व्यवित पर और भी गहरा तथा वास्तविक होता है। सामा- 
जिक नियन्त्रण मे, या व्यवित के व्यवहार को नियमित तथा नियन्त्रित करने मे इन सब 
तत्त्वों का अत्यधिक भहृत्त्व होता है। 

(४) मानवशास्त्रीय दृष्टिकोण से भी ये पौराणिक कथाएँ महत्त्वपूर्ण हैं। इनका 
अध्ययन करके हम एक समाज की परम्परा, आदशे व सामाजिक मूल्यों के सम्बन्ध में 
बहुत-कुछ अनुमान कर सकते हैं। लोक-मस्तिप्क की दृष्टि से सृष्टि की उत्पत्ति तथा 
उसकी प्रकृति व गुण के विषय मे भी स्पष्ट ज्ञान हमे पौराणिक कथाको के माध्यम से हो 
सकता है। पौराणिक कथाओं के अध्ययन से आदि-मस्तिष्क की साहसपूर्ण कल्पना का भी 
भामास हमें हो सकता है । 


पौराणिक कथाओं के फुछ उदाहरण 
(8४076 85877965 ० )4४४४००४५) हा 
पौराणिक कथाएँ अनेक अकार फी हो सबती हैं। परन्तु रा० * 
अप हा 


्. 
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प्रमुख भागों में वाँटा है--() मानव तथा विश्व की उत्पत्ति से सम्बन्धित पौराणिक 
कथाएँ, (2) प्राकृतिक जगत्‌ से सम्बन्धित, (3) मानव-शरीर तथा जीवन से सम्बन्धित 
और (4) मानवीय संस्थानों से सम्बन्धित पौराणिक कथाएँ। इनमें से प्रत्येक प्रकार की 
पौराणिक कथाओं के एक-दो उदाहरण हम यहां प्रस्तुत कर रहें हैं। 

मानव की उत्पत्ति कैसे हुई, इस सम्बन्ध में एक प्रसिद्ध पौराणिक कथा वाइवत 
की है और वह यह कि मानव की सृष्टि करने के उद्देश्य से सर्वप्रथम परमात्मा ने मिट्‌दी 
का पुतला बनाया और उसमें फूंक मार दी तो जिन्दा इन्सान पैदा हो गया । फिर परमाला 
ने उसकी पसली की एक हड्डी को लेकर स्त्री को बनाया । उसी प्रकार कैथोलिक धर्म मे 
प्रचलित एक कथा इस प्रकार है कि आदम तथा ईव ने स्वर्ग में ज्ञान के वृक्ष के फतों को 
खा लिया था। इस अपराध के दण्डस्वरूप ईश्वर ने उन दोनों का स्वर्ग से वहिप्कार कर 
दिया और उन्हें पृथ्वी पर आना पड़ा । उनको वहिष्कार करते समय ईह्वर ने उन्हें वह 
दण्ड दिया कि अब से ईव और उसकी कन्याएँ कप्ट से बच्चे को जन्म देंगी और आंदम वे 
उसके पुत्तों को एड़ी-चोटी का पसीना एक करके रोटी करमानी होगी । 


विभिन्‍न मानव-प्रजातियों का जन्म कैसे हुआ, इस सम्बन्ध में अति रोषक 
पौराणिक कथा ग्रेट स्मोकी पहाड़ के चेरोकी इण्डियनों में प्रचलित है। इस कया के 
अनुसार सृष्टि के निर्माता ने एक तन्दूर गर्म किया, आठा साना और इस सने आर्ट क्री 
तीन मूर्तियाँ बनायी । इन्हें पकाकर मनुष्य बनाने के लिए उस सृष्टिकर्ता ने इन तीनों 
मूर्तियों को तन्दूर की आग में रख दिया । उसे यह जनाने की बड़ी उत्सुकता थी कि उस 
बनाया हुआ मनुप्य कैसा होगा। उसी उत्सुकता के कारण सृष्टिकर्ता ने झट से एक मूर्ति 
को बाहर निकाल लिया। मनुष्य की यह मूर्ति अधपकी थी। इस कारण इसका रंग तक 
था। परन्तु अब उसे फिर आग में रखा भी नहीं जा सकता था क्योंकि त्दूर में से निकालते 
ही वह जीवित हो गई थी। इससे इवेत प्रजाति की उत्पत्ति हुई। परन्तु यृप्टिकर्ता इन 
संतुप्ट न हुआ। इसके कुछ बाद उसने दूसरी मूर्ति को निकाला | यह पक चुकी थी, ६6 
कारण इसका रंग लाल था । इस मूर्ति से रेड इण्डियन (२०० 9048॥) लोगों की उत्त्ति 
हुई। अपनी इस अति सुन्दर सृष्टि को देखकर सृप्टिकर्तता आनन्द में इतना विभोर हरी गया 
कि वह भूत गया कि तन्दूर में अभी एक मूतति ओर पड़ी है। पर जब वह मूर्ति जलने नेगी 
और उससे घु्ां निकलने लगा तो सृप्टिकर्ता का ध्यान उस पर गया। उसने झट उस मूर्ति 
फो त्दूर में से निकाला । पर तब तक बह मूरति जलकर काली हो चुकी थी। इससे गीगा 
प्रजाति वा जन्म हुमा । ह 

कमार जनजानि में पृथ्यी की उत्पत्ति व निर्माण के सम्बन्ध में एक रोचक पौस- 
लिक कथा प्रचलित है। बढ कथा इस प्रकार है --एक बार महादेयजी से इस संगार क। 
नये तौर पर बनाने के लिए सब-एुछ का विनाण करने का निश्चय किया | एक बूद्ो हीं 
दस बात का पता चता। बह भागकर पति के पास गई और उससे सब-कुछ कद्ा। हि 
भायवार परगस गया और एक दियाल सौका बनायी । दस साथ में उसने यातिलीयेकी 
सामान भर दिया और दिर उसने अपने लड़के और लड़की को उस साथ के एक कैमरे है 

| 


| इसरे दाद विजदी, वर्षा और गूछान ने पृथ्वी को मापद-अष्ट कर दिया। 
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जब महादेवडी का यह विनाशरारी रूप शास्त हुआ, तय पृष्यी का रूए भी बदल चुका 
घथा। एर भी प्रादी झीवित न रचा घा। घारो तरफ पानी-हीवानी भरा था। उसके 
शीघ देवल वह भाई-इहुन की नाव एर रही थी । इसके बाद महादेवजी ने अपने विश्यरत 
घहुपर दतिया शो फिर से घृष्टि-निर्माण हे लिए पृष्वी और मनुष्य वा बीज इूँइने के लिए 
ैजा। उन्हे विश्ती मे ये भाई-बहन गिते। दसिया ने यह संवाद महादेवजी को आफर 
दिया। पिर महादेवदो ने गे है को आशा दी कि वह शीघ्र ही धरती का दीज खो जकर 
प्ाये। समुदास मे वहू एव केंषुआ छाया, जिगवी दाढ़ को दृदफर धरती का बीज 
निदाता या । इससे महादेव मे पृष्यी दा निर्माण डिया । पृष्वी तो बन गई, पर अभी 
तक आहाश नहों बना था। महादेवजों ने घार कोनों में घार विशाल यम्प्ों का निर्माण 
रिया; शोर उस पर काली सुरहो गाय शा घमडा इस तरह सयाया कि बह पूरी सरह 
पृष्दो को छा से । यह घमड़ा दिर भी बुछ दीसा-दागा-गा सग रहा पा $ इसे वसा हुआ 
और ह्पायो बनाने के लिए मह्ादेशभी ने उसे विभिरत प्रशार वी गीलो से जड़ दिया। 
बाहाश उसी डाली शाय रय उप है और तारे है यही बोले । इस प्रतगर पृष्वी-आजगण 
तारों आदि पा निर्माण हुआ। इसके पश्चात्‌ मनुष्य गो बनाने के लिए उस साय पर के 
भाई-रदन को साया गया। महादेवजी से इत भाई-बहनों मे योन-य म्पस्प स्थापित करवाने 
के लिए बई पाले घरों, अन्त में वे इनका पौन-सम्बन्ध कराने मे सफल हुए। प्रात.काल 
उस कन्या से छपने-आपकों गर्भवती पाम्ा। गर्भ में बच्चा बनने की जिस क्रिया में 
सामान्यत, नो माह या समय लगता है, यह भो कदम घलने से ही पूरा हो पया। कन्या 
थोड़ें ही समय में सहुसों पुत्र-युत्षियों गो जन्म देकर मर गई। महादेव और पाव॑ंती के 
आश्रप में शिशु पलने लगे । इसके बाद महादैवजी ने नाता प्रकार के अस्त-घरत्ष, यन्त्- 
उपकरण आदि दनाये, फिर उन्हें नदी मे वहा दिया। जिन्हे हल मिला थे खेती करने वाले 
गोंद या दूगरी जनजाति हो गये । करपा पाने वाला कोष्ठी हुआ। नाई को उस्तरा 
मिल्रा। इस प्रकार प्रत्येक जनजाति को जीवन-धारण के लिए आवश्यक उपकरण भिल 
गये । एक व्यकित को केवल य|ंसा की टोकरी मिली । वह धूल में पड़ा रो रहा या । महादेव- 
जी ते उप्ते धनुप-राण देकर वहां, “तुम जंगल मे शिकार करो, तुम्हारी स्त्रियां बॉस के 
बर्तेन बना सकती हैं।” इसी से कमार जनजाति की उत्पत्ति हुई। 
प्राइतिक जगत्‌ की विभिन्‍न चीज़ों के सम्बन्ध मे भी भिन्न-भिन्न जनजातीय 
समाजों में अनेक पौराणिक कथाएँ प्रचलित हूँ । आकाश के सत्वन्ध में कुछ गोंडों में निम्न 
कपा प्रचलित है : “पहले आकाश बद्धत नीधा था। एक बुड्रिया रोज सवेरे के रामय अपने 
घर का आगन शाइती थी। एक दिन जब बह आंगन साफ़ कर रही थी तो उसकी पीठ 
भाकाघ से टकरा गई। बुढ़िया ने ताराज द्वोकर उसी झाड़ू, से आकाश को ठेलना घुरू 
किया। भाकाश् बुढिया से डरकर भागा ओर भागकर वह! तक गया जहाँ आज वह है।" 
अनेक जनजातिंयो में टोटम, निषेध (48०० जिक सं 
सम्बन्धित अनेक पौराणिक कथाएँ प्रचल्रित हैं। श्री हक 3004 
ओर्रव जनजाति के कुझुर कुल के टोटम के सम्बन्ध में प्रचलितपौराणिय 
किया है कह्दा जाता है कि एक जोराव कुजुर के पेड़ के लीदे सो गया। * 


428 : सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


टहनियों ने उसके शरीर के चारों ओर लिपटकर उसकी रक्षा की। परिणामस्वरूप उस 
मनुष्य ने कुजुर के पौधों को अपना टोटम स्वीकार किया भौर अब उसके वंशज कुजुर 
कुल के कहलाते हैं। ऐसी टोटम-सम्बन्धी एक और पौराणिक कथा तमटियाओं में प्रचलित 
है । वह कथा इस प्रकार है-- एक तमटिया स्त्ली नदी पर पानी भरने गई। घर पर कोई 
उस बच्चे की देखभाल करने वाला न था। माँ ने नहाकर नदी से अपना घड़ा भरा और 
उसे सिर पर रखकर घर लौटी । वहाँ उसने आश्चर्यंचकित होकर देखा कि एक काजा 
साँप बच्चे के सिर पर अपना फन फैलाये उसकी रक्षा कर रहा था। माँ को देखकर सांप 
धीरे-से खिसक गया । इस बच्चे के समस्त वंशज अब नाग को ही अपना टोटम मानते हैं। 


लोक-गाथाएँ 
(#0-405) 


जैसा कि इस अध्याय के प्रारम्भ में ही कहा गया है, 'कल्पता” मानव की आदि- 
सहचर है । कल्पना की सहायता से आदिकाल से ही मावव बहुत-कुछ सोचता और कहता 
आया है। लोक-गाथाएँ या लोक-कथाएँ इसी का सर्वाधिक प्रचलित भौर लोकत्रिय रूप 
हैं। और भी स्पष्ट रूप में, लोक-कथाएँ 'मानव के कल्पनाशील मस्तिष्क की वेचिह्यरर 
स्वप्न सृष्टि! हैं। अर्थात्‌ लोक-कथा में कल्पना का तत्त्व (८८गछ्या ० प्रध्शां।शाथा) 
अधिक होता है, वास्तविक बहुत कम | इसकी विषय-वस्तु की कोई सीमा नहीं है। लोक- 
कथा हमारे आथिक, सामाजिक तथा धार्मिक जीवन से सम्बन्धित हो सकती है और ऐसी 
भी लोक-कथाएँ हो सकती हैं जिनका कि इनमें से किसी से कोई सम्बन्ध त हो । 


लोक-गाथाओं की उत्पत्ति तथा विशेषताएँ 
(0787 क्षा0 (॥६78०2४5008 ० 7?0]7-868 ) ' 


श्री हर्षकॉविट्स (त्र०४:०४७४४७) ने उचित ही लिखा है कि लोक-गाथाओं की 
उत्पत्ति कैसे और कहाँ से हुई, इस विषय पर सम्भवतः कोई सन्‍्तोषजनक उत्तर देना सम्भव 
नहीं है । श्री बोआस का मत है कि लोक-कथाएँ दैनन्दिन जीवन के अनुभवों के आधार 
पर कल्पना की उड़ानों का परिणाम हैं।१ लोक-क्थाओं के विश्लेषण से इसी वॉर्त 
का पता चलता है कि लोक-कथाओं के अन्तर्गत प्रायः ऐसी सभी घटनाएँ आ जाती हैं जो 
कुछ भी मानव-जीवन व समाज में घटित होती हैं। ये घटनाएँ ही लोक-कथाओं की 
आधार होती हैं। इसे आधार मानकर जब प्रानव अपनी कल्पना द्वारा एक नवीन पैदतों 
को नवीन रूप में प्रस्तुत करता है तो वही लोक-कथा बन जाती है। यहाँ पर यह अर 
उठ सकता है कि मानव ऐसा करता ही क्यों है ? इसका उत्तर भी सरल है। मानव के 
मस्तिष्क की एक प्रमुख विशेषता यह है कि उसका मस्तिष्क प्रारम्भिक काल से ही कल्पता- 
शील है। इस कल्पनाशील मस्तिष्क की अपनी खूराक चाहिए। यह खूराक मावव को 
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जुटानी पड़ती है और तभी मस्तिष्क रोचक कुछ रचता है। ठभी लोक-कथा वी उत्पत्ति 
होती है। कुछ विद्वानी का मत है कि मनुष्य में अतेक इच्छाएँ, आज्याएँ या अभिलापाएँ 
अज्ञात मने या मस्तिष्क में दबी हुई होती हैं। वास्तविक जीवन में इन इच्छाओं व 
मआाशाओं की पूति सम्भव नही होती है! तव मनुष्य कल्पित नायक और नायिका की 
शरण लेता है और उनके माध्यम से अपनी उन इच्छाओं और आशाओं को अभिव्यकत 
करता है एवं उन नायक-नाबिका के जीवन में उन इच्छाओं की पूतति करवा देता है। 
कभी-कभी समाज में ऐसी घटनाएँ हो जाती हैं जिनमे कि मानव अपनी उन अपूर्ण 
इच्छाओं की पूर्ति होते देखता है। बस, उसी घटना को लेकर उस पर कल्पना की तूलिका 
से रग भरकर वह एक कथा को तैयार करता है जो कि अपनी रोचकता के कारण लोक- 

कया हो जाती है। इस सम्बन्ध में एक वात स्मरणीय है कि लोक-कया और साहित्यिक 
कहानी-किस्सों मे अन्तर है और बह इस अर्थ में कि लोक-कथाओं का समाज में कहानी- 
किस्मों से कहीं अधिक प्रचलन या लोकप्रियता होती है। लोक-कथाएँ समाज के प्रत्येक 

वर्ग के लोगों में इस प्रकार फैल जाती हैं कि वे उनकी सस्क्ृति का एक आवश्यक अग हो 

जाती हैं। आदि ध्षमाज मे जहाँ किताब या छपी हुई पत्निकाओ का प्रचलन नही है था जिन 

समाजों में लोग लिखना नही जानते हैं वहाँ भी मौखिक रूप से एक से दो, दो से चार 

और इसी भांति पूरे समाज में इन लोक-कथाओ का प्रचलन हो जाता है; लोग इन्हे बड़े 

चांव से मुनते और याद रखते हैं। 

लोक-कथाओं की अन्य विशेषताएँ निम्नलिखित हैं--- 

(क) लोक-कंथाओं में भी पशु-पक्षी, वायु, सूर्य आदि को व्यक्ति के रूप में 
प्रस्तुत किया जाता है। इनको व्यवित मातने के कारण वे भी मनुष्य की भाँति बात कर 
सकते हैं, दौड़ सकते हैं और अन्य प्रकार से भी व्यवहार कर सकते हैं। ऐसा इसलिए 
किया जाता है कि इससे लोक कथा कहने वाला अपने भावों को सरलता से प्रस्तुत कर 
सकता है और साथ ही, कथा की रोचकता भी बढ़ जाती है। हाथी को बन्दर से वातचीत 
करते सुनकर हम स्वतः ही कया कहने वाले की ओर भआक्ृष्ट हो जाते हैँ 

(ख) लोक-कथाओं को भ्रस्तुत करने की शैलो साधारणतः सरल और स्वामाविक 
होती है। इसका कारण यह है कि ल्ञोक-कयाओ के नाम को सार्थक करने के लिए यह 
आवश्यक है कि इसे अधिक-से-अधिक लोय---बच्चों से बूढ़े तक सहज ही समझ सकें। 
रारत भौर स्वाभाविक शैली का यह अ्ये नही है कि उसमे साहित्यिक सौंदर्य का एक- 
दम अभाव ही होता है। बहुत-सी लोक-कथाओं में साहित्यिक सौरदये पर्याप्त मात्रा में 
आ हे पर ऐसी भी लोक-कथाएँ होती हैं जिनमे साहित्यिक सौन्दर्य का नितान्त अभा 

ता है। 
(ग) लोक-कथाएँ जिस समाज में पनपती हैं, उस समाज की संह्यृति-विशे 
का प्रभाव उन कथाओं पर स्पष्ट होता है। एक-संस्टृति विशेष में कुछ विशिष्ट प्रगा 
की लोक-कथाओ या प्रचलन होता है। साथ ही, इन लोक-कथाओं में एक -पर्दूति 
इससे गंहति में फैलने मी प्रदृत्ति भो पाई जाती है। इसका परिणार्म यट होता 
एक घोकलधा एकाधिक संम्देतियों दास प्रभावित हो गक्‍ती है. 


द्ह पं 


428 : सामाजिक मांनवशास्त्न की रूपरेखा 


टहनियों ने उसके शरीर के चारों ओर लिपटकर उसकी रक्षा की। परिणामस्वरूप उप् 
मनुष्य ने कुजुर के पौधों को अपना टोटम स्वीकार किया और अब उसके वंशज कुजुर 
कुल के कहलाते हैं । ऐसी टोटम-सम्बन्धी एक और पौराणिक कथा तमटियाओं में प्रचलित 
है। वह कथा इस प्रकार है-- एक तमटिया स्त्नी नदी पर पानी भरने गई। घर पर कोई 
उस बच्चे की देखभाल करने वाला न था। माँ ने नहाकर नदी से अपना घड़ा भरा और 
उसे सिर पर रखकर घर लौटी । वहाँ उसने आश्चर्यचकित होकर देखा कि एक काला 
साँप बच्चे के सिर पर अपना फन फैलाये उसकी रक्षा कर रहा था। माँ को देखकर सर्प 
धीरे-से खिसक गया । इस बच्चे के समस्त वंशज अब नाग को ही अपना टोटम मानते हैं। 


लोक-गाथाएँ 
(४008-49865) 


जैसा कि इस अध्याय के प्रारम्भ में ही कहा गया है, 'कल्पना' मानव का आदि- 
सहचर है। कल्पना की सहायता से आदिकाल से ही मानव बहुत-कुछ सोचता और कहता 
आया है। लोक-गाथाएँ या लोक-कथाएँ इसी का सर्वाधिक प्रचलित' और लोकप्रिय रूप 
हैं। और भी स्पष्ट रूप में, लोक-कथाएँ 'मातव के कल्पनाशील' मस्तिष्क की वंचित्यपूर् 
स्वप्न सृष्टि' हैं। अर्थात्‌ लोक-कथा में कल्पना का तत्त्व (6गथा। ० ॥7887क47) 
अधिक होता है, वास्तविक बहुत कम। इसकी विषय-वस्तु की कोई सीमा नहीं है। लोक 
कथा हमारे आर्थिक, सामाजिक तथा धामिक जीवन से सम्बन्धित हो सकती है और ऐसी 
भी लोक-कथाएँ हो सकती हैं जिनका कि इनमें से किसी से कोई सम्बन्ध न हो । 


लोक-गाथाओं की उत्पत्ति तथा विवेषताएँ 
(0787 बात (8० श१५708 ण #0049।65) । 


श्री ह्षकॉविट्स (प्र«ा४८०७७) ने उचित ही लिखा है कि लोक-गाथाओों की 
उत्पत्ति कैसे और कहाँ से हुई, इस विपय पर सम्भवतः कोई सन्तोषजनक उत्तर देवा सम्भव 
नहीं है! श्री बोआस का मत है कि लोक-कथाएँ दैवन्दिन जीवन के अनुभवों के आधार 
पर कल्पना की उड़ानों का परिणाम हैं।१ लोक-कथाओं के विश्लेषण से इसी वात 
का पता चलता है कि लोक-कथाओं के बन्तर्गत प्राय: ऐसी सभी घटनाएँ आ जाती हू जो 
कुछ भी मानव-जीवन व समाज में घटित होती हैं। ये घटनाएँ ही लोक-कथाओं का 
आधार होती हैं। इसे आधार मानकर जब मानव अपनी कल्पना द्वारा एक नवीन घंदनों 
को नवीन रूप में प्रस्तुत करता है तो वही लोक-कथा बन जाती है। यहाँ पर यह प्रदर्त 
उठ सकता है कि मानव ऐसा करता ही क्यों है ? इसका उत्तर भी सरल है। मानव के 
मस्तिष्क की एक प्रमुख विशेषता यह है कि उसका मस्तिष्क प्रारम्भिक काल से ही कल्पना: 
शील है। इस कल्पनाशील मस्तिष्क को अपनी खूराक चाहिए। यह खूराक मानव को 
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जुड़ानी पहुती है और तभी मस्तिष्क रोचक बुए रपता है। तभी सोड-कथा मी उत्पत्ति 
होती है। पुछ विद्वानों दा मत है कि मनुष्य में अनेक इच्छाएँ, आशाएँ या अभिलापाएँ 
अज्ञात मन या मस्तिष्क में दी हुई होती है। वास्तविक जीवन में इन इच्छाओं ये 
आगाओं पी पूर्ति सम्भव गहीं होती है। तथ मनुष्य फल्यिठ गायक और नायित्ा की 
शरण मेता है और उनके माध्यम से अपनी उत दृष्छाओं और आधार्मों को अभिव्यवत्त 
करता है एवं उन नायर-गायिद्ा के जीवन में उन इच्छाओं को पूत्ति फरवा देता है! 
कभी-कभी शमाज में ऐसी घटनाएँ हो जातो हैं जिनमे कि मानव अपनी उन अपूर्ण 
इच्छाओं वी पूर्ति होते देखता है। बस, उसी घटना को लेकर उस पर पल्पना बी तृशिका 
से रण भरकर वह एक कथा को सेयार करता है जो कि अपनी रोघकता के कारण लोक- 
भथा हो जाती है। इस सम्बन्ध में एक बाठ स्मरणीय है कि सोक-कया और साहित्यिक 
बहानी-विस्सों मे अन्तर है और यह हंस अं में कि सोक-कषाओं का समाज में कहानी* 
किस्मों से यहीं अधिक प्रचलन या लोकप्रियता होती है। लोक-कथाएँ रामाज के प्रत्येक 
वर्ग के सोगों में इस प्रकार फंस जाती हैं कि वे उनडी संस्कृति का एफ आवश्यक अंग हो 
जाती हैं। बादि समाज में जहाँ विताव या छपी हुई पत्चिकाओं का प्रचलन नहीं है या जिन 
समाजों में लोग लियना नही जानते हैं यहाँ भी मौखिक रूप से एक से दो, दो से चार 
ओर इसी भाँति पूरे समाज मे इन सोक-कपाओं का प्रचलन हो जाता है; लोग इन्हें बढ़े 
शाव ऐ गुमते और याद रएते हैं । 

लोझ-कथाओं बी अन्य विशेषताएं निम्नेसियित हैं-- 

(क) लोक-कथाओं में भी प्ु-पक्षी, वायु, सूर्य आदि को व्यवित के रूप मे 
प्रस्तुत किया जाता है। इनको ब्यवित मानने के कारण ये भी ममुध्य की मौँति बात कर 
एड़ते हैं, दौड़ सकते हैं और अन्य प्रकार से भी व्यवहार कर राकते हैं। ऐसा इसलिए 
किया जाता है कि इगसे लोक कथा बहने वाला अपने भावों को सरलता से प्रस्तुत कर 
सपठा है और साथ ही, कथा की रोवकता भी बढ़ जाती है। हाथी को बन्दर से वातचीत 
करते घुनकर हम स्वतः ही कथा कहने वाले की ओर आइहप्ट हो जाते हैं । 

(ख) लोक-पातओ को प्रस्तुन करने की शैली साधारणत. सरल और स्याभाविफ 
होती है। इसका कारण यह है कि लोक-कथाओं के माम को सार्थक करने के लिए यह्‌ 
आवश्यक है कि इसे अधिक-से-अधिक लोग--बच्चों से बूढ़े तक सहज ही रामझ सकें। 
सरत और स्वाभाविक शैली का यह अय॑ नहीं है कि उसमे साहित्यिक सौंदर्य का एक- 
देम अभाव ही होता है। बदृतन्सी लोक-कथाओं मे साहित्यिक सौन्दर्य पर्याप्त माता में 
५ 8 पर ऐसी भी लोक-कथाएँ होती हैं जिनमे साहित्यिक सौन्दर्य का नितास्त अभाव 

॥ 

(ग) लोक-कथाएँ जिस समाज भे पतपती हैं, उस रामाज की संस्कृति-विशेष 
पी प्रमाव उन कथाओं पर स्पष्ट होता है । एक-संस्कृति विशेष मे कुछ विशिष्ट प्रकार 
की लोक-कथाओं का प्रचलन होता है। साथ ही, इन लोक-कथाओं मे एक संस्कृति से 
दूसरी मस्कृति में फैलने को अवृत्ति भी प्राई जाती है। इसका परिणाम यह द्वीता है कि 
एक लोक-कषा एडाथिक संस्कृदियों द्वारा भ्रशावित हो सकती है जिससे कि उसके भमूला 
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हूप में इतना अधिक परिवर्तन हो जाता है कि उससे उसकी मूल संस्कृति का कुछ भी 
परिचय प्राप्त नहीं हो सकता है । 

(घ) लोक-कथा की विशेषता का उल्लेख करते हुए एक विद्वान ने कहा है कवि 
वे "शिशुवत्‌ मस्तिष्कों द्वारा रचित लघ उपन्यासों के समान होती हैं।” उनमें कया के 
तीन तत्त्वों--चरित्न, घटना तथा कथानक--का समावेश होता है। ये तीनों तत्त्व वास्त- 
विक भी हो सकते हैं और काल्पनिक भी; मनुष्य भी हो सकते हैं और चूहा, बिल्ली व 
हाथी भी | साथ ही, इन कथाओं में हँसी-गजाक, भानन्द-अश्रु, विर्ह-मिलन, भ्रेम-ग्रीति, 
घृणा-दैप, कलह-क्लेप, भय-भातंक, रोमांच आदि सब-कुछ होता है या हो सकता है। 

(&) लोक-कथाओं के प्रचलन की कोई निश्चित सीमा या क्षेत्र नहीं होता है। 
अनेक लोक-कथाएँ ऐसी हैं जो कि संसार की प्रत्येक भाषा तथा संस्कृति में प्रचलित हैं, 
यद्यपि प्रत्येक समाज में इनका थोड़ा-बहुत परिवर्तित रूप देखने को मिलता है। साथ 
ही, ऐसी भी अनेक लोक-कथाएँ हैं जिनका प्रचलन सीमित क्षेत्रों में ही पाया जाता है। 

(ब) लोक-कथाओं में जादू का तत्त्व भी आश्चर्यजनक रूप में मिला होता है। 
जादू का उड़नखटोला अनेक लोक-कथाओं की एक प्रमुख विपय-वस्तु होती है। उ््ी 
प्रकार रस्सी से सांप बनना, मनुष्य का पशु रूप धारण करना, जादू के दर्पण में संसार 
का दर्शन होना आदि लोक-कथाओं की रोचक सामग्री है। इतना ही नहीं डायन, पृ 
प्रेत, राजा-रानी, राजकुमार-राजकुमारी आदि का उल्लेख भी लोक-कथाओं में बहुत 
ज्यादा मिलता है, विशेषतः भारतीय लोक-कथाओं में । 


लोक-कथाओं का महत्त्व 
([770778706 ० ४0#-965) 


(4) लोक-कथाओं का सर्वप्रमुख महत्त्व यह है कि इनके द्वारा श्रोताओं की 
मनोरंजन होता है। दिन-भर के नीरस जीवन में लोक-कथाएँ रस का आस्वादन करवाती 
हैं। केवल इतना ही नहीं, इनसे प्रत्यक्ष और परोक्ष रूप से ज्ञान की भी वृद्धि होती है। 

(2) लोक-कथाओं के माध्यम से लोग अपनी संस्कृति के सम्बन्ध में बहुत-सी 
नयी वातों को सीखते हैं। जनजातीय समाजों में लोक-कथाएँ तो बच्चों को शिक्षा देने 
का सर्वमान्य साधन हैं। इस समाजों में लोक-गाथाओं के माध्यम से युवागृह में युवर्क- 
युवतियों की जनजातीय अनुशासन, सामाजिक न्याय तथा पारस्परिक उत्तरदायित्व के 
सम्बन्ध में शिक्षा दी जाती है। अपराध और दण्ड के विचार, बुरे कार्यों का परिणाम 
आदि के विषय में भी कथाओं द्वारा सदस्यों को बताया जाता है। 

(3) अतः स्पष्ट है कि लोक-कथाएँ सामाजिक नियन्त्रण में भी सहायक सिद्ध 
होती हैं वर्योंकि इन कथाओं का प्रभाव सानव-मस्तिष्क पर, विशेषकर बच्चों पर वहुत 
ज़्यादा पड़ता है और वे लोग कथाओं में प्रस्तुत आदर्शो का अनुसरण करते हैं। 

(4) लोक-कथाओं का एक और महत्त्व यह है कि इसके अध्ययन से हमें जन- 
“जातीय समाजों के विपय में पर्याप्त ज्ञान प्राप्त हो सकता है। इस सम्बन्ध में श्री हप॑- 
काँबिंद्स (प्रधाआप०शा) ने लिखा है कि श्री वोजास ने पशान्त महासागर के उत्तर- 
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पूर्व में दसने वाले सिमसियने इण्डियन समूह को केवल सोझ-कथाओं का अध्ययन व 
विश्नेषण करके ही उत्तर जनजाति के सामाजिक संगठन, घामिक विश्वास, अर्थ-व्यवस्था 
निर्माशक्ा तथा भौतिक मेस्कृति के अन्य पक्षों का ध्रूर्ण विवरण प्रस्तुत किया है |? 


लोक-गायाओं के फुछ उदाहरण 
(80०६ एंडशणएाॉट३ ० 7िण६-३3८७) 


डा» मजमूदार तथा मदान (१४[णाग९०द ग70 %9099॥) ने 'हो' जनजाति में 
प्रचत्तित एक लोक-कथा का उल्वेस किया है जो कि निम्नवत्‌ हैः-- 

“बु्ृदु-यूरा नाम का एक झिसान अपने रेत में एक घूहे को देखकर मारने को 
दौड़ा। घूदे मे किसान से प्रारना की कि तुम मुझे न मारो, इसके बदले मे, मैं आजीवन 
तुम्हारी सेवा करता रहेंगा। कियान ने उसकी बात मान लो और उसे घर ले आया। 
सोमहिए आकर उस कियान की वत्तसों तथा बगीचे की उपज को रोज या जाती थीं। 
घूहे ने सोमढ़ियों के बीच घशकर मारना घुरू किया और उतकी सब चालो का पता 
लगाता रहा। इन बातों को यह किसान को बताकर उसे सावधान कर देता था। पर 
लोमड्रियों को जब यह पता चला कि उनकी चालाबियाँ खुल गई हैं तो उन्होंने नगी योज- 
नाएँ बनायों। इससे विसान तंग आ गया। अन्त में चूहे ने एक अति चामत्कारिक योजना 
बनायी और किसान की स्त्री री सहायता से सव लोमड़ियो का सफाया कर दिया। इसके 
बाद से चूहा, विमान व उसकी रक्नी आराम और शान्ति से रहने सगे ।” 

गोंड जाति से सामाजिक सहयोग के महत्त्व को बताने दे लिए मिलहरी और 
कौए की निम्नलिधित लोक-कथा प्रायः कही जाती है-- 

_ “एक पेड़ पर गिलहरी और एक कौओआ रहते थे। एक दिन करौए ने गिलहरी 
से कहा, "चलो हम खेती करें। जो पैदा होगा उसको आधा-आधा वाँट लेंगे।” गिलहरी 
बोली, "ठीक है। चल्नो खेत जोत भायें।” कोए ने कहा, “तू चल, मैं जाता हूं ।/ गिल- 
हरी सेत जोन आयी । वौआ बैठा ही रहा। गरिलहरी मे कहा, “चलो भाई, अपने खेत 
में बीज थो आयें।” कौआ फिर बोला, “तू चल मैं आता हैं।” गिलहरी खेत मे बीज भी 
वो साघी । कौओआ दैठा ही रहा। गिलहूरी ने कहा, “पौधे बढें हो गये है । धास उग आयी 
है। चलो, निराई कर आयें।” कौए ने फिर वही उत्तर दिया। गिलहरी खेत भी निरा 
भायी। फसल पक गई। गिलहरी अफ्ेल फल भी काट लायी। कौओ बैठ ही रहा। 
जे अनाज तैयार हो गया, तो कौआ हिस्सा बेटाने पहुच गया। गिलहरी अपना अनाज 

पर ले आगी। कौए का हिस्सा वही पड़ा रहा। दुसरे दिन बढ़े जोर से पानी बरसा। 

कौए का भारा अनाज बह गया। कोौओआ पेड़ की डाल पर बँठा काँव-काँव ही करता 
रह गया।" 

उक्त गाया को मुनने वालो ने उसीसे बहुत-कुछ सीख लिया । 


. 566 ॥॥. 7. सद्ाडाठ्भाक, ०९0. ८/., 0. 48. 
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अभौतिक संस्कृति के क्षेत्र मे भाषा मानव की सबसे बडी शक्ति है। यदि 
मानव के पास वाणी अथवा भाषा की शमित न होती तो उसके आविष्कारों का विस्तार 
एवं प्रसार अत्यन्त सीमित हो जाता । मातव की सामाजिक, आधिक, धार्मिक या राज- 
नैतिक उत्तति का प्रमुख कारण आविष्कार है और उम्र आविष्कार को प्रसारित करने 
का सबसे अधिक श्रेय मनुष्य की भाषा-शकति को है। यह शक्ति वास्तव में वह शबित है 
जो कि मानव को पशु-जगत्‌ से पूर्णतया प्रथक्‌ करती है। पथ्चु कई प्रकार की आवाजों 
द्वारा अपने मन के भाव को व्यक्त करते हैं, परन्तु भाषा का अधिकारी तो केवल मानव 
हो है। इस भाषा के द्वारा मानव अपने सन के भाव प्रकट करता है, सामाजिक आदान- 
प्रदान या अन्त किया में भाग लेता है, संगीत-रचना करता और गाता है, साहिध्य की 
सृष्टि करता है, और आविष्कारों का प्रसार मानवीय धरातल मे करता है! भाषा मानव 
की वह शक्ति है जिसके माध्यम से वह दुनियां को सबसे कटु आधात कर सकता है और 
अमरत्व का सन्देश भी सुना सकता है। भाषा के माध्यम से ही मानव की मानवता महान 
है, अमर है। भाषा के कारण ही मनुष्य पशु मही है 


भाषा की परिभाषा 
(एचीफंघं०्य ०,3580१४०) 


ओर स्टर्टविण्ट (६६०४/८४७४७ के अनुसार, “भाषा मुंह से उच्चारण दिये जाने 
दाले संकेतों की वह व्यवस्था है जिसके द्वारा एक सामाजिक समूह के सदस्य सहयोग तथा 
अन्त.क्रिया करते हैं ।”! इस परिभाषा से यह स्पष्ट है कि संगठन की दृष्टि से भाषा 
असम्बद्ध नही बल्कि नियमवद्ध है--अर्थात्‌ यह एक व्यवस्था है। साथ ही, इस ख्यवस्था 
में जिन संकेतों (३)४0७०॥3) का समावेश होता है उनके अर्चों को भी उसी प्रकार सीखना 
पड़ता है जैसा कि संस्कृति की अस्य चीशो को ॥ उक्त परिभाषा में भाषा कै सामाजिक 
कार्यों या महत्त्व पर दल दिया गया है। इसी कारण श्री हपदॉबिट्स (प5:०50) ने 
उपरोक्त परिभाषा के अन्त में केवल कुछ शब्दों को जोड़कर उस परिभाषा को स्वीगार 
कर लिया है। उत दाब्दो को जोड़ने के पश्चात्‌ भाषा की सम्पूर्ण परिमाषा इस प्रदार 
दि जा महा 
3, *& ॥90६2०38९ $ 3 8)इच३ ती बाधक र०८डों इ)7700/$ 09 क ।८। ध्यणाफटाड 
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है--“भाषा मुँह से उच्चारण किये जाने वाले संकेतों की वह व्यवस्था है जिसके द्वारा 
एक सामाजिक समूह के सदस्य सहयोग तथा अन्‍्तःक्रिया करते हैं, और जिसके माध्यम से 
सीखने की प्रक्रिया को सफल बनाया जाता है एवं जीवन की एक निधि-विशेष को 
निरन्तरता तथा परिवर्तनशीलता दोनों ही प्राप्त होती हैं।? 


भाषा की प्राचीनता 
(796 5700४ 07 7,8720420) 


आधुनिक भाषाओं में पाई जाने वाली भिन्‍नताओं तथा सभी आदिम व आधु- 
निक मानव की भाषाओं को देखते हुए यह कहा जा सकता है कि भाषा अति प्राचीन है 
क्योंकि ऐसा कोई मानव-समाज आज नहीं है जहाँ कि भाषा नहीं है। इसलिए शायद यह 
कहना अनुचित न होगा कि भाषा भी उतनी ही प्राचीन है जितने कि मानवनसंस्कृति 
के दूसरे पक्ष । सर्वश्री बील्स तथा हॉइजर (8688 धा0 प्रण[ांध) ने लिखा है कि 
सम्भवत: और शायद निश्चय ही मानव उसी समय बोलना भी सीख गया था जबकि 
लाखों वर्ष पूर्व एक सांस्कृतिक परम्परा का संचय करने में कुछ कदम आगे बढ़ चुका 
था ।* तो क्या मानव-भाषा उतनी ही पुरानी है जितनी कि उसकी संस्कृति ? इसके उत्तर 
में श्री क्रोवर (770०४७०) का कथन है कि इस विषय में कुछ भी निश्चित रूप से फेहना 
कठिन है क्योंकि विश्वासों तथा संस्थाओं की भाँति शब्दों का भी विनाश हो जाता है 
अर्थात्‌ उनका स्थायित्व उस भाँति नहीं है जैसा कि पत्थर के औद्धार। फिर भी यह 
प्रतीत होता है कि भाषा, चाहे वह अविकसित भाषा ही क्यों न हो, उतनी ही पुरानी है 
जितनी कि संस्कृति की प्रथम अभिव्यक्तियाँ, क्योंकि ये दोनों ही एक-दूसरे से अत्यधिक 
घतिष्ठ रूप से सम्बन्धित हैं ।१ प्रस्तरित मानव (05थ) गधा) की खोपड़ी के भीतरी 
भाग की परीक्षा करके विशेषज्ञों ने यह मत प्रकट किया है कि उस युग के मानव का 
मस्तिष्क इतना विकसित था कि उसमें भाषा की शक्ति अवश्य रही होगी । हो सकता है 
कि इस निष्कर्ष में पुर्ण सत्यता न हो, फिर भी आधुनिक मानवशास्त्री आज यह स्वीकार 
करते हैं कि भाषा का विकास अगर संस्कृति के विकास के पहले नहीं तो उसके साथ- 
साथ अवश्य ही हुआ है। वास्तव में भाषा के बिना सांस्कृतिक क्रिया सम्भव नहीं, इसे 
कारण जहाँ भी सांस्कृतिक क्रिया है, चाहे वह कितनी ही सरल क्‍यों न हो, भाषा के होने 
की आशा भी की जा सकती है। उसी प्रकार संस्कृति का विकास भी मानवीय अन्तः- 
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क्ियाओं पर आधारित है और मानवीय अन्तःक्रिया भाषा के बिना प्रायः असम्भव ही 
है। इस कारण, श्री क्रोबर (0७७८7) के अनुसार, “संस्कृति का प्रारम्भ तव ही हुआ 
जब भाषा मौजूद थी; और फिर उसके बाद से उनमें से किसी की भी समृद्धि का अर्थ 
दूसरे का विकास हुआ ।7 


भाषा की उत्पत्ति 
(प76 0797 ० ॥,आह्र7220) 
भाषा की उत्पत्ति के सम्वर्ध में विभिन्‍न मत हैं। कुछ विद्वानों का मत है कि 
भाषा की उत्पत्ति उन परिस्थितियों का परिणाम है जिनमे कि प्रारम्भिक काल में मानव 
निवास करता या। उस समय वह पूर्णतया जगती तथा अज्ञात था। ऐसी परिस्थिति में 
यह स्वाभाविक हो था कि प्रकृति की वस्तुओ और घटनाओं को देखकर मानव आश्चर्य॑- 
चकित हो उठता था। इस प्रकार के अनेक अवसर उसके दैनन्दिक जीवन मे आते थे, जब 
कि प्राहृतिक वस्तुएं और घटनाएँ उसे अचम्भे में डाल देती थी । उस प्रकार की आशचयं- 
चकित अवस्था में उसके मुख से स्वतः ही आवाजें निकल पड़ती थी। उदाहरणार्थ, बादल 
के गरजने की आवाजध सुनकर वह चौंक उठता था और उसके मुख से एक विश्ञेप प्रकार 
की आवाज़ निकलती थी जिससे कि वह दूसरों को यह सकेत करता था कि वह डर 
गया है। इसी प्रकार मुंह से विभिन्‍न प्रकार की आवाजें निकालकर वह अपने मन के भावो 
को दूसरों तक पहुंचाने लगा। एक-एक विशिष्ट आवाज़ एक-एक विशेष प्रकार के सकेत 
के रूप में क्रिपाशील हुई। इन्ही संकेतों के ऋ्रमिक विकास से भाषा की उत्पत्ति हुई. * 
भाषा को उत्पत्ति के सम्बन्ध में दूसरा सिद्धान्त यह है कि मानव को बोलने की 
प्रेरणा प्रकृति से ही प्राप्त हुई है। प्रारम्मिक काल में मानव पूर्णतया प्रकृति की गोद में 
हो पलता था। उस अवस्था में प्रकृति से उसका सम्बन्ध बहुत ही घनिष्ठ था। इस कारण 
प्रकृति से सम्बन्धित सब-कुछ को वह वहुत पास से देखता और सुनता या । प्रकृति में कुछ 
आवाजें अपने-आप हुआ करती हैं। इन आवाज़ो की नकल सर्वेप्रथम मानव ने खेल-खेल 
में ही की, पर बाद को उन्ही से विभिन्‍न संकेतों का जन्म हुआ और भाषा की उत्पत्ति 
सम्भव हुई। उदाहरणायें, पेड़ से जब पत्ता झडता है, तब 'पत-पत' की आवाज होती है। 
इससे 'पत' के अनुकरण में एक शब्द 'पत्न' की उत्पत्ति हुई। 
परन्तु उपरोवत दोनों सिद्धान्तों के प्रतिपादक यह भूल जाते हैं कि किसी भी 
भाषा का निर्माण, चाहे वह कितनी ही सरल भाषा क्‍यों न हो, दो-चार या दस शब्दों से 
कद नही होता $ प्राकृतिक घटनाओं को देखकर अचम्भे में या प्राकृतिक आवाज़ों की 
नकल करके कुछ ही शब्दों की उत्पत्ति सम्भव हो सकती है जो कि किसी भी भाषा को 
जन्म नही दे सकती । 
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इस सम्बन्ध में तीसरा सिद्धान्त बहुत-कुछ प्राणीशास्त्रीय आाधारों पर आधारित 
है। मनुष्य में कुछ इस प्रकार की प्राणीशारत्नीय विश्येपताएँ पाई जाती हैं जिनके कारण 
वाणी अर्थात्‌ भाषा की उत्पत्ति स्वाभाविक ही थी। शब्दों का उच्चारण करने के लिए 
जीभ या जवान की बनावट जिस प्रकार की होनी चाहिए, मानव में वह उत्ती रूप में 
पाई जाती है। मनुष्य अपनी जीभ को जिस आसानी से और स्वतन्त्तापुर्वेक हिला-इुला 
सकता है, उतनी आसानी से यह काम पश्ुु नहीं कर सकते । मानव अपनी इस विशेषता 
के कारण मूँह से नाना प्रकार की आवाज़ें निकाल सकता है। इन भावाजों को उसने 
विभिन्‍न परिस्थितियों में अलग-अलग तरह से उच्चारण करके प्रयोग किया और उससे 
अपने मनोभाव को दूसरों तक पहुंचाया । इसी से शब्द संकेतों की और अन्त में भाषा की 
उत्पत्ति हुईं । 


भाषा की संरचना 
(776 ७गएलए/९० 7,97॥27926) 


किसी भी भाषा का यदि हम अध्ययन करें तो हमें यह ज्ञात होगा कि उस भाषा 
में एक व्यवस्था है और वह इस अर्थ में कि इसके विभिन्‍न अंग एक नियमित ढंग से एक- 
दूसरे के साथ संयुक्त या सम्बद्ध हैं। इन विभिन्‍न अंगों को मिलाकर ही भाषा की संरचना 
तैयार होती है। भाषा के ये मूल तत्त्व निम्नलिखित हैं--- 

(4) वर्णमाला या ध्वनि (2807०70०७)--घ्वनि ही भाषा में व्यवहार होने 
वाली सबसे छोटी इकाई है। बिना किसी घ्वनि के भाषा का निर्माण हो ही नहीं सकता 
क्योंकि अगर हम बिना कोई ध्वनि मुख से उच्चारण किये हुए मन-ही-मन सात राज्यों 
के बारे में भी सोचते रहें तो भी उसे भाषा नहीं कहा जा सकता है। भाषा में तो मन के 
भावों को मुख से उच्चारण करना पड़ता है और उच्चारण करने से ध्वनि निकलती ही 
है। विना ध्वनि के वाणी या भाषा कुछ भी नहीं हो सकती है। इन वर्णमाला-ध्वनियों 
की संख्या 20 से 30 तक मानी जाती है। इन वर्णों को दो आधारभूत श्रेणियों में विभा- 
जित किया जाता है--'स्वर! (ए०छ८४६) तथा "व्यंजन (0079507०॥) | स्वर वह 
ध्वनि है जो कि मूँह के खुले रहने पर निकलती है और जब मुँह से साँस बाहर निकलती 
है तो ध्वनि बिना किसी रुकावट के उच्चारण की जा सकती है। ग, आ, इ, ई भादि ऐसी 
ही ध्वनियाँ या स्वर' हैं। परन्तु कुछ ऐसी ही घ्वनियाँ भी हैं जो कि मूँह से साँस के 
चाहर निकलने पर कभी तालु से, कभी दांतों से, तो कभी होंठों से टकराती हैं। ऐसी 
- घवनि को व्यंजन कहते हैं, क, ख, ग, त, थ, द, प, फ, ब आदि । 

प्रत्येक भाषा में वर्णमाला अवश्य ही होती है परन्तु वे हर-एक भाषा में एकनसे 

नहीं होते हैं। साथ-ही-साथ, इन वर्णों का उच्चारण करने का ढंग भी प्रत्येक भाषा 
समान नहीं हुआ करता है। किसी भाषा में धवनि को खींचकर उच्चारण किया जाता 
» और किसी भाषा में बहुत थोड़ा समय लेकर। अर्थात्‌ दीघे-ह्स्व का भेद प्रत्येक 
भाषा में ही होता है | परन्तु इस भेद का कोई प्राणीशास्त्रीय आधार नहीं है । दूसरे शब्दीं 
में, बंगाली लोग हिन्दी शब्दों का या उत्तर प्रदेश के लोग बंगला शब्दों का उच्चारण 


न 
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अगर टीक-टौक नहीं कर पाते हैं सौ इसका कारण यह नही है कि उनके मुंह की या जीभ 
शो या होंठ शी या अन्य हिसी अंग को बनावट एक विशेष प्रकार फी होने के कारण ही 
उनके भुंहू से एक विशेष प्रगार बी ध्यनि ठौर-टीक निकलत्ती है। घ्दवनि उच्चारण फरने 
बी छमता प्रशिक्षण (एअंहा78) पर निर्भर है। 

(2) क्षग्दादसों (!(०्रौलाा८9--कई ध्वनियों को मिलाकर एक दब्द 
बनता है जेसे, सं, स, और हू, इन तीन ध्वनियों को मिलाकर एक दाब्द 'सतह बना है । 
एक शब्द सरल शब्द (अंणए/४ ५०४) भी हो सबता है भौर एक जटिल शब्द (०000 
[0४ फ्०0) भी। सरस घब्द में उस शब्द को विभाजित करने पर उसका कोई खास 
माने नहों रहू जाता है दैंसे 'हम' शब्द को दो भागों में--'ह' और “म में वोट देने पर 
इनमें से प्रत्येफ़ का कोई स्वतन्त् अर्थ नहीं निकलता है, पर दोनों को मिलाकर 'हर्मा 
शब्द का एक अप॑ है। इसरेः विपरीत जटिल शब्द मे उस शब्द को एकाधिक भागों में 
विभत्रत किया जा सकता है और इस प्रकार से टुकड़ा हो जाने पर भी उनमे से प्रत्येक 
टुकड़े का एक अर्प होता है जैसे 'हमराही' शब्द को 'हम' और 'राही' दो टुकड़ों मे बाँट 
देने पर भी प्रत्येक टुवड़े का एक अर्थ निकलता है। 

भाषा के निर्माण में धब्दायली के महत्त्व को शायद कहने की आवश्यकता नही 
है बधोंकि कोई भी भाषा, चाहे वह आदिम हो या आधुनिक, झब्दो के बिना बत ही नही 
सबती है। ये शब्द अर्थयुक्त होते हैं, इस कारण इनके द्वारा ही हम अपने मन के भाव को 

प्रकट करते हैं। 

(3) बारप (507/:70८)-इन्ही शब्दों के आधार पर हम पदों का निर्माण 
करते हैं। जैसे संस्टत भाषा में 'राम' शब्द से राम:, रामौ, रामा: आदि पद बन जाते है; 
उसी प्रकार अनेक शब्दों को नियमानुसार जोड़कर वाबय (६८४४८४०८८) को बनाया जाता 
है। जैसे, “राम घर गया' यह यावय तीन इब्दों से मिलकर बना है। थावय का कार्य भाव 
को पूर्णतया स्पष्ट था प्रकट करना है | राम, 'पर/, 'गया', इनमे से एक शब्द का एक 
पृथक अर्थ होते हुए भी पृपक्‌ रूप से इनमे से किसी शब्द से सम्पूर्ण भाव प्रकट नही होता 
है परन्तु जब इन्हे जोड़कर एक वावय बनाया जाता है तो उससे सम्पूर्ण भाव हमारे लिए 
स्पष्ट हो जाते है। 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि विसी भी भाषा के तीन आधारभूत तत्त्व वर्ण, शब्द 
और वावय हैं। वर्ण के स्मिलन से शब्द वनता है और शब्दों के सम्मिलन से वावय । 
परन्तु वावर्यों का निर्माण मनमाने ढंग से नहीं होता है; उसके लिए भी प्रत्येक सापा मे कुछ 
आधारभूत नियम होते हैं। भाषा की सरचना में इन नियमों का भी अपना भहृत्त्व है। 
अतः उनको भी भाषा का एक आवश्यक अंग माना जाता है| अब हम उसी अंग के विषय 
में विवेचना करेंगे ! 

(4) व्याकरण (0:कगाए७70--उपरोक्त विवेचना से स्पण्ट कि प्रत्येक 
भाषा में अनेक शब्द होते हैं। इन शब्दों को मनमाने ढंग से जोड़ने पर थे अर्थहीन ह्दो 
जायेंगे अर्थात्‌ उनसे किसी शुद्ध व अर्थ पूर्ण वाक्य का निर्माण न ही सकेगा ! उदाहरण, 
अगर हम निल्ननिशित याद शब्दों को मनमाने ढग से इस प्रकार जोड़ें--घर ड़ । 


शा हट 
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वह जाने आंयो बाद'---तो यह एक भर्थपूर्ण वाक्य कभी भी नहीं होगा क्योंकि इससे 
कोई भाव स्पष्ट रूप से प्रकट नहीं होता है। परन्तु अगर इन्हीं सात शब्दों को नियमा- 
नुसार जोड़ें तो सम्पूर्ण भाव सरलता से ही स्पष्ट हो सकते हैं जैसे, 'तुम्हारे जाने के बाद 
वह घर आया ।! उसी प्रकार अगर हमें भूतकाल के विषय में कोई बात कहनी है तो 
उसी के अनुसार शब्दों का प्रयोग करना पड़ेगा और अगर वर्तमान काल के विषय में कुछ 
कहना है वो उसी प्रकार के शब्दों को जोड़ना पड़ेगा। उसी प्रकार अगर हम किसी स्त्री 
के विषय में कह रहे हैं तो स्त्नीलिंग वाले शब्दों का व्यवहार आवश्यक है और यदि ठष्प 
के बारे में तो पूँलिंग वाले शब्दों का। इसी प्रकार लिंग, काल, वचन आदि के विषय मे 
अनेक नियम प्रत्येक भाषा में होते हैं जिसे कि उस भाषा का व्याकरण कहते हैं। इस 
प्रकार हम कह सकते हैं कि शब्दों के शुद्ध रूप तथा प्रयोग के नियमों का निरूपण करने 
वाला शास्त्र ही व्याकरण है। और भी स्पष्ट रूप से, जिससे शुद्ध भाषा पढ़ने, बोलते 
और लिखने का ज्ञान होता है, उसे व्याकरण कहते हैं। इसके तीन विचार होते हैं-- 
अक्षर-विचार, शव्द-बिचार और वाक्य-विचार | जब हम व्याकरण के नियमों के अनु- 
सार छब्दों को जोड़ते हैं तो भाषा का शुद्ध रूप प्रकट होता है; अन्यथा नहीं। यह 
व्याकरण प्रत्येक भाषा में होता तो है, पर हर-एक भाषा में एक समान नहीं होता । उदा- 
हरणाथ, हिन्दी-भाषा में कर्त्ता के लिंग के अनुसार क्िय्रा के लिंग में भी परिवर्तन का 
है, जैसे राम जाता है और सीता जाती है। पर बंगला भाषा में यह नियम नहीं है। कई 
भाषाओं में काल, लिग, वचन आदि का झमेला बहुत ज्यादा होता है भौर कई भाषाओं 
में बहुत कम । उदाहरणार्थ, चीनी भाषा में लिग, काल, वचन किसी का झगड़ा नहीं है। 
इसके विपरीत हिन्दी भाषा में लिग, क्रिया, सन्धि, उपसर्गं, प्रत्यय समास आदि का बहुत 
ज्यादा झमेला है। 

(5) लिपि (5०7790--यह तत्त्व केवल उन लोगों की भाषाओं में ही पाया 
जाता है जिन्हें कि लिखने की कला का ज्ञान है। इस प्रकार की प्रत्येक भाषा में कक्षर्य 
के भिन्‍न-मभिन्‍न रूप होते हैं। जिस रूप में अक्षर अंकित होते हैं या लिखे जाते हैं उसे 
लिपि कहते हैं । अंग्रेजी भाषा के अक्षर जिस प्रकार लिखे जाते हैं उस प्रकार बंगला 
भाषा के अक्षर नहीं लिखे जाते हैं। उसी प्रकार हिन्दी लिपि और उर्दू लिपि में भी बहुत 


अन्तर है । 


भाषा-परिवार 
(गएपंडांट ए्वावरा।25) 
उपरोक्त विवेचना से स्पप्ट है कि प्रत्येक स्थान की भाषा एक समान नहीं द्वोती 
है। वर्ण, शब्द, वाक्य, लिपि, व्याकरण आदि के आधार पर अनेक भेद भाषा में पाये 
जाते हैं। ऐसा भी होता है कि एक भाषा एक स्थान पर पनपती है, किर प्रसार (0 
इंठ्मो के ढारा बह दुसरे स्थान को भी फैल जाती है और उस प्रसार के दौरान में उसमें 
धोड़ा-बहुत परिवर्तन भी हो जाता द्रै। परस्तु इन परिवर्तनों के होने पर भी हम उसकी 
मूल भापा का पता लगा सकते 2 बयात्‌ यद््‌ जान सकते ३ कि एक भाषा की उत्पत्ति 
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दिस मूल भाषा-विशेष से हुई है। एक हो मूल भाषा मे जितनी भी भाषाएँ पनपेंगी, थे 
दे सब एक भाषा-परिवार कहतायेंगी । उदाहरणायें, मापाननरिवार की दृष्टि से अग्रेजी, 
मंह्तत, रशियन भादि भाषाएँ एक ही परिवार मे रछी जाती हैं। ये तीनो भाषाएँ एक 
ही मूल भाषा से प्रकट हुई हैं जिसे इण्डो-यूरोपियन या इष्डो-जमंनिक या आंत परिवार 
गहा जाता है। 
एथिया और यूरोप में 25 से भी अधिक भाषा-परिवार पाये जाते हैं। इनमे से 
सद्यसे महत्त्वपूर्ण इप्डो-्यूटोपियन या इण्डो जरमनिक या आर्यन (8॥9 2) परिवार है। 
इस परियार का फ़लाव दक्षिणसश्चिमी एपििया दया यूरोप का अधिकतर भाग है। इस 
परिवार फ्री सबसे महत्त्वपूर्ण (जनसंड्या की दृष्टि से) भाषाएँ इण्डिक (760), 
सस्‍्लॉविक ($)8५०), जमतिक (0८थ2॥7०) और रोमन या लैटिन (7.47) हैं। इस 
परिवार की अन्य भाषाएँ परसियन या इरानिक (]:400०), आर्मेनियन (#॥ग्रधयां40), 
प्रोक, अलवानियन (8॥]987730), बाल्टिक और केलटिक (:०॥४०) हैं। यूरोप से 
विभिन्‍न इण्डो-यूरोपियन भाषाएँ जैसे अग्रेजी, स्पेनिश, फेंच, रशियन भादि दूसरे देशों, 
जैसे अमेरिका और आस्ट्रेलिया, मे फैल गई हैं। 
एक दूसरा भाषा-परिवार सिनिटिक (5)0800०) परिवार है। इस भाषा-परिवार 
के सदस्यों की संद्या प्रायः उतनी ही है जितनी कि इण्डो-यूरोपियन भाषा-परिवार की। 
इसके अन्तर्गत चाइनिस, टिवेटो-बर्मेन स्पा शान-प्रियामिस (5887 9800९5०) भाषाएँ 
सम्मिलित हैं। 
एक तीसरा भाषा-परिवार आह्टाइक (५0०) परिवार है। जिसमें तीन प्रमुख 
भाषाएँ--टबिंस (7४880), मेंगोलियन (१(0080॥॥0॥) तथा टुगस-मानचू (वधए६808- 
कस हैं। इस परिवार का फैलाव उत्तरी तया केन्द्रीय एशिया तथा यूरोप का कुछ 
भाग है। 
एक चौया भाषा-्परिवार सेमिटिक (8८700०) परिवार है | अराबिक 
(874४0) भाषा इस परिवार की प्रमुख सदस्य है । 
अफ्रीका का सर्वेप्रमुख भाषा-परिवार हामिटिक (प्र॥॥0०) परिवार है। 
इसके अतिरिक्त बाँटू (3900) भाषा-परिवार भी महत्त्वपूर्ण अफ़रीका-परिवार है। 


भारत और उसकी जनजातियों की भाषाएँ 
(.80879865 ०6 [00]8 &0 ०( 05 परन्न००७) 


प सन्‌ 95] की जनगणना के अनुसार भारत की भाषाओं को चार प्रमुख परि- 
वारों मे बॉटा जा सकता है। वे निम्नवत्‌ हैं-- 
() इण्डी-यूरोपियन अयवा आर्य भाषा-परिवार जिसके अन्तर्गत उत्तरी 
भारत की प्रमुच्च भाषाएं आती हैं; जैसे हिन्दी, बंगाली, पंजाबी ग्रुद॒राती और उड़िया 
(2) ड्राविडियन(04शंताबण) भाषा-परियार जिसके कि सदस्य मध्य और 
दक्षिणी भारत में रहते हैं। इसके अन्तर्गत चार प्रमुद साहित्यिक भाषाएँ जाती हैं और वे 
हैं--कन्नड़, दामिल, चैलयू कौर मलयालम। इसके अतिरिक्त भी इस परिवार के 
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अन्तर्गत कुछ अन्य भाषाएँ भी सम्मिलित हैं जो कि अधिक महत्त्वपूर्ण नहीं हैं और 
दक्षिणी भारत तथा मध्य व पूर्वी भारत में निवास करने वाले जनजातीय समूहों में 
प्रचलित हैं । 

अन्य दो भाषा-परिवारों का, एक-दो उदाहरणों को छोड़कर, भारत में अधिक 
विकास नहीं हुआ है और वे बहुत अधिक पिछड़े हुए जनजातीय समूहों में प्रचलित हैं। 
मे दो भाषा-परिवार निम्नलिखित हैं... 

(3) आस्ट्रिक भाषा-परिवार की दो शाख्राएँ हैं--एक तो आस्ट्रो-ऐशियाटिक ह 
शाखा जिसके अन्तर्गत मध्य और पूर्वी भारत की कोल या मुण्डा वोलियाँ, निकोबार हीप- 
निवासियों की बोली तथा स्थाम और इण्डोचीन (वियतनाम) में प्रचलित भाषाएँ बाती 
हैं। आस्ट्रिक भाषा-परिवार की दूसरी शाखा आस्ट्रोनेशियन (७867076अंक्षा) शाखा 
है, जिसके अन्तर्गत इण्डोनेशिया की राष्ट्र-भाषा तथा मलाया, माइक्रोनेशिया, मेलानेशिया 
तथा पॉलीनेशिया की भाषाएँ आती हैं। । 

(4) चीनी-तिब्बतो भाषा-परिवार में हिमालय के दक्षिणी ढालों, उत्तरी पंजाब 
से भूटान, उत्तरी तथा पूर्वी बंगाल और आसाम में पाई जाने वाली इण्डो-मंगोलॉयड 
प्रजाति के लोगों में प्रचलित जनजातीय भाषाएँ आती हैं । कै 

भाषा-परिवार के आधार पर भारतीय भनजातियों का वर्गीकरण निम्न ढंग से 
किया जाता है-- त 

(अ) आस्ट्रिक भाषा-परिवार (#ग्र॥7० 59०९० शिएर)--इसमें मध्य 
तथा पूर्वी भारत की कोल तथा मुण्डा समूह की भाषाएँ और बोलियां भाती हैं। सन्‌ 
95] की जनगणना के अनुसार इस प्रकार की भाषाएँ विहार, उड़ीसा, बंगाल और 
आसाम में प्रचलित संथाली, मुन्दारी, हो, खरिया, भूमिज, गारो तथा खासी भाषाएं या 
बोलिंयाँ हैं। कोर्कू भाषा मध्यप्रदेश और बरार के जनजातीय समुहों में बोली जाती है 
तथा साथरा और गाडवा भाषा उड़ीसा की जनजातियों में बोली जाती है। इसके अति- 
रिक्त आसाम के खासियों तथा निकोबार द्वीप-निवासियों की भाषा भी इसी परिवार में 
आाती है। 

(ब) द्राविड़ भाषा-परिवार (व्वशतांक्षा 8.0०९०॥ वए/9)--इन्‍्हें बोलने 
वाली जनजातियाँ मध्य तथा दक्षिणी भारत में पाई जाती हैं। इस भाषा-परिवार के 
अन्तर्गंत वैलगू, कन्नड़, तमिल और मलयालम के अतिरिक्त दो अन्य भाषाएँ भी भाती 
हैं जो अधिक विकसित नहीं हैं, पर इनको बोलने वाले सभ्यता की दृष्टि'से अधिक उन्नत 
हैं। ये लोग तुलूस तथा कुर्ग निवासी कोटाग हैं। इनको जनजातियों में नहीं रखा गया 
है। गोंड जनजाति मध्यप्रदेश, हैदराबाद तथा आमन्ध्र राज्यों में फैली हुई है तथा द्राविड़ 
भाषा बोलती है। उड़ीसा की कुन्ध जनजाति के लोग, विहार ओोर उड़ीसा के कुरुख और 
ओराँव तथा विहार की राजमहल पहाड़ियों के माल्टो कुई भाषा बोलते हैं जो कि इसी 
भापा-परिवार के अन्तगंत आती है । टोडा, मलेर, पोलिया, सवर, कोया, पनियन, चेंचू, 
इस्ला, कादर आदि जनजातियाँ भी द्वाविड़ भाषा बोलती हैं । 

(स) चीनी-तिब्बती भाषा-परिवार (डं00-7796त 89९९९7 879)-- 
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इसने अस्तर्पंत केपाल, दाजिलिंग, जिपुरा, मणिपुर आदि स्थानों में रहने बाली जन- 
जातियौ बाती है। 

परन्तु उपरोक्त बर्गीविरण घोड़ा-बहुत सँद्धान्तिक ही कहा जा रावता है बयोंकि 
मनेझ भारतोद जनजातियाँ ऐसी है छो कि अपनी मूस-भाषा के अतिरिवत एक-दो अन्य 
भाषाओं को भी घोल सेती हैं। उद्ाहरघार्य, मप्य क्षेत्र की अधिकतर जनजातियाँ दो 
भाषाएं--एश तो अपनो और दूसरी हिन्दुस्तानी या उडिया या बंगाली भाषा बोलतो 
हैं इस प्ररार भोराँद और मुष्दा जनजातियाँ हिन्दुस्तानी भाषा बोल लेतो हैं। और 
सेघाली बंगाली भाषा समझते हैं। 


भाषा व संस्कृति : भाषा का महत्त्व 
(ज्ाएण्गहर भाप (एॉएर : वफ्णाग्राएल एव याएागट०) 


इगके अन्तर्गत हम तीन प्रमुग समस्याओं की सुलझाने या तीन प्रश्नो का उत्तर 
देने शा प्रदत्त बरेगे। ये प्रश्न हैं “गया भाषा ओर प्रजाति में कोई सम्बन्ध है ? भाषा 
ये संम्तृति शा वारतविक राम्वन्ध गया है ? मानवीय जीवन में और मानवशास्त्रीय अध्ययन 
में भाषा गा गया मदत्तत है ? 
भाषा के महत्व एवं भाषा य संस्कृति के पारस्परिक सम्बन्ध का सक्षिप्त परिचय 
हम श्ग अध्ययन के आरम्म मे ही दे घुके हैं। उनमें से थी क्रोयर (70०७०) के एक 
बाबर मो ही यह दोहरामा अनुचित न होगा। आपने लिया है कि “सस्कृति का प्रारम्भ 
दी हुआ जब भाषा उपस्यित थी और फिर उसके बाद से उनमे से किसी की भी समृद्धि 
का अं दूसरे का विफास हुआ ।/ इसी एक बावय से ही भाषा का महत्त्व, भाषा व सस्कृति 
वा पारस्परिक सम्बन्ध सब मुछ स्पष्ट हो जाता है। फिर भी इस विषय में हम थोड़ी 
ओर उिम्तारपूर्द क वियेघना करेंगे । 
भुछठ विद्वानों मे भाषा व संस्कृति के पारस्परिक सम्बन्ध को अनावश्यक रूप से 
अत्पष्ट कर दिया है। किसी भी व्यवस्थित विचारधारा का विकास शब्दों से प्राप्त सकेतों 
या स्वयं धरच्दों केः बिना सम्मव नही है। उसी प्रकार धर्म तथा सामाजिक संगठन के अन्य 
पक्ष जैसे जाति-प्रया, विवाह सम्बन्धी नियम, नाते-रिश्तेदार का परिचय, कानून आदि 
भाषा पर ही निर्भर हैं। दूसरी ओर, सरल प्रकार के आविष्कार और व्यावहारिक कला 
का विकास भाषारदित समाज में भी अनुकरण के आधार पर सम्भव हो सकता है ।? फिर 
भी यह केवल प्रारम्भ की वात है; जैसे ही सस्कृति के विकास या प्रसार का प्रश्न बता 
है बसे ही भाषा का महत्त्व हमारे सिए स्पष्ट हो जाता है। 
प्रत्येक भाषा ही संस्कृति का एक अग है और यह भी सीले हुए व्यवहार 
(६27०6 5९04 ५४०ए१) का ही एक रूप है। कोई भी व्यक्ति मापा की मुलप्रवृत्ति 
(507०: ० शा8ए३१८) को लेकर जन्म नहीं लेता और न इस प्रकार की कोई मूल- 
भवृत्ति होनी ही है। प्रत्येक को मापा सीखनी होती है। इसलिए हम कह सकते हैं कि भाषा 
ह०+++++ततततततत.तन्‍>ु 
4. कपक्छत, क. ०४, 99. 223-224, 


442 : सामाजिक मानवश्ञास्त्र की रूपरेखा 


का कुछ भी मानव या मानव-समूह-विशेष की शारीरिक विशेषताओं द्वारा निर्धारित 
नहीं होता है । चूंकि भाषा का कोई सम्बन्ध शारीरिक विशेषताओं से नहीं है, इसलिए 
भाषा और प्रजाति के बीच भी कोई सम्बन्ध स्थापित नहीं किया जा सकता है। कुछ 
भाषा-विशेष कुछ प्रजातियों के सदस्यों द्वारा बोली जाती है, इसका एक मात्र कारण वह 
है कि विभिन्‍न प्रजातियों में पृरथकता है। एक-दूसरे से पृथक्‌ रहने के कारण एक प्रजाति- 
विशेष बोलने का अपना एक विशिष्ट तरीका विकसित कर लेती है। परन्तु जैसे ही गह 
पृथकता दूर हो जाती है वैसे ही परिस्थिति भी बदल जाती है। एक अंग्रेज अगर हिन्दी 
भाषा को ठीक से बोल नहीं पाता है तो उसका कारण यह नहीं है कि प्रजातीय दृष्टिकोण 
से वह हिन्दी भाषा बोलने के लिए उपयुक्त नहीं है। वह हिन्दी ठीक से इसलिए नहीं बीच 
पाता है कि हिन्दी वोलने या सीखने की प्रचेष्टा वह गम्भीरतापूर्वक नहीं करता है। अगर 
वह ऐसा करे तो उसके लिए हिन्दी ही नहीं, दुनिया की किसी भी भाषा को बोलना और 
लिखना सम्भव है। अतः हम इस निष्कर्ष पर आते हैं कि प्रजाति और भाषा में कोई 
सम्बन्ध नहीं है जब कि भाषा और संस्कृति का सम्बन्ध अत्यधिक घनिष्ठ है । 

श्री सापिर (५७०४) ने भाषा तथा संस्कृति के पारस्परिक सम्बन्ध पर अत्यधिक 
बल दिया है। उनका कहना है कि अगर हमें किसी समाज के विषय में वास्तविक शर्ते 
प्राप्त करना है तो उस समाज की भाषा का ज्ञान पहले प्राप्त करना होगा क्योंकि जब 
तक भाषा का ज्ञान न होगा तब तक उस समाज के लोगों के मूल विचारों तथा भावनाओं, 
विश्वासों, लोक-कथाओं, पौराणिक गाथाओं आदि के सम्बन्ध में भी हमें कोई भी जार 
कारी प्राप्त न हो सकेगी । इसका कारण यह है कि लोक-जीवन के इंच पक्षों का परिचय 
हमें भाषा के माध्यम से ही प्राप्त हो सकता है। इन्हें जानने भोर वैज्ञानिक रूप से जानने 
का और कोई रास्ता नहीं है । श्री सापिर ने इस बात पर भी बल दिया है कि प्रत्येक 
भाषा सम्पूर्ण संस्कृति को या सांस्कृतिक आवश्यकताओं को व्यक्त करने के लिए पर्याप्त 
होती है। इस अर्थ में प्रत्येक भाषा सम्पूर्ण संस्कृति को अपने में छिपाये या सुरक्षित 
रखती है। इस कारण अगर संस्कृति के रहस्य को जानना है तो भाषा के द्वार को पहने 
खोलना होगा । भाषा के माध्यम से ही विश्व-दर्शन या किसी समाज-विशेष का दर्शन 
सम्भव है। श्री सापिर ने इसी कारण स्पप्ट ही लिखा है कि भाषा भौर हमारी विचार- 
घारा इस प्रकार एक-दूसरे से घुली-मिली हुई हैं कि उन्हें परथक्‌ नहीं किया जा सकता 
है; एक बर्थ में वे दोनों एक ही हैं ।* 

उपरोक्त विवेचना से यह स्पप्ट है कि मानवश्यास्त्रीय अध्ययन, और विशेषकर 
बादिकालीन समाज के अध्ययन में भाषा का महत्त्व अत्यधिक है । इस अति उत्तम उर्दी- 
हरण में ईसाई मिशनरी के लोग आते हैं। इनका प्रमुख कार्य जनजातीय रामाजों मैं जाता 
और उन्हें ईसाई धर्म स्वीकार करने के लिए प्रेरित करना था। परन्तु इस काम में सर्व- 


, 
कि 


(. #. ह069:!, 697. ८//., 9. 565. 
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अयम उन्हे पनकी भाषा सीखनी पड़ती थी तव कही वे उनके आधारभूत धामिक विश्वायों 
को समझ पाते थे और फिर उसी के अनुसार अपनी योजना बताकर उनको घर्म-परिवतंन 
करने के लिए कहते थे । 
श्री बोआस ने लिखा है कि “हमारे लिए मह कहना ही उचित होगा कि भाषा 
संस्कृति की अवस्था की एक प्रतिच्छाया है और अपने विकास मे संस्कृति की माँगो का 
अनुसरण करती है ।”ः परन्तु साथ ही, श्री बोआस ने यह भी लिखा है कि सस्क्ृति पर 
भाषा का प्रभाव भी स्पष्टत: पड़ता है। शब्द और वाक्य भी सांस्क्रतिक प्रतीक हैं और 
उनमें उतना ही उद्बेग छिपा हुआ है जितना कि संस्कृति के अन्य प्रतोको मे । एक देवता 
का नाम उच्चारण करने मे जो उद्वेग प्रकाश पाता है, सास्क्ृतिक दृष्टिकोण से उसका 
मदृत्त्त कम नही है। उदाहरणायें, 'प्रजातंत्र' या 'स्वतन्त्ता' या 'बन्देमात रम्‌' या जयहिन्द' 
शब्द हमे किसी भी सीमा तक प्रेरणा प्रदान कर सकते हैं, इसके अनेक उज्ज्वल दुष्टात 
मानव-इतिहास् में विखरे पड़े हुए हैं। यह सब-कुछ ही भाषा के प्रभावों का परिणाम नही 
है, फिर भी इनसे भाषा तथा संस्कृति के पारस्परिक सम्बन्ध तथा सामाजिक जीवन 
में भाषा के महत्त्व का पता चलता है। 
भाषा का सर्वप्रथम सहृत््व यह है कि इसके माध्यम से विचारों का आदाव-प्रदान 
सम्मव होता है। अर्थात्‌ भाषा ही सामाजिक अन्त,क्रिया का आधार है। साम्मजिक 
उत्मति या विकास के लिए तथा व्यक्ति के व्यक्तित्व के निर्माण में सामाजिक अन्त.क्रिया 
का महत्त्व वास्तव में अत्यधिक है; भाषा के माध्यम से माता, पिता, मित्त व शिक्षक तथा 
बालक में जो अन्त क्रिया होती रहती है उसी के परिणामस्वरूप एक प्राणोशास्त्रीय 
प्राणी एक सामाजिक भ्राणी में वदल जाता है अर्थात्‌ बालक का समाजीकरण सम्मद 
होता है। अत, स्पष्ट है कि मानव समय भाषा के कारण है। 
भाषा के साध्यम से विभिन्‍त समाजों के बीच केवल विचारों का हो आदान- 
प्रदान नही होता है बल्कि आविध्कारों का भी प्रसार सम्भव होता है। इससे सामजिक 
उन्नति की प्रक्रिया सरल हो जाती है। यद्यपि अब भी भाषा की भिन्‍नताओं के कारण 
विभिन्‍न समाजो के बीच अन्त.क्रिया या आदान-प्रदान पूर्ण माक्ता में नहीं हो पाता है, 
फिर भी एक 'विश्व-राज्य” का जो सपना आज भी हम लोग देख रहे हैं, वह एक-भाषा 
के भाधार पर ही सम्भव है। 
डा० दुवे ने लिखा है कि "भाषा के माध्यम से मानवीय विचार और त्रियाएँ 
विस्तार पाने के अतिरिक्त मौलिक परम्परा का रूप ग्रहण कर स्थायित्व भो पाती हैं।'! 
जैसा कि हम पिछले एक अध्याय में बता चुके हैं, मौखिक परम्परा के रूप में प्रपा, 
पौराणिक कथा, सोक-गोत, लोक-गाया आदि की अभिव्यवित भाषा के माध्यम से ही 
सम्भव है ओर इनकी अभिव्यक्ति से सम्पूर्ण सामाजिक जीवन का परिचय प्राप्त हो जाता 
है। भाषा के आधार पर अनेक सास्क्ृतिक तत्त्व एक पोढ़ी से दूसरी पोड़ी को हस्तान्तरित 
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का कुछ भी मानव या मानव-समूह-विशेष की शारीरिक विशेषताओं द्वारा निर्धारित 
नहीं होता है | चूंकि भाषा का कोई सम्बन्ध शारीरिक विशेषताओं से नहीं है, इसलिए 
भाषा और प्रजाति के बीच भी कोई सम्बन्ध स्थापित नहीं किया जा सकता है। कुछ 
भाषा-विशेष कुछ प्रजातियों के सदस्यों द्वारा बोली जाती है, इसका एक मात्र कारण यह 
है कि विभिन्‍न प्रजातियों में पृरथकता है। एक-दूसरे से पृथक्‌ रहने के कारण एक प्रजाति- 
विशेष बोलने का अपना एक विशिष्ट तरीका विकसित कर लेती है। परन्तु जैसे ही यह 
पृथकता दूर हो जाती है वैसे ही परिस्थिति भी बदल जाती है। एक अंग्रेज अगर हिन्दी 
भाषा को ठीक से बोल नहीं पाता है तो उसका कारण यह नहीं है कि प्रजातीय दृष्टिकोण 
से वह हिन्दी भाषा बोलने के लिए उपयुक्त नहीं है। वह हिन्दी ठीक से इसलिए नहीं बोल 
पाता है कि हिन्दी बोलने या सीखने की प्रचेष्टा वह गम्भी रतापूर्वक नहीं करता है। अगर 
वह ऐसा करे तो उसके लिए हिन्दी ही नहीं, दुनिया की किसी भी भाषा को बोलना और 
लिखना सम्भव है। अत: हम इस निष्कर्ष पर आते हैं कि प्रजाति और भाषा में कोई 
सम्बन्ध नहीं है जब कि भाषा और संस्कृति का सम्बन्ध अत्यधिक घनिष्ठ है ॥! 

श्री सापिर (5]॥) ने भाषा तथा संस्कृति के पारस्परिक सम्बन्ध पर अत्यधिक 
बल दिया है। उनका कहना है कि अगर हमें किसी समाज के विषय में वास्तविक ज्ञान 
प्राप्त करना है तो उस समाज की भाषा का ज्ञान पहले प्राप्त करना होगा क्योंकि जब 
तक भाषा का ज्ञान न होगा तव तक उस समाज के लोगों के मूल विचारों तथा भावनाओं 
विश्वासों, लोक-कथाओं, पौराणिक गाथाओं आदि के सम्बन्ध में भी हमें कोई भी जाव- 
कारी प्राप्त न हो सकेगी । इसका कारण यह है कि लोक-जीवन के इन पक्षों का परिचय 
हमें भाषा के माध्यम से ही प्राप्त हो सकता है। इन्हें जानने भौर वैज्ञानिक रूप से जानने 
का और कोई रास्ता नहीं है । श्री सापिर ने इस बात पर भी बल दिया है कि प्रत्येक 
भाषा सम्पूर्ण संस्कृति को या सांस्कृतिक आवश्यकताओं को व्यक्त करने के लिए पयप्ति 
होती है । इस अथ्थ॑ में प्रत्येक भाषा सम्पूर्ण संस्कृति को अपने में छिपाये या सुरक्षित 
रखती है । इस कारण अगर संस्कृति के रहस्य को जानना है तो भाषा के द्वार को पहले 
खोलना होगा । भाषा के माध्यम से ही विश्व-दर्शन या किसी समाज-विशेष का दर्शन 
सम्भव है। श्री सापिर ने इसी कारण स्पष्ट ही लिखा है कि भाधा और हमारी विचार- 
घारा इस प्रकार एक-दूसरे से घुली-मिली हुई हैं कि उन्हें परथक नहीं किया जा सकता 
है; एक अर्थ में वे दोनों एक ही हैं।? 

उपरोव्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि मानवस्मास्त्रीय अध्ययन, और विशेषकर 
मादिकालीन समाज के अध्ययन में भाषा का महत्त्व अत्यधिक है। इस अति उत्तम उदा- 
हरण में ईसाई मिशनरी के लोग आते हैं। इनका प्रमुख कार्य जनजातीय समाजों में जाता 
कौर उन्हें ईसाई धर्म स्वीकार करने के लिए प्रेरित करना था। परस्तु इस काम में सर्व- 


$, 2. &. 72€टो, 27, ८77,, 9, 565, 

2. /[.बत293254 उतरे 097 7700/2-8700%65 दाद के च्डहाइंटछ)प विदानश0४ष्ग५ 
बाई हि 8 इदाउड, छा इतने हद उबह5.+-पितशावहठ इबकांध, इदाईप्ग?०, रिटए ४0एा४, 
9, 23 


की » 


भाषा ; 443 


पम उन्हें उनकी भाषा सीखनी पडती थी तद कहीं वे उनके आधारभूत धार्मिक विश्वासों 
समझ पाते ये और फिर उस्ती के अनुसार अपनी योजना बनाकर उनको धर्म-परिवर्तन 
रने के लिए कहते ये। 
श्री वोआस ने लिखा है कि "हमारे लिए यह कहना ही उचित होगा कि भाषा 
(कृति की अवस्था की एक प्रत्तिच्छाया है और अपने विकास मे संस्कृति की माँगो का 
गुस्तरण करती है ॥”! परन्तु साथ ही, श्री बोआस ने यह भी लिखा है कि संस्कृति पर 
पा हाय प्रभाव भी स्पष्टत: पड़ता है। शब्द और वावय भी सास्कृतिक प्रतीक हैं और 
में उतना ही उद्ेग छिपा हुआ है जितना कि संस्कृति के अन्य प्रतीकों में । एक देवता 
पाम उच्चारण करने में जो उद्देग प्रकाश पाता है, सास्कृतिक दृष्टिकोण से उसका 
एव बम नहीं है । उदाहरणार्य, 'प्रजातंत्र' या 'स्वतन्त्ता' या 'वन्देमात रम्‌' या जयहिन्द' 
* हमें किसी भी सीमा तक प्रेरणा प्रदान कर सकते हैं, इसके अनेक उज्ज्वल दृष्टांत 
तव-इतिहास में बिखरे पड़े हुए हैं। यह सव-कुछ ही भाषा के प्रभावों का परिणाम नहीं 
फ़िर भी इनसे भाषा तथा संस्कृति के पारस्परिक सम्बन्ध तथा सामाजिक जीवन 
भाषा के महत्त्व का पता चलता है। 
भाया का सर्वप्रथम महत्त्व यह है कि इसके माध्यम से विचारों का आदान-प्रदान 
मव होता है। अर्थात्‌ भाषा ही सामाजिक अन्तःक्रिया का आधार है। सामाजिक 
गति था विकास के लिए तथा व्यक्त के व्यवितत्व के निर्माण में सामाजिक अन्तःक्रिया 
नहृत्त् वाह्तव में अत्यधिक है । भाषा के माध्यम से माता, पिता, मित्र व शिक्षक तथा 
के में जो अन्त.क्रिया होती रहती है उसी के परिणामस्वरूप एक प्राणीशास्त्रीय 
गी एक सामाजिक श्राणी में बदल जाता है अर्थात्‌ बालक का समभाजीकरण सम्भव 
॥ है। अत. स्पष्ट है कि मानव सभ्य भाषा के कारण है। 
भाषा के माध्यम से विभिन्‍्द समाजों के वीच केवल विचारों का ही आदान- 
न नही होता है वल्कि आविष्कारों का भी प्रसार सम्भव होता है। इससे सामजिक 
ति की प्रश्िया सरल हो जाती है। यद्यपि अब भी भाषा की भिन्‍नताओं के कारण 
वे समाजों के बीच अन्त.क्रिया या आदान-प्रदान पूर्ण मात्रा में नहीं हो पाता है, 
: भी एक 'विए्व-राज्य' का जो सपना आज भी हम लोग देख रहे हैं, वह एक-भाषा 
धार पर ही सम्भव है। 
ड/० दुचे ने लिखा है कि “भाषा के माध्यम से मानवीय विचार और क्रियाएँ 
गर पाने के अतिरिक्त मौलिक परम्परा का रूप ग्रहण कर स्थायित्व भी पाती हैं।” 
! कि हम पिछले एक अध्याय मे बता चुके हैं, मोद्विक परम्परा के रूप मे प्रया, 
गिक कषा, लोक-गीत, लोक-गाया आदि को अभिव्यक्ति भाषा के माध्यम से द्दी 
वे है और इनकी अभिव्यक्ति से सम्पूर्ण सामाजिक जीवन का परिचय प्राप्त हो जाता 
के भ्राधार पर अनेक सांस्कृतिक तत्त्व एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी को हस्तान्तरित 
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समा एकज अखण्ड व्यवस्था नहीं है। इसके अन्तर्गत अनेक भाग तथा उपभाग 
क्रयाशील रहते हैं। इममे से प्रत्येक माग तथा उपभाग के अनेक सदस्य होते हैं जो कि 
अपने-अपने हितों की पूर्वि के लिए प्रयत्न करते रहते हैं। अगर इनमे से प्रत्येक को अपनी 
च्छानुसार या मनमाने ढंग से काम करने की स्वतन्त्रता दे दी जाय तो समाज की संरचना 
एक दिन में ही नष्ट-भ्रष्ट हो जाय | केवल इतना ही नही, प्रत्येक समाज को सदा ही यह 
इर होता है कि कहीं बाहर का कोई समूह उस पर आक्रमण करके उसे अपने अधीन न कर 
दे। इस्नोलिए बाहरी तथा आन्तरिक दोनों ही प्रकार के आक्रमणों से सामाजिक संरचना 
शान्ति एवं सुव्यवस्था की रक्षा के लिए प्रत्येक समाज, चाहे वह आदिकालीन ही या 
गाधुनिक, में कानून, न्याय तथा सरकार की व्यवस्था होती है। सार रूप मे, प्रत्येक 
सम्मान में कानून अपने समाज के सदस्यों के लिए व्यवहार के कुछ निश्चित नियमो को 
प्रतिपादित करता है; न्याय उन नियमों (कानूनों) को तोडने वाले को दण्ड देता है और 
उनका पालन करने वाले के हितों की रक्षा करता है, और सरकार देश के अन्दर शास्ति 
और सुब्यवस्था को बनाये रखने या शासत-प्रवन्ध करने तथा बाहरी ाक्रमणो से देश 
हो रफा करने का काम करती है । अतः स्पष्ट है कि प्रत्येक समाज को कानून, न्याय 
पैथा सरकार की आवश्यकता होती है, चाहे इनका स्वरूप कितना ही अस्पष्ट क्यो न हो। 
तीनों को एकसाथ मिलाकर जो संगठन बनता है, उसे राजन तिक व्यवस्था कहते हैं । 
आदिम समाज के सन्दर्भ में सर्वश्री वील्स तथा हॉइजर (8८32 शात घणीक्ष) ने 
नैतिक संगठन को तीन श्रेणियों में बांटा है जो कि विम्नवत्‌ है?-- 
(।) प्रथम श्रेणी के अन्तर्गत वे राजनैतिक संगठन आते हैं जिनमें कि कानून, 
पथ सरकार का रूप इतना अस्पष्ट है कि उन्हे वास्तव मे राजनैतिक सगठन कहना 
न होगा । इन स्माजों में नेताओं का कोई निश्चित स्वरूप नहीं होता, इस कारण 
टेक. समूह या परिवारों पर कोई नियंत्रण नही होता । ऐसे समाजों के अन्तर्गत 
शश् समूह होदे हैं जो कि अत्यधिक छिटके होते हैं। जनसंख्या भी बहुत कम होती 
_ ऐप कारण राजनैतिक व्यवस्था का संगठित रूप भी विकप्तित नहीं हो पाता है । 
धुषद (2) द्वितीय श्रेणी के अन्तगंत राजनैतिक आधार पर कुछ संगठित जनजातियाँ, 
(०६५०) आदि आते हैं। इनमे प्रथम श्रेणी के समूहो की अपेक्षा जनसंख्या और 


ए--+--+++-++-- 


है ;; 
0०५ ऋर७ 7772४ जैक सशाागरैग्टागि ० /द्री।क्?र्?ग्ए, प्रीाह रैचडट्लाशीआग 
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आध्िक उत्पादन की मात्ता कुछ अधिक होती है। एक समूह अपने पास-पढ़ोस के समूहों 
पर कभी कभी आक्रमण भी करता है; परन्तु इन आक्रमणों का उद्देश्य दूसरे समृहों पर 
शासन करना नहीं होता, वरन्‌ केवल कुछ आवश्यक वस्तुओं को प्राप्त करना या दुसरे 
समूह को हराकर वहाँ से निकाल देना होता है । 

(3) तीसरी श्रेणी के अन्तर्गत वे समाज बाते हैं जो कि जनसंख्या तथा आ्थिक 
उत्पादन की दृष्टि से उपरोक्त दो श्रेणियों से कहीं अधिक उच्नत अवस्था में हैं। इन 
समाजों में राजनैतिक संगठन इतना व्यवस्थित होता है कि ये दूसरे समूहों को पराजित 
करके या तो उनसे हर्जाना वसूल करते हैं या उन्हें निम्न वर्ग के रूप में अपने में मिला लेते 
हैं। ऐसे समाजों में शासन की वागडोर एक वंशपरम्परागत कुलीन समूह के हाथ में 
रहती है। 

आदिम समाजों की राजनैतिक व्यवस्था के सम्बन्ध में यह स्मरणीय है कि इत 
समाजों में राजनैतिक व्यवस्था का स्वरूप इतना संगठित नहीं होता जितना कि आधुनिक 
समाजों में । इनका शासन-प्रवन्ध प्रायः स्थानीय समुहों में वेंटकर वंशपरम्परागत मुखिया 
के द्वारा ही होता है, जो कि प्रथा, धर्म और अन्य अनेक अन्धविश्वासों के भाधार पर शासन 
करता है और समूह में शान्ति और सुव्यवस्था कायम रखने का प्रयत्न करता है। आदिम 
समाजों के राजनैतिक संगठन के इस पक्ष को ध्यान में रखते हुए हम अव इन समाजों में 
पाये जाने वाले कानून, न्याय तथा सरकार की प्रकृति तथा स्वरूप की विवेचना करेंगे। 


आदिस कानून 
(?प्राहांंधए6 ॥.9 ७) 


कानून क्‍या है ? 
(५४४४६ 8 7.,89 ?) 

प्रत्येक व्यक्ति को उसकी इच्छानुसार व्यवहार या क्रिया करने नहीं दिया जाता | 
मानवीय क्रिया और अन्तःक्तिया के दौरान में व्यवहार करने के अनेक सामान्य रूप अ्रच- 
लित हो जाते हैं जिन्हें उस समाज के सव या अधिकतर लोग मानते हैं। जनता कि इन 
रीतियों को जनरीति ([0॥7 ७४५४) कहते हैं । यह जनरीति एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी को 
हस्तान्तरित होती रहती है। इस हस्तान्तरित होने के दौरान में इसे अधिकाधिक समूहों 
की अभिमति प्राप्त होती जाती है, क्‍योंकि प्रत्येक पीढ़ी का सफल अनुभव इसे और भी 
दृढ़ बना देता है । समाज में मान्यताप्राप्त वह जनरीति, जो पीढ़ी-दर-पीढ़ी हस्तान्तरित 
होती रहती है, प्रथा कहलाती है। प्रथा को सामाजिक जीवन में अधिक दृढ़तापुर्वक लागू 
किया जाता है और इसकी अवहेलना करने पर निनदा और पालन करने पर प्रशंसा होती 
है। परन्तु प्रथा को प्रतिपादित करने, लागू करने तथा उसके उल्लंघन करने पर अपराधी 
को दण्ड देने के लिए कोई संगठित शक्ति नहीं हुआ करती है। प्रथा तो सामाजिक क्रिया, 
अन्तःक्रिया और प्रतिक्रिया के दौरान में स्वतः क्रियाशील रहती है। इसके विपरीत जब 
कोई संगठित शक्ति मानव-व्यवहार से सम्बन्धित किसी नियम को प्रतिपादित करती, उसे 
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चागू करती तथा उसका उल्लंघन करने वाले को दण्ड देती है, तो उस शक्ति के द्वारा प्रति- 
पादित उस नियम को कानूम कहते हैं। दूसरे शब्दों में, कानून सानव-व्यवहार से सम्ब- 
न्यित वहू नियम है जिसे प्रतिपादित करने, उसे लागू करने तथा उसके उल्लंघन करने 
घाले को दण्ड देने का उत्तरदायित्व एक सेगठित शक्ति पर हो। 

ओर कारडोज़ो ने कानून की परिभाषा निम्नलिखित शब्दों मे की है, "कानून 
आवरण का वह सार नियम है जिसे कि इस निश्वितता से प्रतिपादित किया जाता है कि 
अगर भविष्य में उसकी सत्ता को चुनौती दी गई तो उसे अदालतों के द्वारा लागू किया 
बायगा ४” श्री हॉदल (छ०८७०) के बनुसार, “कानूव एक सामाजिक नियम है जिसका 
उल्मंपन होने पर धमकी देने या वास्तव में शारीरिक बल का प्रयोग करने का अधिकार 
एक ऐसे समूह को होता है जिसे ऐसा करने का समाज द्वारा मान्य विशेषाधिकार 
प्राप्त है 4! 

». उपसोक्त परिमाषाओं से यह स्पष्ट है कि कानून का आधार समाज की श्षक्ति है । 
यह धक्ति समाज अपने एक समूह को दे देता है जिसे कि आधुनिक भाषा में सरकार कहते 
हैं। सरकार कुछ नियमों को बनाती है, और यह नियम उस क्षेत्न में रहने वाले सभी 
व्यक्तियों या समूहों पर समान रूप से बिना किसी अपवाद के लागू होते हैं। इन नियमों 
का निर्माण राजन तिक तथा सामाजिक संगठन या सुब्यवस्था तथा प्रत्येक के अधिकारों 
को रक्षा के लिए होता है। इसीलिए इनका पालन अनिवायं होता है! आधुनिक समाज में 
हस्कार, इन नियमों अर्थात्‌ कानूनों का पालन हो रहा है या नही, यह देखने के लिए तथा 
झक़ा उल्लघत करने वालो को दण्ड देने के लिए पुलिस, कोर्टे आदि को नियुक्त करती है। 
इस प्रकार कानून को बनाने का उत्तरदायित्व सरकार पर और उसे लागू और पालन 
करवाने तथा अपराधी को दण्ड देने का भार पुलिस व कोर्ट पर होता है। परन्तु आदिम 
माजों में कानून बनाने, उसे लागू करने तया दण्ड देने के सम्बन्ध मे उतना सुव्यवस्थित 

और ह्पप्ट संगठन नही मिलता है जितना कि आधुनिक समाजों मे । इस कारण आदिम 
धमाओं में कानून की वास्तविक प्रकृति क्या होती है, मह जान लैना आवश्यक होगा। 


भआदिकालौन कानून की प्रकृति 
पिन्प8 ० एसंगर(ए९ ए्ब्णो 


आधुतिक दृष्टिकोण से जद हम कानून की परिभाषा को आदिम समाजों पर 
अत करते हूं तो हम यह पाते हैं कि वह परिभाषा आदिम समाजों में ठीक-ठीक नहीं बैंठती 
है। दुनिया के अनेक आदिम समाजों में हम यह पाते हैं कि इत समाजो में न कोई अदालत 
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है और न ही पुलिस-संगठन । अनेक आदिम समाजों में तो कानून का उल्लंघन होने पर 
उसका विचार परिवार या नातेदारों के द्वारा ही हो जाता है। दण्ड का स्वरूप भी आाधु- 
निक समाज से काफी भिन्‍न होता है। 'जैसे को तैसा' का सिद्धान्त लागू किया जाता है 
ओर उसे उसी कार्य के अनुरूप सज़ा दी जाती है, या मार डाला जाता है या मार-पीटकर 
छोड़ दिया जाता है। परन्तु इस अन्तर के अलावा भी आदिम समाजों तथा आधुनिक 
समाजों के कानून में तीन और प्रमुख अन्तरों का उल्लेख श्री लोई (,09/) ने किया 


है!-- 

() नातेदारी ((7579)--अगर हम आधुनिक समाजों का विश्लेषण करें 
तो यह पायेंगे कि यहाँ कानून का विस्तार एक क्षेत्र के अन्तर्गत होता है । भारतवर्ष में क्षेत्र 
(2प्ञा०79) के आधार दो हैं--एक दो राज्य-सरकार और दूसरा केन्द्रीय सरकार। 
वहुत से कानून हैं जो कि राज्य-सरकार पास करती है और ये कानून उस राज्य के क्षेत्र 
के अन्दर ही लागू होते हैं। इसके विपंरीत केन्द्र ऐसे कानून को भी पास कर सकता है जो 
कि सारे देश में लागू होता है। दोनों प्रकार के कानूनों का ही एक निरिचित क्षेत्र होता है 
और ये कानू न उस क्षेत्र में रहने वालों पर लागू होते हैं। परन्तु आदिकालीन कानूनों का 
यह पक्ष अत्यन्त ही दूर्बल प्रतीत होता है। आदिम समाजों में कानूनों का प्रतिपादन किसी 
क्षेत्र के आधार पर नहीं होता, बल्कि नातेदारी के आधार पर होता है। इसका प्रमुख 
कारण यह है कि इन समाजों में भूमि या क्षेत्र का महत्त्व उतना नहीं है जितना कि नाते- 
दारी या रक्त-सम्बन्ध का। नातेदारी के महत्त्व की एक सामान्य अभिव्यक्ति यह है कि 
इन समाजों में मुखिया, शासक या राजा प्राय: वंशानुगत होता है और पिता की मृत्यु के 
बाद उसका लड़का स्वतः ही शासक या मुखिया मान लिया जाता है। रक्तन्‍सम्बन्ध के 
आधार पर समाज में संगठन और सुव्यवस्था कायम रखना इन समाजों में काफी सरल भी 
होता है क्योंकि इससे दृढ़ अन्य किसी भी बच्धन का आविष्कार आदिम लोग कर नहीं पाये 
हैं। रक्त-सम्बन्ध को कोई भी अस्वीकार नहीं कर सकता, इस कारण रक्त-सम्बन्धियों के 
द्वारा जो कानून बनाया जाता है उसे लागू करना तथा उसका पालन करवाना सरल हो 
जाता है। प्रायः यह देखा जाता है कि आदिम समाजों में प्रत्येक गोत्न के कुछ महत्त्वपूर्ण 
राजनैतिक कार्य होते हैं। एक गोत्र का मुखिया अपने गोत्र के लिए कानून बनाता है 
और उसका पालन करवाता है। यूगैण्डा में एक गोतन के मुखिया से यह भाशा की जाती 
है कि वह इस प्रकार के कानूनों को बनायेगा जिससे कि उस गोत्र के सदस्यों के हितों 
की रक्षा हो सके । 

(2) आचार तथा जनमत (:प्ाठ8 0 ?09॥0 0एांग्राएघ)---आदिकालीन 
कानून की दूसरी प्रमुख विशेषता यह है कि इन कानूनों की विवेचता आचार के सामान्य 
नियमों तथा जनमत से पृथक्‌ करके नहीं की जा सकती । एक अर्थ में आदिम समाजों 
में कानून प्रथा, आचार, धर्म जादि के साथ इतना अधिक घुला-मिला होता है कि इनको 
एक-दूसरे से अलग करना बहुत कठिन होता है। वास्तव में प्रथा, आचार, धर्म आदि 





3, 866 7२.9. [.0ं2, 49804 0. बवांटव/०7, रिठ्प्राट्वए९ दावे ट8एा मद्ा। ।.0,, 
].07009, 7956, टख्फ़ाध शा. , 


आदिकासीन कानून, स्याय हवा सरकार : 449 


से पृषषू आदिकालीन कानूनों का कीाई अलग अस्तित्व नहीं है। श्री मेलितोवस्की 
(॥2॥0980) ने आदिकालीन कानून के इस पक्ष पर बल देते हुए लिखा है कि जन- 
जातीय प्रमाजों में कानून मुख्यतः कत्तंव्यों गौर अधिकारों का एक योग है जिसे कि परस्पर 
आदान-दान के द्वारा तथा प्रचार के आधार पर क्रियाशील रखा जाता है ४ आदिम 
समाजों के कानूनों पर प्रथा, आचार और धर्म का ही केवल प्रभाव नही होता है, बल्कि 
जनमत का भी थहुत प्रभाव हुआ करता है। इसका कारण भी स्पप्ट है। आदिम समाजों 
का आकार आधुनिक समार्जो की मौति विशाल नही होता है। सरल तथा छोटे होने के 
कारण इन समाजों से सामाजिक अन्त,क्रिया का क्षेत्र बहुत ही कम होता है जिसके फल- 
स्वषप प्रत्येक व्यवित एक-दूसरे को व्यक्तिगत रूप से जानता और पहचानता है और साथ 
ही अनेक धधिक तथा सामाजिक विषयों में वे एक-दूसरे पर निर्भर भी होते हैं। इन 
आदिम समाजों के विषय मे एक और महत्त्वपूर्ण बात यह है कि एक समाज के सदस्यों की 
प्रमुष समस्याएँ प्राय: एकसभान होती हैं वयोकि हर एक समाज में आधिक, सामाजिक 
पया राजन॑तिक परिस्थितियाँ प्राय: सबके लिए एक समान ही होती हैं। समस्याएँ प्रायः 
एक-सी होने के कारण जनमत के विभिन्‍न रूप भी विकसित नही हो पाते। एफ-सा होने 
पर भो यह जनमत बहुत प्रभावशाली होता है। आदिम रामाज के सदस्यों की पारस्परिक 
अन्पोग्पाथितता के कारण जनमत का यह प्रमाद और भी अधिक होता है। इसी गगरण 
म्रादिम समाजों के जनमत में वह सत्ता निहित होती है जो कि व्यवित के व्यवहारों पर 
नियंत्रण और शासन करती है। इस जनमत का डर प्रत्येक गदस्य को होता है। जनमत 
पो ध्यव्रहार उचित मान ले, उसे उसी रूप में स्वीकार कर सेना ही ठीक है अग्पपा सपूह 
रे बहिप्ृत हो जाने का डर सदैव रहता है। प्रत्येक सदस्य इस विषय में रायेत है और 
गह देखता है कि दूसरे लोग जनमत के निर्देश के अनुयार कार्य कर रहे हैं या नहीं । इस 
प्रशार प्रस्येक व्पवित एक 'पुलिसमेन' के रूप में इस अय॑ में बाय करता रहता है कि यह 
बन्य लोगों के व्यवहार पर कड़ी नियरानी रखता है। इस ढारण इन 'पुसिसर्मनो' री 
निगाह बघाकर गुछ भी करता असम्भव है और विसी भी रूप से डिग्री नियम वो 
तोइने घर उम भपराघ से रक्षा पाने की राम्भावना भी उतनी ही कम है। इन समाजों 
में एक ध्यक्षित समूह की परवाह विए दिना जीवित रहते गए गपता नहीं देस सरवा, 
इसलिए जनमत के सामने उसे सुरता पहता है; और जहाँ पर प्ररेक स्यतितर एशद्रयरे 
दो परिष्ठ रूप रे जानता-पहचानता है बह छामाजिश नियम को सोद़दार स्दविर दंगे 
दचकर था छिप्क्वर रह सता है। एस्समाव जनम एश्समात निरर्मों गो शम्म 
देता है जो हि समान रूप रे सर पर लागू होते हैं। इत विपमों को, शोड़ि धर्म, 
परस्परा तथा आबार पर आधारित होते हैं, मामुतिर शर्ये में झानूत शहा शा गरणा 
है ए नहों यह दूसरी दाद है, परललु पथ कानून जो रुमाज दारा सान्दताशल शूपृर 
के सदरमों के स्थवहारों के विएयर के हप में मा! पिया जार सो शादिं सणार कै 
ये विशम भी बानून ही हैं. दिये परर इस झर्े में हि इसके रोते शदूर को शॉविडति है. हे 
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समूह के प्रत्येक सदस्य द्वारा लागू किये जाते हैं तथा इनको तोड़ने पर व्यक्ति को सजा 
मिलती है। 
(3) भपराघ और टाई ((पंत6 शात 70०0--सामान्यत: अपराध वह कार्य 
है जो कि समृह के हित के लिए घातक है। राज्य या समुदाय अपने हितों की रक्षा 
के लिए कुछ नियमों को प्रतिपादित करता है; इन नियमों को तोड़ना या इनके विरुद्ध 
काम करना ही अपराध है। इनके विपरीत एक व्यक्ति के व्यक्तिगत हितों के विरुद्ध 
काम करने को “ढॉर्ट! (4070 कहते हैं। इससे समुदाय, राज्य या जनता को वहीं, 
बल्कि एक व्यक्ति को हानि पहुँचती है। आधुनिक समाजों में इन दो प्रकार के अपराधों 
के' बीच स्पष्ट भेद माना जाता है। अपराध के मामलों में राज्य अपराधी के विरुद्ध 
कार्यवाही करता है और उसे सजा देता है। परन्तु टॉर्ट के मामलों में राज्य से कोई 
मतलब नहीं होता है। जिस व्यक्ति के विरुद्ध 'टॉर्ट' किया गया है वह व्यक्तित (ने कि 
राज्य) अपराधी के विरुद्ध अदालत में कार्यवाही करता है और उससे हर्जाता वसूल 
करता है या उसे सजा दिलवाता है। परन्तु आदिम समाज में अपराध और टॉरट में 
विशेष अन्तर नहीं माना जाता। अधिकतर व्यक्ति, नातेदारों या गोत्र के विरुद्ध 
अपराध होता है। अगर कोई एक व्यक्ति को हानि पहुंचाता है तो वह व्यक्ति या उसके 
रिश्तेदार हानि पहुँचाने वाले व्यक्ति या उसके रिश्तेदारों से बदला लेते हैं। उसी प्रकार 
अगर एक गोत़ के किसी सदस्य को दूसरे गोत्न के किसी सदस्य ने हानि पहुँचाई है तो 
दूसरा गोत़ पहले गोत्न से बदला लेता है। दोनों ही क्षेत्र में अपराध करने वाला और 
उसे सजा देने वाला या वाले दो व्यक्ति या उनके नाते-रिश्तेदार ही होते हैं। समाज 
समग्र रूप में अपराध के मामले में सामान्यतः दखल नहीं देता है। परन्तु इसका यह अर्थ 
नहीं है कि आदिम समाजों में अपराध के विरुद्ध समाज की कोई प्रतिक्रिया होती ही नहीं 
है। ऐसे अनेक अवसर होते हैं जबकि किसी सामाजिक नियम को तोड़ने पर समग्र समाज 
उसका विरोध करता है) परन्तु यह तभी किया जाता है जबकि समाज को यह डर 
होता है कि उस अपराधी-कार्य-विशेष से पुरे समाज को नुकसान पहुंच सकता है । उदा- 
हरणार्थ, एस्कीमो के समाज में किसी व्यक्ति को मार डालना एक व्यक्तिगत अपराध 
या 'टॉर्ट' मात्र है और इसलिए इस विषय में समग्र समाज कोई कार्यवाही नहीं करता। 
परन्तु यदि यह शक हो जाय कि कोई जादू-टोना कर रहा है, अथवा कोई व्यक्ति भूत-प्रेत 
या डाइन के प्रभाव से प्रभावित होकर कार्य कर रहा है तो उसके विरुद्ध सारा समाज 
तुरन्त जाग उठता है और आवश्यक कार्यवाही करके उसे दबा देता है या सजा देता है। 
श्री लोई ([.०४४०) का कथन है कि को इण्डियन (0:0७ प्रतांआ) इस नियम का भी 
पालन नहीं करते । वहां यदि कोई व्यक्ति अन्य किसी व्यक्ति पर जादु-ठोना करता है तो 
इस विपय में समग्र समृह कुछ भी हस्तक्षेप नहीं करता है। जिस पर जादू किया जाता 
है वह स्वयं ही उसका उत्तर देता है अर्थात्‌ उसके विरोध में जादुई प्रतिक्रिया करता है। 
जैसा कि पहले ही वताया जा चुका है, आदिम समाजों में कानून का आधार ' 
आचार, धर्म आदि होता है, जिसके फलस्वरूप अधिकतर अपराध को 'पाप' कहकर ही 
परिभाषित किया जाता है । 'पाप' ईश्वरीय नियमों का उल्लधंन है, इसलिए यह विश्वास 
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किया जाता है कि अगर कोई सामाजिक नियम को तोडता है त्तो उसे ईश्वर ही सजा 
देगा। यह विश्वास अपराध को रोकने या अपराधी को दण्ड देने के विषय मे समूह या 
समाज के उत्तरदायित्व को घटा देता है; अधिक उत्तरदायित्व अलौकिक झविते 
(9६8 04] ० प्र) का होता है। 


कानून के पीछे अभिमति 
(००४ 96॥70 406 .39७) 


आदिय समाजों मे पाये जाने वाले कानून के अध्ययन से यह पता चलता है कि 
श्न प्माजों में कजून के पीछे दो प्रकार की अभिमति होती है--पहुली तो सकारात्मक 
बभिमति (908॥॥५६ 543०४७॥) और दूस्तरी नकारात्मक अभिमति (हल्डरएए८ इबा- 
५४07) । इन दोनों प्रकार की अभिमतियों के नाम से ही स्पष्ट है कि प्रथम श्रेणी के न्‍्त- 
गत वें अभिमति बातो हैं जो कि कुछ कार्यों को करने का आदेश देती हैं। इस प्रकार की 
अभिमति के द्वारा उन कार्यों को करवाया जाता है जो कि उस समूह की दृष्टि में अच्छे 
बाये हैँ। यह विश्वास क्रिया जाता है कि इन कार्यों द्वारा समूह के हितों की रक्षा होगी 
बोर इस कारण ये कल्याणकारी हैं। अतः जो इनसे सम्बन्धित नियमों का पालन करते हैं, 
पमाज उनकी प्रशंसा करता है या अन्य रूप में उनको पुरस्कार (7०५/४70) देता है। इसके 
विपरीत नकारात्मक अभिमति के अन्तर्गत वे नियम आते हैं जोकि कुछ कार्यों को 
फेरे का निषेध करते हैं। इस प्रकार की अभिभति के द्वारा उन कार्यों को करने से 
रोड़ा जाता है जो कि समूह के हित के लिए घातक सिद्ध हो सकते हैं । इस कारण जो 
कार्यों को करते हैं उनकी समाज द्वारा निन्‍्दा की जाती है या अन्‍य प्रकार से उनको 
देषड मिचरता है। 

सामान्य रूप से हम कह सकते हैं. कि आदिम समाजों मे कानून के पीछे वास्त- 
403९3 जनमत (9ए०४० ०फाण०७) है, जिसका कि महत्त्व इन समाजों में 
को  है। आदिम समाज छोटा, सरल तथा एक आमने-सामने का (80७॥0 ६९०) 
हीता है और प्रत्येक व्यक्त अन्य सबको व्यक्तिगत रूप से जानवा-पहचावता 

! घयक़ा परिणाम यह होता है कि प्रत्येक को अन्य सवकी परवाह करनी पड़ती है। 
दा ियद में दूसरे बया सोचते हैं या उस कार्य को करने पर दुसरे कया सोचेंगे, 
का भप बम न अकार की जागरूकता आदिम लोगों में सदंव होती है। जनम 
लिए पक कि." पर सदा ही छाया होता है, वर्योकि समाज से बहिष्कार उसके 
ऋण) ने र द्विद्ध हो सकता है, यह दाद वह जानता है। श्री में लिनोवस्करी (१४०॥00- 
आदकित हे लक बति या तथा स्पच्ट कारण बताया है। आपके मतानुसार 
बिता जिसी 'मृनों का पालन अन्धों की मतति या गुलामों की भाँति नहीं करते और न ही 
कारण के आप-से-आप नियमों का पालन किया जाता है। आदिम समाजों में 


ले लक डे अआ अन्योन्पा् गचितता (/४-090फ९४०८४८६) तथा एक-दुसरे के प्रति कर्तंव्य-ोघ 
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कारणों सै, जिनमें प्रयाएँ भी सम्मिलित हैं, होता है; परन्तु कोई भी सामाजिक नियम 
कानून ही बनता है जबकि राज्य इसे स्पष्ट रूप से परिमापित करता है और इसे 
. अपने नागरिवों पर एक अनिवाय नियम के रूप में लागू करता है। कानून के पीछे राज्य 
ही बच्निम्रति (६80४०) होती है। यदि कोई कानून को तोड़वा है तो उसे न्यायालय 
दण्ड देहा है। 
अगर हम कानून के उपरोगत स्वरूप को स्वीकार करें तो स्पष्ट है कि आादि- 
काबीन समाजों में कामून का कोई स्पष्ट रूप थे था। इसका कारण यह था कि कानून 
इहुत-जुछ प्रषान्सहिता (०05६४ ०७॥ ००४०७) तथा सामाजिक नियमों के साथ घुला- 
मिता था। यह सच है कि प्राचीनकाल में कुछ ऐसे सामाजिक नियम या प्रयाएँ होती 
पीं जो बही कार्य करती थीं जो आज कानून करता है। फिर भी इन्हे कानून नहों कहा 
जा सकता। प्रदाएँ कानून नहीं हैँ क्योकि प्रथाओं की कुछ अपनी विशेषताएँ होती हैं। 
भवक़ि कानून राग्य द्वारा बनाये जाते और लागू किये जाते हैं, प्रयाऐ सामाजिक कार्य- 
विधि हैं जो कि सामाजिक अन्तःविया कै दौरान में धीरे-धीरे स्पष्ट और प्रगदित होती 
हैं। गे किसी विशेष सम्मिति या संस्था द्वारा न बनायी जाती हैं, न लागू की जाती हैं और 
न उनही रक्षा हो की जाती है । मे सामान्य स्वीकृति से बती रहती हैं। ऐसी कोई विशेष 
गति नहों है जो हमे इस बात का आदेश देती है कि हम बड़ों का अभिवादन करें, 
सोहरों पर फुलझड़ियां जवाएँ, घर को सजाएँ या विशेष अवसरों पर नए वस्त्र पहुनें। 
हिए भी भयाएँ, बड़ी शवित्शाली होती हैं और हम यह अनुभव करते हैं कि हम सबके 
जीदन के सभी अदसरों पर उनका प्रभाव है। ये सुबह से रात तक, युवावस्था से चुद्धान 
पशया तढ़ हमारे कार्यों को संचालित करती हैं। 
प्रयाओ ओर कामूतों में अन्तर दोते हुए भी ये दोतों एक-द्रुसरे के पूरक हैं! सामा- 
सिम को एक उचित मान (६१६४१४४०) पर लाने के प्रयत्नों के फलस्वरूप हो 
बात बन जाती हैं और वाद मे सरकार द्वारा मान्य हो जाने पर हो वे कानून बन 
है। हव कानून लिपित ही होगे, ऐसी कोई यात नही है--परम्परा या प्रथा को ही 
पद 52९४ #प से एक कानून का रूप दे सकती है। संयुक्त राज्य अमेरिका में पहले 
बानूवझा स्पदे टिया बय तीन चार (गय) से अधिक चुनाव नहीं लड़ेगा । बाद में इसे 
हे भू पर था गया ! इंगलेंड में अलिखित संविधान (णाछाप॥दा ००॥३0700:) 
शो पर प्रयाओं पर ही आधारित है ! प्रथा और कानून का यह सम्बन्ध आदिम 
28८8 है। इन समा सें कानून अलिखित होते हैं और अधि- 
गा मप्नधा के साथ ही घुल-मिलकर जीवित रहते हैं। भादिमि 
पोज पर व था चाशें ओर से अथाओं द्वारा घिरा होता है। उसका सामानिक 
निर्देशित होता है। हे भाभोद-प्रमोद आदि सव-कुछ प्रयाओं से प्रमावित और 
है प्रयाओं के अधिक भहर्त उसी रूप में स्वोकार कर लेता है जैसे कि वे हैं। इनमें से 
शुदिया उन्हें अधिक महत्त्वपूर्ण माना जाता है और जबजातोय समूह का नेता या 
नियद्ि हरे के लिए शाम कर. से सामाजिक परिस्थितियों में सदस्यो के व्यवहारों को 
५ भाग करता हैं और उन्हें तोड़ने बालो को दण्ड देता है। ये ही 
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आदिम समाजों के अलिखित कानून का रूप धारण कर लेती हैं । ये अलिखित होने पर भी 
इनसे सम्बन्धित धारणाएँ पर्याप्त स्पप्ट होती हैं क्योंकि कानूनों के उल्लंघन की घटनाएँ 
तथा उनके लिए दिये गए दण्ड समाज को (अर्थात्‌ समूह के मुखिया को) स्मरण रहते हैं, 
और उन्हीं के भाधार पर अलिखित कानू न-सं हिता (९84] ०००७) के साथ-साथ अलिखित 
दण्ड-संहिता (9०:४] ००१७) भी विकसित हो जाती है । अत: स्पष्ट है कि आदिम समाजों 
में कानून और प्रथा एक-दूसरे से इतना अधिक घुले-मिले हुए हैं कि इन दोनों के वीच की 
विभाजक रेखा स्पष्ट नहीं है। आदिम समाजों में व्यक्ति के अधिकतर व्यवह्ारों पर 
नियंत्रण प्रथा के द्वारा ही होता रहता है। 


आदिम समाजों में न्याय 
(गंप्न्‍रडम206 ॥ ?श॒रतरा।?6 800० 6९) 


आदिम समाजों में आधुनिक समाजों की भांति न्‍्याय-व्यवस्था--अदालत, स्याया- 
घीश, वकील आदि नहीं होते । इसका सर्वप्रमुख कारण यह है कि इन समाजों में राज- 
नैतिक संगठन का स्वरूप बहुत अस्पष्ट है। इन समाजों में आधुनिक अर्थ में राज्य, सर- 
कार, न्यायालय आदि वहुत ही कम देखने को मिलते हैं। फलतः सामाजिक नियमों को 
तोड़ने वालों को दण्ड और कानून का पालन करने वालों के हितों की रक्षा व उनके लिए 
न्‍्याय की व्यवस्था करने के लिए अन्य संगठन अपनाया जाता है और वह है रक्‍त-सम्बन्धी 
समूह (0॥ 27079») अपराधी को दण्ड देने या न्याय की व्यवस्था करने का उत्तरदायित्व 
इसी रक्‍त-सम्बन्धी समूह पर होता है जिसके सदस्य अपने को इस विषय में सम्मिलित हथे 
से उत्तरदायी समझते हैं । अधिकतर जनजातियों का अपना एक वंश्ानुगत मुखिया होता है 
जो कि उस समुह की स्याय-व्यवस्था को परिचालित करता है । इस न्याय-व्यवस्था के 
अन्तर्गत बड़े-बूढ़ों की एक समीति (8 ०००गरणं। ० ०0०४७) होती है जिसमें कि उस जन- 
जाति के अन्तर्गत पाये जाने वाले रक्त-सम्बन्धी समूहों के प्रतिनिधि होते हैं। इनका कार्य 
मुखिया को न्याय करने के काम में पराम्श देना तथा अपराधी को सजा देने के विपय में 
सहायता करना है। आदिम समाजों में न्‍्याय-व्यवस्था का यह स्वरूप अनेक कारणों से 
है जैसे, समाज का सरल और छोटा रूप, रक्‍्त-सम्बन्धों की प्रधानता, आमने-सामने का 
सम्बन्ध, बाहरी जगत्‌ से कम या न के समान सम्पर्क आदि ! साथ ही यह बात भी है कि 
मौखिक परम्परा के रूप में अलिखित कानूनों या नियमों का पालन आदिम समाजों में 
लोग जनमत के डर से ही करते हैं। उदाहरणार्थ, क्रो (0709७) जनजाति के लोग सांसा- 
जिक नियमों को इस कारण नहीं तोड़ते कि वैसा करने पर उसके नाते-रिश्तेदार उसकी 
हँसी उड़ायेंगे और उसकी सामाजिक स्थिति ग्रिर जायगी । जहाँ कि प्रत्येक व्यक्ति एक- 
दूसरे को घनिष्ठ रूप से जानता-पहचानता है और जहाँ रोज़ ही प्रत्येक व्यक्ति को दूसरे 
के सम्पकक में आना होता है, वहाँ किसी सामाजिक नियम को तोड़कर सबके लिए हँसी- 
क्‌ की एक वस्तु वन जाना सबसे बड़ी सजा है। आदिम समाजों की सम्बूर्ण न्‍्याय- 
व्यवस्था इसी एक तत्त्व के कारण बहुत सरल हो जाती है। सामान्यतः इन समाजों की 
न्याय-व्यवस्था के प्रमुख भाधार निम्नलिखित हैं-- 
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सम्मित्तित उत्तरदायित्व 
(एणोल्लापह पे९59०ए7भाफ) 


चूंकि आदिम समाजों में समूह से पृथर्‌ एक व्यक्ति का कोई अस्तित्व हो ही नही 
छड़ता, इस कारण उसके समूह के सोग ही सम्मिलित रूप से उसके अपराध के लिए भी 
उत्तरदायों होते हैं। यह भाववा रसत-सम्बन्धी समूहों मे और भी दृढ़ है। उदाहरणार्थ, 
बाशिग सगानों में पाये जाते वाले गोव-संपठत (८णा णहुगणंट//०7) को ही लीगिए। 
एक गोत् के सदस्य रपर्य को रबत-सम्वन्धी मानते हैं; इस कारण यदि गोत्त के किसी 
हदस्य के भ्रति कोई दुर्व्यवहार करता है, उसे मारता , पीटता या अन्य किसी भी प्रकार 
पे क्तके प्रति कोई अन्याय करता है, सो उस गोत्र के सभी सदस्य उत्तका विरोध करने 
ड्ोदेयार हो जाते हैं और वास्तव में अन्याय या अत्याचार करने वाले व्यक्ति से ही नही, 
अपितु उसके समूह से रदला लेते हैं क्योंकि गोक् के सभी सदस्य समग्र या सम्मिलित रूप 
है बने प्रत्येक सदस्य को सुरक्षा प्रदान करने के सम्बन्ध में उत्तरदायी मानते हैं। इस 
ग्रम्मिनित्र उत्तरदायित्व दा एक दूसरा पह् भी है और वह यह कि गोत्र के किसी सदस्य 
के हीव कायों का उत्तरदायित्व और बदनामी सारे गोत के सदस्यों पर आती है। यह 
दो केदल गोव-समूहों के सम्बन्ध में हो नहीं, बल्कि उन समूहों के राम्बन्ध में भी सच है 
शिनमें हि गौद-्यवस्था नहीं पाई जाती । उदाहरणायं, गीत़विद्वीव हूपा (०७५) जन* 
जाति में अगर कोई इसके किसी सदस्य को सार डालता है तो ये लोग बदते में हत्यारे के 
परसार के किसी-न-डिसी सदस्य को जरूर मार डालते हैं। इस सिद्धान्त को लागू 
करे का परिणाम यह होता है कि किसी भी व्यवित के द्वारा दूसरे समूह के किसी व्यवित 
प्रति किये गये अपराध को एक समूह के द्वारा दूसरे समूह के प्रति अत्याचार या अप- 
रे माना जाता है। हसो सिद्धान्त देय दूसरा रूप यह है कि अपने ही समूह के अन्दर 
कोई स्व अपराध करता है तो उसे दण्ड देने का उत्तरदायित्व उसके ही रबत-सम्बन्धी 
मदद को है; समग्र समाज को इस विषय में परेशान होने की आवश्यकता नही है। 
शपाओं (0840) जनजाति में इस सिद्धास्त के व्यावहारिक पक्ष के कुछ रोचक उदा- 
0 हैं। एक बार इस रामाज में दो हत्यारों (एप70०८४४) को कोई भी सजा नहीं 
7६ औए वह इसलिए कि उन्होंने अपने ही परिवार के दो व्यक्तियों की हत्या कुछ ऐसे 
शंका हो की थी जो कारण कि उस परिवार के अन्य जीवित सदस्यी के विचारों मे 
फ 8 । 24: अपने आपस के लोगों के विदद्ध कोई भी का्यंवाह्दी इससे भी 
हर ते कार्यों तक के लिए नहीं करते । जैसे, अगर कोई पिता अपनी कन्या के साथ 
सदन स्थापित करने का अपराध करे, तो उसे उस कन्या की साता के परिवार 
पु घप आधार पर द०्ड दे सकते हैं कि उस पिता ने उनके विदद्ध अपराध किया है, 
५ व्यक्त के अपने परिवार के लोग उसके विरुद्ध कोई भी कार्यवाही मही करेंगे 
जनजातीय संगठन के दृष्टिकोण से सम्मिलित उत्तरदायित्व का अत्यधिक महृत्त्व 

है पा और इध कारण इस सिद्धान्त को सामान्‍य रूप से लागू भी किया ५ पर ं 

देह धगठन को बनाये रखने के लिए ही अगर एक व्यवित 'ज' दूसरे किसी समूह अर 


456 : सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


के एक सदस्य 'ब' को नुकसान पहुँचाता है तो 'अ' का समूह उस अपराध को दबाते का 
प्रयत्न करता है अर्थात्‌ 'अ' के विरुद्ध कोई कार्यवाही नहीं करता, जबकि “ब' का समूह 
'अ' से या अ' के समूह से बदला लेने का या 'ब' को हर्जाता दिलवाने का प्रयलत करगा। 
इसका परिणाम कभी-कभी युद्ध-रक्तपात होता है। चुकची (0॥ए८०४) जनजाति कैंवत 
एक बार बदला लेकर ही शान्त हो जाती है; परन्तु इफूगाओ में तो संघर्ष तव तक निरन्तर 
चलता रहता है जब तक दोनों पक्षों में विवाह-सम्बन्ध स्थापित न हो जाय । भादिम 
समाजों के गहन अध्ययन से पता चलता है कि इस प्रकार का सम्मिलित उत्तरदायित्व 
एक अर्थ में उनके अस्तित्व (आप्रशंश्श) के लिए भी आवश्यक है। 


अपराध का निर्धारण 
(70९4७777779007 0०0 (४४४76) 


आदिम समाजों में अपराध का निर्धारण कई तरीकों से होता है। कोई व्यक्ति 
अपराधी है या नहीं, यह तय करने के लिए प्रत्यक्षदर्शियों की गवाहियों की आवश्यकता 
सदेव नहीं होती । कुछ इस प्रकार के अपराधी होते हैं जिनके अपराध का निर्धारण अदृश्य 
जगत्‌ की दैवी शक्तियों पर इस विश्वास पर छोड़ दिया जाता है कि वे शक्तियां ही यह 
स्पष्ट करेंगी कि एक व्यक्ति वास्तव में अपराधी है या नहीं । कई स्थितियों में इस सम्बन्ध 
में व्यक्त को कठिन परीक्षाएँ देनी पड़ती हैं। यदि वह उन परीक्षाओं में से सनन्‍्तोपजनक 
रूप से निकल जाता है तो उसे निर्दोष मान लिया जाता है, वरना उसे दण्ड भुगतना 
पड़ता है। ये परीक्षाएँ कितनी कठोर होती हैं, इस बात का आभास दौ-एक उदाहरपां 
के द्वारा हो सकता है। अफ्रीका की कुछ जनजातियों में अगर लोगों को मह सन्देह है 
जाय कि किसी स्त्री ने यौन-सम्बन्धी कोई अपराध किया है, पर वह स्त्री अपने अपराध 
को स्वीकार नहीं कर रही है तो वह अपराधी है या नहीं, इसे निर्धारित करने के लिए दा 
स्‍त्नी को किसी ऊँची जगह, या पहाड़ी के ऊपर ले जाकर लुढ़का दिया जाता है । वह ह 
लुढ़कती हुई नीचे आकर गिरती है; अगर इसपर भी उसे किसी प्रकार की चोट नहें 
लगती है और उसका शरीर बिना किसी आघात के पूर्ववत्‌ बना रहता है तो उसे निर्दोष 
मान लिया जाता है, अन्यथा वह दण्डित की जाती है। उसी प्रकार कुछ जनजातियों मं 
एक व्यक्षित को अपनी निर्दोपिता को प्रमाणित करने के लिए जलती हुई आग में | 
उबलते हुए पानी में अपना हाथ डाल देना पड़ता है। प्राचीन हिन्दू समाज मे भी की 
प्रकार के उदाहरण मिलते हैं। सीताजी को अपने सतीत्व को प्रमाणित करने # लिए 
अग्नि-परीक्षा देनी पड़ी थी। यह सब एक अथं में दण्ड का प्रतिकारात्मक सिद्धान्त है रा 
> मे पलक त्योध या 2 आधारित ६ 
222 - में नैतिक न्याय की पूर्ति (एटा: 0 707 ए४०९) पर घा रे 
| ८ विश्वास किया जाता है कि बुरे काम का परिणाम सदैव बुरा ही होता है, वह 
ए उसे कानून के अनुसार दण्ड मिले या न मिले! आदिम समाजों में लोग 5 
र॒की परीक्षा इसीलिए देनी होती है कि वहाँ लोग यह विश्वास करत हा 
“ न प्रतिकार-देवी (४८७४5) के द्वारा प्रत्यक अपराधी को उसके बुर हि 
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$ +$ 8०575 0 0 की ७ ऑल्ए7/ इक आ ।। 


बआादकाजञातन का 747 का हे | # 





कई समाजों में व्यक्त के दोपी अथवा निर्दोष होने की परीक्षा लेने हल जादू 
दौर धर्म के अधिकर्त्ताओं पर छोड़ दिया जाता-है। वे अपने परम्पदागत तरीकों से उनकी 
परीक्षा करते हैं और फिर यह्‌ निर्णय देते हैं किये अपराधी हैं या नही । कई आदिम 
ऋणाओं पे अपराध-निर्धारण करने की यह व्यवस्था हैं कि जिस व्यक्ति के विषय में मह्‌ 
संदेह होता है कि वह मपराधी है, उससे नान! प्रकार की कसमे द्िलायी जाती हैं और 
अगर बह व्यक्ति उन कसमों को खाकर यह कह देता है कि उसने अपराध नही किया तो 
उसे निर्दोष मान लिया जाता है; पर यदि वह कसम नहीं खाता है या वैसा करने मे हिच- 
ज़िचाता है तो उसे दोषी मावकर दण्डित किया जाता है। हमारे अपने भारतवर्ष में भी 
पहले गाँव-पंचायत के पंच लोग शपथों द्वारा सम्मावित अपराधी से उनके अपराध के 
सम्बन्ध मे या किसी घटना-विश्वेष के सत्य को जानने का भ्रयत्न करते थे। यह कसम प्राय: 
ईखर को कम्तम, या वाल-वच्चों की कसम था गंगाजल हाथ में लेकर कसम होती थी। 
शपय के द्वारा अपराध का निर्धारण उस समाज में ही सम्मव है जहाँ पर कि धार्मिक 
दिशवाप्त या रुसमों के पीछे अलोकिक शकित के प्रभाव के सम्बन्ध मे विश्वास प्रवल होता 
है (जो लोग इस शैठी से एक व्यक्ति-विशेष के अपराधी होने मा न होने के सम्बन्ध में 
जानने का प्रयत्न करते हैं, उन्हे भी महू विश्वास होता है कि अगर अपराधी झूठी कसम 
झाता है तो उसे केवल अपने अपराध का ही नहीं, बरन्‌ झूठी कसम खाते का भी दण्ड उस 


अलौकिवा शवित के द्वारा मित्र जायगा जिससे कि कोई भी अपराध्र, चाहे वह कितने ही 
युप्द झुप से क्यो न किया जाय, छिपाया नहीं जा सकता | 


प्रमाण 
(४४०४००७) 


साय करने के लिए अपराधी के सम्बन्ध में कोई-म-कोई प्रमाण अवश्य ही होना 
धाहिए। प्रोफेसर हॉयह्ावस का मत है कि सभाजों मे अपराध के सम्बन्ध मे प्रमाणों को 
एकद्षित एक व्यवित के दोषी या निदोध होने की परीक्षा करने के लिए उतना नहीं किया 
जाता जितना कि समूह के अन्दर द्वोने थाले झगड़े तथा बदला लेने की भावना को रोकते 
के लिए । फिर भी सभी समाजों में घटवाओं के रूरय को जानते कौर अपराध को भ्रमा- 
घित करने के लिए फोई-न-कोई ठरीकत गवश्य ही अपनाया जाता है। आदिम समाजों में 
यह प्रमाण अधिकतर धर्म तथा जादू सम्बन्धी सिद्धान्तों के आधार पर इकट्ठा किया जाता 
है। इसी कारण इन समाज में अपराध का प्रत्यक्षदशयों को गवाहियों द्वारा प्रमाणित 
करना अनिवार्य नही होता है ॥ 'बपराध के निधारण' के सम्बन्ध मे जो विवेबना ऊपर 
बी गई है उससे यह स्पष्ट है कि प्रमाण कई तरीकों से इकट्ठा किया जाता है। परन्तु 
कि कल हैं--पहुछए हो एुपप (०४0) प्रहण करके और दूसरा कठिन परीक्षा 


.... पहले तरीके से ऋूपराध को प्रामाणित करने के लिए सम्भावित अपराधी से 
सैने वो कहर जाता है ५ दह ऊपने सिर्शेप होने की शपथ लेता है। शपथ लेने की 
हंप्ग-अतय पम्ाज मे फन्‍न्‍्दर्यभम्न होती हैं । उदाहुरणापे, को (0४०७) जनजाति से ([क , 


हक ञ्‌ 
5 ; गांधी दिक सोनियशहिस के सापरेस्यी 


धाहू की मुंह सी रे खडर शूच को साझी मानकर वरए्यशाज्वीजेल कुछ शब्दों का उन्यारत 
कर कक ई हे $ ञ बह हि 
करते हैए शपथ पहुंचे करने वो विधि है । साधोघद (एवठ)च्त) जनेभाति में सूजर की 


| 
नि भर “ हूए छोर कारभ “हट ह मी फ के 5 ८6>-फिा है फः यू 4 दिए 57 लि आर 
मात पर हाय रकूर कसम खानी पह़ी है। जशीका के कुछ नीयोन्सपूरों में अप 


| अपने समूह के 
प्रधान या मुखिया के महनतक पर ह्वाव शघकर गषय ली आती है। किरगिज ((॥४? 
हक र रे 


जगजानि में झषय प्रहुण करने का एक शोमतः तरीका बागा जाया हैं। इस समाज में 
* ल्‍ ज | दर + <>> 0 बल्कि न दमन 
सग्भा वित अपराधी को भपने वि्योबि होते थी शपब सही तीनी पद़सी हे, बहिक उसके 


अफगड ७ |. 


बदले में कोई दूसरा स्थकित जो कि अपराधी छातित से धविद रूप से सम्बन्धित है, जय 
प्रहय करता है। सह इसलिए किया जाया है कि हुक स्यकि अपनी जाने को घत्तरे में डाल 
सबता है, परन्यु उस लोगो के जीवन को यह कभी भी खतरे में डालना सी लादेगा जिनसे 
कि सह प्रेग करता है या जिरदे सह रगहू करता है। शपय सेने का तरीका कुछ भी हो, पर 
शपय सिने साले बे अलौकिक शक्ति ($पफुटाचीआताव। फ0%८४) का भय रहता हैं। वह 

यह विश्वास करता है कि अगर सूट झूठी कसम सा रहा है को उस्ते उस अलौकिक शर्वित 
से दण्ट प्राप्य ट्रोगा । है 

अपराध को प्रमाणित करने वा दूसरा तरीका कठिन परीक्षा (०0९८४) है। जैसा 

कि पहले ही कहा जा चुका है कठिन परीक्षा सेसे की भी अनेक रोतियाँ आदिम समाजी 
में प्रयलित है। कुछ उदाहरण हम पहुले द्वी दे शुके हैं; सहाँ पर एक-दो उदाहरण और 
दिये जा सफते है। चुकनी (ट॥०:०४) जनजाति में अगर दो व्यक्तियों में कोई झगड़ा 
होता है तो उस द्वागड़े के लिए कौग उत्तरदायी है, यह निर्णय करने के लिए दोनों पक्षों में 
मल्लपुद्ध करवा दिया जाता है और यहू विश्वास किया जाता है कि गलती करने वाला या 
अपराधी ही उसमें विजय पायेगा | इफ्गाओ ([8080०) जनजाति में उबलते हुए पानी में 
वादी और प्रतिवादी दोनों ही पक्षों को धीरे-धीरे अपने-अपने हाथ को डालना पड़ता है; 
अगर इस काम में किसी ने जल्दी की, या उसके हाथ में छाले पड़ गये तो उसे दोपी समझा 
जाता है। अफ्रीका की ईवी (7५७८) जनजाति में सम्भावित अपराधी के सिर पर से का 
लता हुआ पानी डाला जाता है अगर वह व्यक्ति इस क्रिया को बगैर किसी चूं-चाँ के 
सहन कर लेता है तो उसे निर्दोष मान लिया जाता है, वरना उसे दोपी मानकर दण्डित 
किया जाता है। 


अपराधी-संफल्प या इरादा 
((्गंगांयवा पाछ्या 0 ४०४९०) 


आधुनिक दण्ड-विधान में एक क्रिया विशेष अपराध है या नहीं, इसको तय करते 
. मैं अपराधी संकल्प या इरादा बहुत ही महत्त्वपूर्ण स्थान रखता है। अपराध में अपराधी- 
इरादा होना आवश्यक है, अर्थात्‌ जान-बूझकर दूसरे को हानि पहुँचाने के उद्देश्य से अगर 
» २ कार्य किया भया है तो वह अपराध है। भूल से दूसरे के छाते को उठाकर चेल देना 
अपराध नहीं; या मकान में डाका पड़ने पर आत्मरक्षा के लिए गोली चलाना भी अपराध 
नहीं । किन्तु आदिम समाजों में आधुनिक समाजों की भाँति अपराधी-इरादे को बहुत 
ज्यादा महत्त्व नहीं दिया जाता, क्योंकि आदिवासियों में यह विश्वास प्रबल है कि 


2 हक 
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अतौरडित झरित हे माराइ होने पर सम्पूर्ण शपुह या समुदाद को दष्ड भुगतना पड़ता / 
कौर अनौविर शरि नाराज हब होती है जय मपराधी रो दुष्ट गहीं दिया जाता 
बरगोड़ि विस्ी भो नियम को तोड़ना पाप है। पापी रो दृष्द मे देता प्तोषिष मतित हे 
पति अन्याय वरना है और इस छम्पाय वा श्दसा अनोगिर कम सापूष ममूह मे लत 
है। एव दरमे हो बपरा्ी-एरादे को जुछ भी ध्यान दिये दिना अपराधी को रुख दिया 
जड़ा है। अपराधी-एगदे को बुछ भी महरद ग देते हुए दष्ट देने था एए अति उत्तम 
पदादिएप थी पोड़राई (6000374) ने हूया (पण्दाव) जग गठि से दिया है। "एक स्पी 
ने इपड घोने के लिए पाती गम रे रने मेः हैतु अपने घर के बाट्र भाग जलाई भी। उसे 
आप यें विशी प्रसार एस बच्चा जतेरूर मर सघ। यद्यपि इसमें उमर स्त्री काजुए भी दीप 
डिद्री भी बचे में नहीं पा, किर भी उस सती हो उसके बदसे में अयने सड़के के प्राण देने 
पड़े।" जग्गा (03888) जनजाड़ि में हत्या के मामते में अपराधी-इरादा रूप हीन है और 
झतिएयून के बदने पूल बहाना माययरर है बयोहि इन सोगों में पहू विश्वास दृढ़ है कि 
जिसकी हत्या की गई है उस ध्यकिति को आरमा प्रतिशोध शी व्यास है, अत, हुर॒या करने 
बारे दो धो मृत्युदप देना आवश्यक है, नहीं दो यून मा प्रतिशोध गो प्यासी यह भारमा 
अमन हमूह से बदला लेगी । 

बह सच है कि आदिकासीन समायों में दष्ड देते समय अपराधी-इरादे को अधिक 
जानने नहीं रखा जाता है, परन्तु इसका दास्पयँ यह १दापि नहीं है हि सभी समानो में 
अपदाधी इरादय अयेदीन है। इफूपाओं जनजाति में दण्ड देते समय जान-बुग़कर और 
अनझने कारों के दोब तथा आकस्मिक (3८८ं१०॥020) भर सापरयाही रो होने बाते 


फायी के दोच बहुत सावध्रानी मे भेद किया जाता है। अगर किसी ने जानयुधफर था 
भाषखा; और उतसे दूसरे को नुकसान पहुँचा है तो ऐसा करने 


गरवादी हे कोई कार्य दिया है 
पते को अवश्य ही दष्ड दिपा जाता है। इमके विपरीत अनजाने में या आकस्मिक झप में 
पं पा हो जाने पर उसके लिए कोई भी दण्ड नहीं दिया जाता, भत्ते ही उस काय॑ से 
दे । ुछ भुशसान पहुंचा हो । उदाहरणार्थ, अगर एक व्यक्त के हाथ की छूरो इच्च- 
पर में छूट जाय और उसमें किसी दूसरे व्यस्त की आँखें फूड जाय॑, तो इसके लिए किसी 

प्रकार के हजने की मोग नहीं की जाती है, वयोकि पद एक आकस्मिक धटना है और 
पा से दुसरे व्यित की अनजाने में युकसान पहुँचा है। इसके विपरीत अगर, एक 
*पकिति धनुष से अपने शिकार पर तोर चलाता है या 


है । आदमी सप्जशकर कर टान्ता है तो हत्या करने 
है क्‍योंकि ' हे काप्र उसको लापरवाही का प्रमाण 
पैमय अपराधी-इरादे पर कुछ भी ध्यान केवल 
किसी विशाल भोज मे कोई दुर्घटना हो जाती 


रने वाले को और अधिक जुर्माना देना पड़ता 
गण है। इस इफूपाओ जनजाति में दण्ड देते 
ले एक अवसर पर नहीं दिया जाता है। अयर 5 
ली है तो हर हालत मे उसके लिए भोज देने #! 


460 ; सांमाजिक मानवश्ञास्त्न की रूपरेखा 


वाले को तथा पुरोहित को दोषी ठहराया जाता है। भोज देने वाला व्यक्ति दोपी इस 
कारण होता है कि अगर वह भोज न देता तो वह दुर्घटना कभी हो ही नहीं सकती थी | 
ओर उस भोज में उपस्थित पुरोहित को दोषी इस कारण ठहराया जाता है कि उसने 
निश्चय ही अपने धामिक कार्यो का पालन उचित ढंग से नहीं किया; इसीलिए उस पाप 
के फलस्वरूप वह दुर्घटना घटित हुई है। 


दण्ड 
(ए९प्रांश।06॥0 


भआादिकालीन समाजों में दण्ड के स्वरूप भी अनेक हैं। इन समाजों में यह विचार 
अधिक लोकप्रिय है कि न्याय तब ही कायम रह सकता है जबकि “से को तैसा' का 
सिद्धान्त अपनाया जाय । इस सिद्धान्त के अनुसार अगर एक आदमी ने किसी की आँखें 
फोड़ दीं तो त्याय करने वाला राजा या मुखिया या अन्य कोई व्यक्ति उस आदमी की 
आँखों को भी फोड़ देने की आज्ञा देगा । उसी प्रकार खून के बदले में खून करने की 
व्यवस्था भी आदिम समाजों में बहुत पाई जाती है। दण्ड का सामान्य रूप प्रतिकारा- 
त्मक सिद्धान्त अर्थात्‌ प्रतिशोध या बदला लेने की भावना पर आश्रित है। इसका कारण 
भी स्पष्ट है और वह यह है कि इन समाजों में मधिकांशत: व्यक्ति द्वारां कोई अपराध 
करना ईश्वरीय व्यवस्था या नियमों का उल्लंघन माना जाता है। इसलिए यह विश्वास 
किया जाता है कि अपराधी में शैतान का वास होता है और उस शैतान को 'पत्थर का 
जवाब पत्थर से' देकर अर्थात्‌ उचित दण्ड देकर समाज को उसके प्रभाव से विमुक्त करना 
सबका ककत्तंव्य है। पापात्माओं से प्रतिकार या प्रतिशोध या बदला लेना ही उचित है। 
आदिम समाज में दण्ड का एक दूसरा रूप दूसरे का नुकसान पूरा कर देना होता है। इस 
उद्देश्य से अपराधी से जुर्माना वसूल किया जाता है या अन्य किसी तरीके से दूसरे की 
क्षति पूरी करा दी जाती है। आदिकालीन समाजों में दण्ड-व्यवस्था के सम्बन्ध में सबसे 
रोचक बात यह है कि इस क्षेत्र में भी सम्मिलित उत्तरदायित्व के सिद्धान्त (ंग्रणंए० 
० ००॥९०४४७ 7९5००॥रथं9त9) को लागू किया जाता है। इस सिद्धान्त के अनुसार 
यह जरूरी नहीं है कि एक अपराध-विशेष के लिए दण्ड का भागीदार केवल वही व्यक्ति 
हो जिसने वास्तव में अपराध किया है, वल्कि उसके बदले में या उसके साथ ही उसके 
परिवार, गोत्न, स्थानीय समूह आदि भी दण्डित किये जा सकते हैं । उदाहरणार्थ, कत्ल 
का बदला कत्ल से लिया जाता है, परन्तु यह जरूरी नहीं कि जिसने कत्ल किया है, उसी 
का कत्ल किया जाय; उसके बदले में उसके परिवार, गोत्न, या समुदाय के अन्य किसी 
व्यक्ति का भी कत्ल किया जा सकता है क्योंकि किसी भी अपराध का उत्तरदायित्व उस 
समूह के समस्त सदस्यों पर होता है जिसका कि अपराधी भी एक सदस्य है। इस कारण 
> के भागीदार भी सब लोग हैं। अतः बदला लेने के लिए उस समूह के किसी भी व्यक्ति 
चुना जा सकता हैं। 
आदिकालीन समाजों में अपराधी को अनेक प्रकार से दण्डित करने की रीति 
प्रचलित है। अपराधी को कोड़े लगाये जाते हैं, भंग्-छेद भी किया जाता है। किसी अपराध 


>टकजल 


आदिरानौन बानून, स्थाय तथा सजार * 46 


है निए समार गे इहिप्पृत ९ देते, झपराधी से प्रायश्घित दराने और हर्जाता सेने वा 
विद्म भी इत समारों में इृटत प्रचतित है। इहीं-जही सरधरी को साभानिक भोज देशर 
अपर मे बर्ंर में एटहाए पाना होता है। बपशाणी को नागा प्ररार रे शरीर द्प्ड 
देने रो होश्ना विभिन्‍न शादिम समाओं में देसने को मिली है। उसे पर जुर्माना भी 
दि छा भश्ठा है। इई समारों में हग प्रार बा भी नियम है हि अपराधी के सेहरे पर 
मानिय पोषप र उसे गए पा ऐसे ही ऋरद विशी लिहष्ट जानदर भी संपारी करवाकर 
मारे कपूर में घुमादा फाता है या ऐसे हो अग्य रियो डूसगरे उपाय से शार्यशनिक रुप से 
मविसश्श दिया झाद। ममेरिर्ता भी एुर घतशाति में पहू दरप्ट-स्यवाा प्रचतित है हि 
बरर एक रती छपने पत्र हे प्रति बरादार सही है को उसे पाती में दुपोरर भार शाप्ता 
शा है। यूपेध्या (08203) शनजाति शे ऐोड़रर धैस में श्यकर दर देने वी प्रपा 
झब्य किसी भी बसबावोद शमराज में द्रधतिए मी है। यूरेष्दा लतजाति में शाजा, मुगिया 
मो परिवार बॉजर्सा (656) एश अपराधी बो ३ दणाने में घन रखने गौ आता दे 
मेड़ता है; विर्दु सह ही उसे राग-मर दे सिए छोड़ गरता है। दग्मीर मपराों में मप- 
पी घरि के हपर्नर एस भारी हुरदे में देरफर उसमें दास दिये जाते हैं मौर सपराधी 
9 प्ररार पहड़ा-पडा मर जाता है। परत शो सझा अधिरवर प्राधदष्ड ही होगी है; 
पस्लु पांगी द्वारा प्राघदष्द देते शी रीति आदि-ममाओं में मी पाई जाती । 
दष्ग निर्धारित करने में अपराएी की सामाशिक रियर, स्थीयुरप का भेद मादि 
वै। ध्यान भी रुया जाठा है। उदादरधा्ष, गारो जनताति में यदि पुष्प ष्यभिषार गरे, 
हो उसे ध्राधदष्ट दिया जाता है; पर अगर स्थी स्प्मिषाएिपी हो तो पटवेयटाा उसके 
हा छेद दिये जाते है भर कपड़े फाड़ दिये जाते है। हिखु मगर रत्ती इस अपरापजायं 
डो बार-वार दोहराही है तो उसे भी प्राघदष्द दिया बातों है। उसी प्ररार हुए आदिम 
स्माजों मं डेविपय अपराध ऐसे भी हैं जो [के यदि उस सप्ूद्द के प्रधान करते हैं थो उसे 
कल के हप में माना नही जाता है, पर मदि दृसरा जो ई करता है तो उसे छताहे विए द्क 
दुानना पढ़ता है। एसना ही गहों, जिस स्यक्ति के प्रति अपराए रिया गया है उसकी 
सामाजिक रपहाणा स्थिति के अगुगार भी दष्श वी मादा कृय था ज्यादा हो राशी है। 
दया, बरीरा भी बुछ जनजातियों में एक साधारण रियो के साथ ब्यमिषार 
(0७2०) मरने पर छोो एक व्ाक्तियद तथा सामान्य गनही गगमी जाती है, पर्तु 
प्दी कार्य राजा मा मुद्रिया री स्त्री $े साथ करने पर अपराधी को मुटयुदण्ड देगे की 
सवस्या है। बुछ जनजातियों में अपराधी को स्थक्तियद रुप ऐ दण्ड दिया ही महीं जाहा। 
इन शमाओं में दो अपराधी-व्यक्तिके परिवार, गोद या गाँव के लोगों ढो गार-पीटकर सपा 
400 पायान इत छृटअादकर उतक़े अपराधों का दष्ट दिया जाता है क्योंहि इन समाओों में 
दाड दा यह सिद्धान्त है कि अपराधी के काये मे किया एक व्यक्ति गुरुसान नहीं होता 


है, परन्‌ एक परिवार, गोत्र यायौव का कसान होता है। इस वग' रण गुरुगान-प्रापपा हू 
मु 24 
४ गात्र या गाँव अपराधी के भी पर गोत्न या गाँव से बदला सेता है भौर उनसे: 
फ ः है 09 
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क्षतिपूर्ति 


((0779५898607 07 9४८।९१॥७) 


आदिम समाजों में नुकसान-प्राप्त तथा नुकसान करने वाले के बीच के झगड़े को 
क्षतिपूरति कराकर शान्त करने की रीति भी पाई जाती है। कुछ समाजों में तो किस अप- 
राध पर कितना हर्जाना लिया जा सकता है या अपराधी को देना पड़ता है, यह परंपरा 
द्वारा पहले से ही निश्चित रहता है । परन्तु इस सम्बन्ध में स्मरणीय है कि किन अपराधों 
में हर्जाना-दावा किया जा सकता है, इसकी सूची प्रत्येक आदिम समाज में अलग-अलग 
है। इफूगाओ ([[0890) जनजाति में अधिकांश झगड़ों या अपराधों का निपटारा क्षति- 
पूर्ति कर देने से हो जाता है, पर जान-बूझकर ह॒त्या करने पर उसकी क्षतिपृर्ति तो एक मात्र 
खून से ही हो सकती है; अर्थात्‌ खून के बदले में खून बहना आवश्यक है। इस जबजाति 
में सम्पत्ति के आधार पर तीन स्पष्ट वर्ग हैं। जुर्माने की मात्रा आर्थिक स्थिति के अनुसार 
अलग-अलग निश्चित की जाती है | उसी प्रकार किरगिज जनजाति में भी वर्ग-स्थिति 
के अनुसार हर्जाना देने की रीति है। अमेरिका की कुछ इण्डियन जनजातियों में हर्जाना 
पाने के लिए इन्तज़ार न करके नुकसान-प्राप्त व्यक्ति अपराधी के कुछ घोड़ों को मारकर 
या उसकी अन्य कोई कीमती वस्तु नष्ट करके सन्‍्तोप कर लेता है। व्यभिचार के रुप में 
होने वाले अपराधों में तो इस नीति को विशेषकर प्रयोग किया जाता है। समोभां जन- 
जाति में अपराधी नुकसान-प्राप्त पक्ष को कीमती चटाई तथा ऐसी ही दूसरी चीजें भेंट 
करता है और साथ ही उनके लिए जलाने वाली लकड़ी, पत्थर तथा पत्ते लाता है। इस 
प्रकार वह परम्परा-स्वीकृत शैली से यह जताना चाहता है कि वहु अब उनकी ही शरण में 
है और अगर वे चाहें तो उसे मार-काट सकते और खा सकते हैं। इस प्रकार के उपहार 
तथा आत्मसमर्पण अधिकांशतः बेकार नहीं जाते और वह अपराधी नुकसान-प्राप्त पक्ष के 
गुस्से को शान्‍्त करने में सफल हो जाता है। अन्य आदिम समाजों में क्षति की पूर्ति दूसरे 
तरीकों से भी की जाती है। उनमें से एक यह है कि अपराधी-व्यक्ति को सम्पूर्ण गाँव को 
” एक सामाजिक भोज देना पड़ता है, तब कहीं उसे अपराध से मुक्ति दी जाती है। किन्‍्हीं 
जनजातियों में क्षतिपृर्ति पर इतना बल दिया जाता है कि अगर अपराधी हर्जाना देने मे 
बिल्कुल ही असमर्थ है तो. उस समूह का मुखिया अपने पास से नुकसान-प्राप्त व्यक्ति को 
हर्जाना दे देता है। - 


अदालती कार्यवाही 
.. (एन) 


न्याय की यह माँग है कि अपराधी को दण्डित करने से पहले उस्तको अपनी सफाई 

ने का अवसर दिया जाय । ऐसा इसलिए किया जाता है कि कहीं निर्दोष को तो दण्ड 
हें मिल रहा है। इस कार्यवाही में वादी तथा प्रतिवादी अर्थात्‌ सम्भावित अपराधी तथा 
नुकसान-श्राप्त व्यक्ति दोनों को ही उपस्थित होना पड़ता है और दोनों पक्षों की बातों को 
ध्यान से सुना जाता है। प्रायः सभी जनजातियों में किसी-त-किसी रूप में यह व्यवस्था 
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बाई जाती है। मेडिसको की एजटम्स, पीरू की इत्कास तथा गिनी की सूडान जनजातिषो 
में व्यवस्थित ढंग से जदालती कार्यवाही करने की प्रणाली पाई जाती हैं। भारतीय जन- 
जातियों में भी ऐसे उदाहरण कम नहीं हैं। 


आदिम समाजों सें सरकार 


(5०:श्ााग्राश 98 शिातात्र8 802065) 
एक निश्चित भू-भाग में बसे हुए भनुष्पों के एक प्रभुता-सम्पत्त राजनैतिक संग- 
उस को राज्य (४६४१८) कहते हैं। दूसरे शब्दों मे, राज्य मनुष्यों का वह राजनैतिक संग- 
सुन है जो कि एक निश्चित भू-भाग में प्रभुता सम्पन्न है। इसी राज्य के संस्थास्मवः 
(॥800॥0०7४)) भंग को सरकार कहते हैं। सरकार राज्य के नाम पर कार्य करती है 
और राज्य के शासन-प्रवन्ध को चलाती है। यह सरकार किसी-न-किसी रूप में तीन 
प्रकार के कार्यों को करने के लिए होती है--एक तो कानून बनाने का काम, दुसरे शासन+ 
प्रबन्ध करने और कानूनों को लागू करने का काम, और तीसरे न्याय करने का काम । 
आदिम समाजों में किसी-न-किसी रूप में सरकार का अस्तित्व होता तो है, परन्तु सरकार 
के उक्त त्तौनों का्प स्पष्ट नहीं होते । इन समाजों में बहुधा सरकार के कानूत-सम्बन्धी, 
कार्यकारिणी तथा न्याय सम्बन्धी पक्ष आधुतिक समाजों की भाँति एक-दूसरे से पूपद न 
होकर एकसाय घुले-मिले होते हैं। आस्ट्रेलिया की जनजातोय परिपद्‌ [0०७४७॥) कानून 
दो चनाती है, उसे लागू करती है और अपराधी को दण्डित भी करती है। प्रायः यही 
अवस्था अन्य जनजातीय समाजों में है । इसके अतिरिवत थी लोई (,090०) के अनुसार, 
एक और विधेषता आदिस समाजों की सरकार की होती है और बह यह कि अधिक सन्य 
या विकसित समाजों की तुलना में आदिम समाजों की सरकार कानून बनाने का काम 
बहुत ही कम करती है ।! इसका प्रमु बएरण यह है कि अपदिस समाजों मे सामाजिक या 
राजनैतिक या श्ायिक जोवन के अधिकतर व्यवहारी का निर्धारण तथा नियमन मा 
नियन्तण प्रयागत कानूनों (०४॥४१०४४४५ 990 के द्वारा ही होता है ! इस कारण सरकार 
की काम नए काजूबों को बनादा नहीं, वल्कि अधिकांशत: यह देखना होता है कि व्यक्ति 
परम्परागत नियमों या प्रयाओं का पालन कर रहे हैं या नद्दी। दूसरी बाप मह है कि 
आदिम उशाजों में जीदल सादा और सरल होता है जिसके फलस्वरूप उस्ते निय॑प्रित 
करे के लिए असंद्य कानूनों की आवश्यकता भी नही होती; दुछ प्रभागत कादूनों हे 
पाम्र चत जाता है। यही कारण है कि इन समाजों मे सरकार को कातूथ पास करते 
बार कार्य बहुत कम करने पढ़ते हैं। यह ही सकता है कि अफ़ीका के जवजातीम 
बो शाहिक में जहा निरंकुस शासक राज्य करता है, मह नियम लागू न होता हो, क्योंकि बहाँ 
+ अपने मनमाने दंग से शासन करता है और दष्ड देता है। बह नो कुछ भी 
गहवा है, बढ़ी काबू होदाहै (इस कारण उसे परम्पराया प्रयायत नियमों की कूछ 
+रवाहनही हुआ करती है ( पर झुछ भी हो, इन रतिपम अपवादों को छोड़कूर, भधिकतर 
2323-०%०++--+२०-०-_०-+«»+-++०_ न पन« 
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पैर हौर पर सरकारों शा पर्गीपरद उपरोरत आपारों पर जिया जा सता है, 
हि भी रागशार को इनमें गे शिसो भी धेघी में रखने से पहले हापी स्ादधानी 
' शाहारर हा होती है। ऐसा ने १ ऐसे पर यह हो सरता है कि एक समाज की 
पेर्रशप सदा दे हिए ही हमारे लिए अग्पष्ट भना रहे। उशहरघायं, ऊपर 
| भरी दा ने छतेड घतरातीर गगाएें में हमे एश्लब्र (१40820८ै9) दियायी 
हें कि हर तएहगे तिरंदुम शामन पाया जाता है। परग्तु अगर इन्हीं समाजों 
शारशोर स्पहाएा वा हम धावएानी से गहन अध्ययन करें, तो हमे यह रपष्ट 
॥ हि बह धापरत- पारित सरशार है। याप ही, "जनता वी आवाज' (00९ 
हतयभैटी बी भी शायर-पर्ग बी भी अरदेसना नहीं करते है जिससे कि इस 
परशार में ८शाहत स्पर्श भी रप््ट प्रतीत होता है।! 
एट्िल्डगत था अध्ययन बरने पर उपरोपत पाँपों प्रदार की सरकारों का दर्शन 
उशहरषाप, आासद्रैिया को अनेर घतशारियों में वृदनत (0&0॥0०४8०७) 
हर पाया गाठा है। यहाँ पर लोग अपने समाज के युद्ध तथा अनुभवी पुरुषों के 
परषीद छागन-स्यगरदा भा ब्राम सोंय देते है और उनकी आज्ञाओं का पालन 
दोनों का यह वर्ये गमाज में शान्ति ओर सुष्यवया बनाये रपने का उत्तर- 
ाजरहा है। उत्तरी अमेरिया डी अनेड जसजातियों में सरकार ढग प्रजा 
ले देधने को मिलता है। इस शमाजं में शासन-स्पवस्था बहुमत के द्वारा रांचा- 
) है। इस अप में महू बहा णा सकता है कि इस समारजों में प्रयातंत् (0८॥0-« 
प्राया जाता है। ईशशरवंप (770007८)) का दर्शन अछीड़ा तथा औदसि- 
[0ल्‍८4४ॉ49) डी बुछ जनजादिएँ में होता है। ट्रोट्रियंड निवासियों में भी इस 
ते गएजार वी हुए झ्तए देखने को मिलती है। पूर्वी अरीका के यूगेण्डा में 
झनजागियाँ एव राजा हैः धारान में रहती हैं। प्रस्येफ जनजाति का हस एकर्ततत 
7009) शासन बे प्रढि हुए बर्च्॑स्य रहुता है जिसे कि पूरा करना पढ़ता है । 
गा हपा भारत भी भुछ जनजातियों में अस्पजन-चयासित सरकार (0॥ह40०0) 
मै है। आदिम धमाजों से थाई णाते वाली रारकारों का यह यर्गीकरण राजकीय 
प्रापार पर है। 
आदिम गमारों ढी सरवारों का वर्गीकरण अन्य आधारों पर भी किया जा सकता 
हुये के अनुरार आदि-जगत्‌ की राजदीय शाधन-ध्ययस्थाएँ तीन मुख्य सिद्धान्तों 
उद रहूदी हैं। प्रषम श्रेणी के अन्तर्गत ऐसी सरकार आती है जिसका मूल भाधार 
प्रया होती है। दूसरी श्रेणी की सरकार स्पानीयता के शिद्धान्त पर आधारित 
ओर शोसरो श्रेणी में टूम उस प्रकार भी सरकार को रख राकते हैं जो विशेष 
संगठन पर झाश्वित रहती है। पहले प्रकार की व्यवस्था में रक्त और विवाह 
,ना्क्षेप्र में ाते-रिश्तेदार अपने विस्तारित रूप में सामाजिक नियन्त्रण का 
पर्व पूरा करने हैं। ट्रुसरे प्रकार की व्यवस्था में राजकीय संगठन स्थानीय समूह 
क्चज्तसा जन 5 
24. धरक्रध, ००, ध/५ 9. 489. , न 


है ग्त्पा 
(]॥5 44230/08५55) 
राजवी ये ब्यक था का उबश्प कुछ भी हो, शागन-य बस्च का घत रद धि!त धमकी 
भोर अधिकारियों बट उहुता है। सर्वप्राचीन सथा अति भादिभ शासरीय्र अधिहारी 
मुधियां होता था। यह सुतिया प्राय; जरमगल रूप में अपने पद व प्राप्त करता है और 
१ पर उसके समुदाय मे: गभी झदायों का अत्यधिक विश्वास होता है। अतः दूसरों पर 
प्रभाव भी पूब होता है। यह मुतिया अपने गगुद से सम्बन्धित सभी विधयों की 
“ऐप करता है मौर सभी अवसरों पर उपत्वित रहकर अस्य व्यवितियों को आवश्यक 
शा देता रहता है। पुछ रामाजों में तो इसी मुछ्िया के निरीक्षण में लोग शिकार आदि 
१ 
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करने को जाते हैं। यह मुधिया ही आपसी झगड़ों का निपटारा करता है और उसके 
निर्भर को ही सब लोग मान लेते हैं वयोकि सब पर उसका रौब होता है। कुछ भी हो, 
प्र मुखिया एक प्रजातांत्रिक शासक ही द्वोता है, निरंकुश शासक नही । 


प्रधान 
(एाचीओआा) 


उन समाजों में, जहाँ कि. राजनैतिक संगठन अधिक विकसित है, शासकीय अधि- 
डारी प्रधान होता है। प्रधान मुधिया से सत्ता तवा सामाजिक सम्मान में भिन्न है वयोंकि 
इन विषयों में प्रधान की स्थिति मुखिया से ऊँची होती है। यह प्रधान वंशानुगत हो भी 
सकता है भर नहीं भो हो सकता। अर्थात्‌ पिता से पुत्र को प्रधान का अधिकार मिल 
सकता है या विशेष योग्यताओ और प्रवृत्तियों के आधार पर उसका निर्वाचन अथवा 
नियुक्ति भी हो सकती है। प्रधान की शक्ति या सत्ता तथा कार्य भी विभिन्‍न समानों में 
अलग-अलग होता है। उत्तरी अमेरिका की जनजातियों में प्रधान को अत्यधिक अधिकार 
नहीं आरप्त होता है। इन समाजों में बहुधा दो प्रकार के प्रधाव पाये जाते हैं--एक तो 
शान्ति के प्रधान (0८४८८ ०0४८४) और दुसरे युद्ध के प्रधान (एवम क्यांश७) । शान्ति- 
प्रधान जनजातीय परिपद्‌ (ध09] ००एशारली) का मुखिया होता है तथा अन्दरूनी 
सम्ब्धों को नियमित करता है। कुछ विशेष अपराधों के विषय मैं म्थाय करना भी 
इसका काम होता है। चीईनी, ओमाह, इरोफूई आदि जनजातियों मे शन्ति-प्रधान का 
चुनाव एक निश्चित समय के लिए ही होता है । युद्ध-प्रधान सभी जनजातियो मे ग्रुद्धों का 
संचालन करते हैं। यह पद किसी भी व्यक्षित को मिल्र सकता है जो भी युद्ध के विषय में 
विशेष योग्यता रखता है। 

आदि-समाजों में ट्रोव्रियंड आदिवासियों के श्रधान की स्थिति बहुत ऊँची होती 
है भोर इसे अनेक विशेषाधिकार प्राप्त होते हैं। परन्तु उसका श्रमुब कार्य सास्कारिक 
उत्तर में प्रधान का काम करना होता है, न कि राजतैतिक विपयो में । 


वेगानुगत एकतंत्र या राजा 
(लव्वाधाज $0०747०%8९5) 


,... कंतिपय संस्कृतियों मे शासकीय अधिका री वंशानुग्त राजा होता हैं । इन्हे वंशानु- 
पंकमण के सिद्धास्त के आधार पर पिता से पुक्त को अपने अधिकार और पद प्राप्त होठ 
॥ राजकीय शासन-व्यवस्था को दृढ़ तंथा सुनिश्वित बनाने के लिए ही ऐसा किया 
जाता है। शवितिशाली जनजातियों मे परस्पर लडाई-पगडे होते रहते हैं जिसमें कि 'खून 
का बदला छून! इस पिद्धान्त पर अमल किया जाता है। इसके लिए निश्चित अर्थात्‌ 
वैंशानुगत राजा की आवश्यकता होती है । साथ ही, यह हो सकता हैं कि एक जनजाति 
सदस्यों में हो समाज के इस सर्वोच्च पद को प्राप्त करने के लिए कु प्रति्न्दरिता झुर 
हो जिससे कि सम्पूर्ण जनजातीय सेंगठन को खतरा हो सकता है । इस स्थिति से बचने 
कै लिए ही बंशानुगत राजा को ही शासकीय अधिकार तम्ना पद देने की प्रधां का प्रघलन 
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है। परन्तु कभी-कभी ये राजा बिल्कुल ही निकम्मे निकल जाते हैं मौर सम्पूर्ण राजकीय 
शासन-व्यवस्था एक असंगठित स्थिति में हो जाती है। फिर भी अधिकतर विकसित 
भादिम समाजों में वंशानुगत राजा ही पाये जाते हैं। पॉलीनेशिया तथा अफ्रीका की 
जनजातियों में पिता की मृत्यु के बाद राजा का पद सबसे बड़े लड़के को प्राप्त होता है। 
परन्तु अधिकतर जनजातियों में यह चुनाव शाही परिषद्‌ (094 ००णा०ं) के द्वारा 
होता है जोकि राजा के सबसे योग्य पुत्न को राजा का पद प्रदान करती है। जब बड़े लड़के 
को यह पद नहीं मिलता है तो कभी-कभी वह विद्रोह कर देता है जिसके फलस्वरूप कुछ 
समय के लिए गृह-युद्ध भौर भराजकता की स्थिति उत्पन्त्र हो जाती है। बाँटू जनजाति 
में ऐसा ही होता है। । 

कुछ ऐसे आदिम समाज भी हैं जहां कि शासकीय अधिकार धामिक नेताओं 
या पुजारियों को दिये जाते हैं मौर कुछ समाजों में जादूगरों को भी विशेष अधिकार 
प्राप्त होते हैं। परन्तु अधिकतर जनजातियों में यह देखा जाता है कि वहाँ का राजा 
या शासक अपने शासन-कार्य में घामिक अधिकर्त्ताओं तथा जादूगरों की सहायता लेता 
है। ऐसे भी अनेक जनजातीय समाज हैं जिनमें कि सार्वजनिक जीवन के इन दोनों 
पक्षों (शासकीय तथा धामिक या जादुई पक्षों) को एक-दूसरे से अलग रखने का प्रयत्न 
किया जाता है, फिर भी अधिकतर आदि-संस्क्ृतियों में इन दोनों का एक अनोखा समन्वय 
देखने को मिलता है। 


परिषद्‌ 
(776 (०णणणं) गा 
सभी आदि-समाजों में शासन-व्यवस्था को चलाने के लिए एक परिषद्‌ हुआ 
करती है। शायद कोई भी जनजाति या राष्ट्र ऐसा नहीं है जहाँ कि परिषद्‌: का अस्तित्व 
ही न हो। इसका कारण यह है कि एक व्यक्ति अकेले ही शासन-प्रबन्ध का सब काम न तो 
कर सकता है और न ही उसे ऐसा करने दिया जाता है। निरंकुश राजाओं के भी कुछ 
परामशशदाता (80शं5078) तथा अन्य रूप से सहायता करने वाले कुछ लोग होते ही हैं। 
इनका कहना शासक को मानना ही पड़ता है । आदिम समाजों में बहुघा यह परिषद्‌ बड़े- 
बूढ़ों की परिषद्‌ (6 ००ए्राथ] ० 786 ७०१७७) होती है जो कि प्रजातांन्षिक आधारों 
पर संगठित होती है। कतिपय संस्क्ृतियों में व्यस्क पुरुष इस परिषद्‌ के सदस्य होते हैं 
परल्तु आस्ट्रेलिया तथा भारत की जनजातियों में यह अधिकार केवल समुदाय के वड़ै- 
बृढ़ों को ही प्राप्त होता है। अधिकतर जनजातियों में परिषद्‌ अपना निर्णय बहुमत के 
आधार पर देती है, परन्तु अमेरिकन इण्डियनों में परिषद्‌ का कोई भी निर्णय केवल सर्व- 
सम्मति से ही हो सकता है | इसका प्रमुख कार्य शासक को शासन-प्रवन्ध-सम्बन्धी विपयों 
में सलाह देना तथा कुछ गम्भीर विषयों पर विचार-विमर्श करके निर्णय लेना होता है । 
इस परिपद्‌ का निर्माण गाँव के आधार पर, या ग्राम-पसमूह या पुरी जनजाति के आधार 
पर होता है | जब ग्राम-समूह या पूर्ण जनजाति के आधार पर परिपद्‌ का निर्माण हीता है 
...तो उसमें प्रत्येक ग्राम के प्रतिनिधि सम्मिलित होते हैं जो कि शासन-व्यवस्था बहुमत के 


द्वारा दषासित करते है। इतिपद धो तिरों में गुप्ता शाविहियाँ भी होती है जो अपने 
प्दिनिधि का बडा बगतों है। झरी हा को अनेझ शसजातियों में तिररुण शासक था 
राण गरप रखे है, पर दे भी शाही बह़ेनूजों 60)श २४८७) थेः मत के विदद्ध पाये 
गहों १रते है। शो राजा इस प्रतार दार गद्दी करता है मौर शानामादी शासम-ध्यवत्था 
हो लाने दा प्ररण करता है उसे राजा के पद से बतवूरर या तो हटा दिया जाता है या 
उसे मार दिया शाता है। 


भारतोय जनजातियों फा फानून और सरकार 

(.य गाए ह0ल्ायधला। 7 097 प्रत/9७) 
भाखोय जनशातियों के दागून भौर सएबार को भी सामान्य विशेषताएँ आय: 
दे है को हि संसार हो अरए जातियों में देखते को मिलती हैं मऔौर जिनके विपय में हम 
व्पर विवेदता कर थुड़े है। फिर भी भारत वी विमिस्न जनजातियाँ विभिर्त परिस्यि- 
डिडो में लिशय करती है; इस कारण उनडी शासन-स्पदस्पाओं में भी शुछ भिन्‍नताएं हमें 
देखते को मिलती हैं। इसे भोर भी स्पष्ट रुप से समझने के लिए यहू उचित होगा कि हम 

हो-एर जनजावियों ढा उद्ाहरध यह प्रस्तुत करें। 


कमार जननातिः 
(7600 परगं००) 


यह मध्य प्रदेश में निवास करने वाली जनजाति है। इसका आिक तथा 
मास विक छीवन अधिक गिकसित नहीं है। इस जनजाति पर भारतीय दण्ड विधान 
(एक ८१४ (0000) सापू द्वोता है। परन्तु ये लोग अपने परम्पदा-स्वीक्ृत नियमों 
जो अधिर मानते हैं। इस कारण सम्य समाज की अदालत का नहीं, बल्कि अपने ही 
गरमाज को पंचायतों का प्रयोग ये अधिक करते हैं। से कानून विभिस्त प्रकार के अपराधों 
पे मस्बन्धित हैं और आवश्यक दण्ड की व्यवस्था करते हैं। कत्ल के अपराध को अधिक 
महत्व नहीं दिया जाता है, भौर यदि रुभी दिया भी ग्रमा तो अगर कातिल सामाजिक 
भोज दे देता है तो उत्ते माफ कर दिया जाता है उसी प्रकार दूसरी जनजातियों की फसल 
ड्राट साना या सरकारी नियंत्रण में जो जंगल हैं उनसे कोई चीज़ चुरा लानाया गैर- 
डानूनी तौर वर शराव बनाना इनके यहाँ अपराध नही माता जाता है । व्यक्तिगत झगड़ों 
गा फसला मुककेवाजी के द्वारा तय किया जाता है। न्‍ 

जनजातीय नियमों का उत्लंपन करने वालों को सामूहिक रूप में पंचायत के द्वारा 
दण्डित किया जाता है । परन्तु बिन अपराधों के विषय में लोगों को यह विश्वास होता है 
कि उनका उचित दण्ड अपराधी को अलौकिक शक्तिसे प्राप्त होगा, उन अपराधों के लिए 
पंचायत भी दण्ड की कोई व्यवस्था नही करती है। यह भी विश्वास किया जाता है कि 
अगर किसी कारणवश अपराधी को दण्ड उसके जीवनकाल में अलौकिक शकित द्वारा नह्ीं 

पड हज मनी हब सम; 
4. अधाििणवफ बफव॑ देगा, 3०4०! 4॥कत००००७, 7956, 99, 272-25. 


जी 


468 ) सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


है। परन्तु कभी-कभी ये राजा बिल्कुल ही निकम्मे निकल जाते हैं मौर सम्पूर्ण राजकीय 
शासन-व्यवस्था एक असंगठित स्थिति में हो जाती है। फिर भी अधिकतर विकसित 
आदिम समाजों में वंशानुगत राजा ही पाये जाते हैं। पॉलीनेशिया तथा अफ्रीका की 
जनजातियों में पिता की मृत्यु के बाद राजा का पद सबसे बड़े लड़के को प्राप्त होता है। 
परन्तु मधिकतर जनजातियों में यह चुनाव शाही परिषद्‌ (098॥ ००प्रएत) के द्वारा 
होता है जोकि राजा के सबसे योग्य पुत्त को राजा का पद प्रदान करती है। जब बड़े लड़के 
को यह पद नहीं मिलता है तो कभी-कभी वह विद्रोह कर देता है जिसके फलस्वरूप कुछ 
समय के लिए गृह-युद्ध और भराजकता की स्थिति उत्पन्न हो जाती है। बाँटू जनजाति 
में ऐसा ही होता है। 

कुछ ऐसे आदिम समाज भी हैं जहां कि शासकीय अधिकार धामिक नेताओं 
या पुजारियों को दिये जाते हैं और कुछ समाजों में जादुगरों को भी विशेष अधिकार 
प्राप्त होते हैं। परन्तु अधिकतर जनजातियों में यह देखा जाता है कि वहाँ का राजा 
या शासक अपने शासन-कार्य में धार्मिक अधिकर्त्ताओं तथा जादूगरों की सहायता लेता 
है। ऐसे भी अनेक जनजातीय समाज हैं जिनमें कि सावंजनिक जीवन के इन दोनों 
पक्षों (शासकीय तथा धामिक या जादुई पक्षों) को एक-दूसरे से अलग रखते का प्रयत्त 
किया जाता है, फिर भी अधिकतर आदि-संस्कृतियों में इन दोनों का एक अनोखा समस्वय 
देखने को मिलता है। 


परिषद्‌ 
(॥86 (०एए८ां) 

सभी आदि-समाजों में शासन-व्यवस्था को चलाने के लिए एक परिषद्‌ हुआ 
करती है। शायद कोई भी जनजाति या राष्ट्र ऐसा नहीं है जहाँ कि परिषद्‌: का अस्तित्व 
ही न हो। इसका कारण यह है कि एक व्यक्ति अकेले ही शासन-प्रबन्ध का सब काम ने तो 
कर सकता है और न ही उसे ऐसा करने दिया जाता है। निरंकुश राजाओं के भी कुछ 
परामशंदाता (86शं5०7$) तथा अन्य रूप से सहायता करने वाले कुछ लोग होते ही हँ [ 
इनका कहना शासक को मानता ही पड़ता है । आदिम समाजों में बहुधा यह परिषद्‌ बड़- 
बूढ़ों की परिषद्‌ ([6 ००॥7ण] ० (४० ७१०४७) होती है जो कि प्रजातांत्िक आधारों 
पर संगठित होती है । कतिपय संस्कृतियों में व्यस्क पुरुष इस परिषद्‌ के सदस्य होते हैं 
परन्तु आस्ट्रेलिया तथा भारत की जनजातियों में यह अधिकार केवल समुदाय के बड़ें- 
बृढ़ों को ही प्राप्त होता है। अधिकतर जनजातियों में परिषद्‌ अपना निर्णय बहुमत के 
आधार पर देती है, परन्तु अमेरिकन इण्डियनों में परिषद्‌ का कोई भी निर्णय केवल सर्वे- 
सम्मति से ही हो सकता है। इसका प्रमुख कार्य शासक को शासन-प्रवन्ध-सम्वस्धी विपयों 
में सलाह देना तथा कुछ गम्भीर विषयों पर विचार-विमर्श करके निर्णय लेना होता है। 
इस परिपद्‌ का निर्माण गाँव के आधार पर, या ग्राम-समूह या पूरी जनजाति के अधिर 
पर होता है। जब ग्राम-समूह या पूर्ण जनजाति के आधार पर परिषद्‌ का निर्माण होता है 
तो उसमें प्रत्येक ग्राम के प्रतिनिधि सम्मिलित होते हैं जो कि शासन-व्यवस्था बहुमत के 
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द्वारा संचालित करते हैं। कठिपय संस्कृतियों में भुप्त समितियाँ भी होती हैं जो अपने 

अतिनिधि का चुनाव करती हैं। अफ़ीका की अनेक जनजातियों में निरंकुश शासक या 

राजा राज्य करते हैं, पर वे भी शाही बड़े-ब्ढ़ों ((०/०! ४४०७) के मत के विदद्ध कार्य 

नहीं करते हैं। जो राजा इस प्रकार कार्य नहीं करता है और तानाशाही शासन-ध्यवस्पा, 
को घताने का प्रयत्त करता है उसे राजा के पद से बलूर्वंक या तो हटा दिया जाता है या 

उसे मार दिया जाता है। हर 


भारतीय जनजातियों का कानून और सरकार 

(4ए थाएं 60थ्याशशाई एै पा0॑श प्रत0७) 
भारतीय जनजातियों के कानून और सरकार की भी सामान्य विशेषताएँ प्रायः 
वही हैं जो कि संसार की अन्य जातियों मे देखने को मिलती हैं और जिनके विषय में हम 
ऊपर विवेचना कर चुके हैं। फिर भी भारत की विभिन्‍न जनजातियाँ विभिल्त परिस्थि- 
तियों में विवास करती हैं; इस कारण उतकी शासन-ब्यवस्थाओं में भी मुछ भिन्‍नताएँ हमें 
देखने को मिलती हैं। इसे और भी स्पष्ट रूप से समझने के लिए यह उचित होगा कि हम 

दो-एक जनजातियो का उदाहरण यहाँ प्रस्तुत करें 


फरार जनजाति! 
(86 ६8७87 प50८) 


यह मध्य प्रदेश में निवास करने वाली जनजाति है। इसफा हट 
सांस्कृतिक जीवन अधिक विकसित नहीं है। इस जनजाति हे 53308 बंध) 
(00/27 ?थाक्ष 000०) लागू होता है। परन्छु ये लोग अपने पर्पता-तरीृत हि 
को अधिक मानते हैं । इस कारण सम्य समाज की बदालत का नहीं, बिक यों 
समाज डी पंचायतों का प्रयोग ये अधिक करते हैं। ये कानून वििल प्रकार के हर. 
से सम्बन्धित हैं और आवश्यक दण्ड को व्यवस्था करते हैं। कत्ल के अपराध कम 
महत्व नहों दिया जाता है, भौर यदि कमी दिया भी गया तो अगर कातिन की बधिक 
भोज दे देता है तो उस्ते माफ कर दिया जाता है । उसी प्रकार दुसरे २५४ 
काट लाना या सरकारी नियंत्रण में जो जंगल हैं उनसे कोईचोज ततः [यो की फत्नत्त 
कानूनी तौर पर शराब बनाना इनके यहाँ अपराध नहीं माना जाता है ह गाया गैर- 
का फैसला मुक्‍्केबाजी के द्वारा तय किया जाता है। 
जनजातीय नियमों का उल्लंघन करने वालों को सामूहिक हुए ब 
इष्डित किया जाता है । परन्तु जिन अपराधों के विषय में लोगों न कप पचायत के द्वारा 
कि उनका उचित दण्ड अपराधी को अलौकिक शक्ठि से परणझेप ए विश्वात्न होता है 
पंचायत भी दण्ड की कोई व्यवस्था नही करती है। यह भी दिल "यों के लिए 
बगर किसी कारणवश अपराधी को दण्ड उसके जोवनझात मै का किया जाता है कि 
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ईंट कर अफिक -ह सं पा शी जे डर 

कधत, ही झरने के चींद वह फरषराएी जहां ॥ हड़ा मंगरी उमर की जागी अति 
मे दाद मिचेंदा। भाईजडत मा माय निकट के सस्दलियों के साल गोननगस्यस्ध 
एजित वारसी अत पदा कि दाह मवीकिक अति अवश्य ही देसी 


हि। किए भी प्र निरन रा, धुरि ऐसे उपरायियां का का सो परत अलग कर दिया 
झाया है दा माँत मे दी विकयात दिया जाता है। एसी प्रकार अच् अगर सामाजिक निषेतों 
द ह 


ं तय दाह ४३७ डर वा जि वे पक आफ कम रह गम बट 
मत लो देने घर भी दतद देते को कॉम अनोदिता आतित रे ही छोदटकर सींग सूप अंठे 


रत है । 
च््ज्द्दः डॉ भोटे /दयातं 4 । हि धर थी 5गपग्थों क््क श्नु “मायत करों 
बुताया नदी होगा है। पंधायत व सस्मध यो बैल अधिक गम्भीर ग्रोवर के अपराध्रा 


ः 
| है। झोटे-मोर्ट मामती मे सी बडेजडी के मत को काफी प्रयानता दी 


गठिया हा 
जाता है । 
समर जनजाति की शामम-यवस्था को ससाये के लिए कोई सेस्द्रीय सत्ता नहीं 
। राजकीय से गठन था टागन-ः्यवा्या स्थानीय संग अर्थात ग्राम में और ग्राम-समृह 
में निहित और विभाजित छाती है । आस-वाग के ग्राम-ग्मर अपनी पंचायत बना लेते 
।इग प्ंसायत की उसके झो्ष में रहने साले लोगों के सामाजिक-धामिक विपयों में 
सर्वोच्च अधिकार प्रादा होगे हें । प्रत्यक्ष शासन का उत्तरदायित्व 'कुरहा' (समस्त गांवों 
का प्रधान), 'सरपंस (पसायत का मुखिया) आदि कुछ शासकों और अधिकारियों पर 
होता है। जब पंचायत की बैठक होनी होती दे, तो पंचायत्त का एक चपरासी बैठक की 
तारीय, स्थान तथा उद्देश्य आदि फी सूसना सबको देता है । बच्चे, युवक लोग तथा सभी 
आयु की स्त्रियां पंसायत की सदस्य नहीं हो सकती । यह अधिकार समुदाय के केवल वृद्ध- 
जनों (७०८४७) को ही प्राप्त होता है। पंचायत का निर्णय या तो सर्वंसम्मति से या बहु 
मत से होता है। कैयल सरपंच या कुरहा पंचायत के निर्णय को बहुत कम प्रभावित कर 
पाते हैं । फेबल पंचायत को ही यह अधिकार प्राप्त है कि वह परिवार के बड़े-बूढ़ों के 
निर्णय को बदल सके 
डा० दुबे, जिन्होंने कि कमार जनजाति का अति विस्तृत अध्ययन किया है, ने 
लिखा है कि इस जनजाति में अदालती कार्यवाही (४7४) उचित ढंग से की जाती है 
जिसमें कि दोनों पक्षों की वात सुनी जाती है, अपराध में प्रत्यक्षदर्शियों की गवाही ली 
जाती है और अपराधी को अपनी सफाई पेश करने का पुरा मौका दिया जाता है। अप- 
राघ करने वाले के इरादे (#र०्या०ग) की छान-बीन नहीं की आती है। अगर अपराध 
हुआ है, चाहे अनजाने में या अचानक या बिना किसी इरादे के ही क्यों न हो गया हो, 
उसका दण्ड अवश्य दिया जाता है। अनेक अपराध सामाजिक भोज देने से माफ कर दिये 
जाते हैं। इस भोज के हेतु रुपया इकट्ठा करने के लिए अपराधी को कुछ समय भी दिया 
जा सकता है । कमार जनजाति में जो कार्य अपराध या जनजातीय नियमों का उल्लंघन 
माने जाते हैं, उनमें से कुछ ये हैं---व्यभिचा र, जादू-ठोना करता, गाय या बैल की हत्या 
करना, काला-जादू, घोड़े को छूना या घोड़े पर चढ़ना, नीच जात के यहाँ खाना खा लेना, 
नीच जात वाले से मार खा जाना, चार पति बदलकर पांचवाँ . पति करना, बिना विवाह 
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के रियो के झाए भाग भागा, इ्रिंदाह (८४०३४॥३७) सम्बन्धी तियमों को तोड़ना 
आदि दा» दुई मे लिया है हि भूंकि इस जनशाति थे 'मयराध' को एक तरह से पाप 
माता घाव है, इसलिए कोई भी स्पक्ति इग्हें छित्रने शाप्रयरत नहीं करता है और हुए 
शोई बरेआए पंपारप को जुर्माना था भोड देकर इन पार्षो का प्रायश्चित फरना भाहता 
रै। इदबाति $ बडे यूदे ही जनजातीय बानून एपा घ्यवस्पा के संरक्षक होते हैं। थे ही 
डागुन हो परिधरादित बरते सदा शगड़ों बा निषटारा करते है । 


रेंगमा भागा 
(55 हक्छ.्मा05 २५६५) 


रेंगमा मादा जनजाति एज रहिवियाही समूह है और बह्टिवियाह के तियमों का 
पालन बरना सरके लिए अनियार्द है। द्विटिश शासन की स्पापना से पहले इस जनजाति 
भागयन डा उतरदापित प्रधान (शांथीआंध) पर होता था। इस प्रधान की 
शजाके निए दिमिम्न योत्रो के प्रमुण प्यदित होते थे। फिर भी प्रधात की रात्ता 
परीपरि होती थो। एज भपं में यह प्रधान अपने मनमाते ढय से धारान करता था । पर 
ऐसे भी उद्चहरण है कि बहुत ही निरंयी प्रधान बो सोगों ने जबरदस्ती उसके पद से हटा 
दिया है। सामान्य रुप यो प्रधान के श्र प्रत्येक ब्यवित आशाकारी बना रहता और उसे 
जप और मादर हो दृष्टि गे देएता पा। अगर हो ई प्रधान के आदेशों की अवहेलना करता 
पा यो उसता घर जपाजर या मप्ट करडे उसे दष्टित किया जाता था; परस्तु ब्रिटिश 
दिगन-पपरया ही स्पापता के घाद ये समी परिस्यितियाँ यहुत-कुछ बदल गई हैं। अब 
स्पानीय प्रधानों बी शवित बहुत जुछ एन गई है और प्रत्येक प्रकार के झगड़े तथा जन- 
बातीय नियमों के उत्मंपन के मामते अदालत के द्वारा तय होते हैं। 
. रेंगमा नागा जनजाति की धासन-ख्यवस्था बहुत-कुछ परम्पदा-स्वीकृत नियमो 
4 भाधार पर ही होती है। समुदाय के बड़े-यूढ़ों को वे कोई विशेष अधिकार नही देते हैं। 
फ़्ि भी ये बढ़ेजूईे सापसी झगड़ों का निपटारा करते मे प्रायः शफल ही होते हैं। ये अपना 
लिप गाव के सामास्य जनमत है अनुरुष ही देते हैं. और इसीलिए इनकी बातों को लोग 
मान जैसे हैं। सामान्य अपराधों में धारस्परिक समझौते से ही काम चल जाता है। परन्तु 
उम्मीर प्रकार के अपराध करने यात्ों को उचित दण्ड दिया जाता है। उदाहरणाय॑, कत्ल 
ऊन या दूघरे की सम्पत्ति को सप्द करते याले को गाँव से निकाल दिया जाता है और 
डेमुड पर भे आग जगा दी जाती है। पर अपराधी को कुछ रामय के बाद फिर गाँव में 
भौद बने के छूट होती है। अपराधी-इरादे पर भी ध्यान दिया जाता है। अगर अनजाने 
हत्या हो गई है, दो अपराधी को माफ कर दिया जाता है। जंगल में आग लगा देता 
मी एक गम्भीर अपराध है बयोकि इससे यह जंगल बहुत वर्षों के लिए बेकार ही जाता 
है भोर सारे समुदाय को हानि पहुँचती है। इसलिए ऐसे अपराध के लिए सारा गाँव अप- 
राष्नी को कोगता और बदुदुब देता है। घोरी करने या किसी अविवाहित लड़की से 
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उसकी इच्छा के विरुद्ध योन-सम्बन्ध स्थापित करने पर अपराधी को जुर्माना देना पड़ता 
है। व्यक्ति के दोपी अथवा निर्दोष होने की परीक्षा शपथ ग्रहण करवाकर की जाती है। 
रेंगमा नागा लोगों की शासन-व्यवस्था में दास-प्रथा को मान्यता नहीं दी जाती है तथा 
जनजाति के सभी स्त्री-पुरुषों को समान मर्यादा और पद प्रदान किया जाता है । 
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आदिकालीन विज्ञान, प्रौद्योगिकी 


]9 तथा आविष्कार 
(एफामापर6 8लंथाए2, 78०ा॥००8० 
घात वाएशा।07) 








भूमिका....विज्ञान क्‍या है ? 
(79000।०--१॥4( 45 $लंध्व०८ 2?) 


साधारणतः विज्ञान के अर्थ के सम्बन्ध में लोगों के दिल मे गलत धारणाएँ हैं। 
श्रय; विज्ञान से कुछ विशेष प्रकार की अध्ययन-वस्तु समझी जाती है। जैसे, विज्ञान को 
केवल रसायन या भौतिक पदार्थ और जीवित प्राणी या पौधों के अध्ययन तक ही 
सौमित मान लिया जाता है, जो कि सर्वंधा गलत है। विज्ञान किसी विशेष अध्ययन- 
पस्तु का एकाधिकार नही है॥ कोई भी अध्ययत-वस्तु विज्ञान ही सकती है अगर उससे 
प्राप्त ज्ञान वैज्ञानिक पद्धति द्वारा प्राप्त हुआ है। विज्ञान का आधार अध्ययन-वस्तु नही, 
वैज्ञानिक पद्धति है। अतः हम विज्ञान को निम्न शब्दों में परिभाषित कर सकते हैं-- 
/4कित्ती भी घटना (98८7०ए/७॥०7) के सम्बन्ध में घेज्ञानिक पद्धति के द्वारा प्राप्त ज्ञान 
कै क्रमबद्ध या नियमबद संप्रह को विज्ञान कहते हैं।/ इस प्रकार विज्ञान का सम्बन्ध 
शान (:४०9४८०४०) के संग्रह से तथा वैज्ञानिक पद्धति से होता है, अर्थात्‌ वैज्ञानिक 
पद्धति से ज्ञान को ही विज्ञान कहते हैं। एक वैशानिक केवल तथ्यों (805) का अध्ययन 
करके ज्ञान की प्राप्त ही नहीं करता है, बल्कि उसे फ्रमबद्ध रूप में उपस्थित भी करता 
है ताकि तथ्य स्वयं स्पष्ट हो सके । इसीलिए विज्ञान का अर्थ वैज्ञानिक पद्धति द्वारा प्राप्त 
ज्ञान का कमबद्ध संग्रह है। श्री पॉइनकेयर (?०7०७7८) ने ठीक ही कहा है कि “विज्ञान 
तप्यों से इस प्रकार घमा है जिस प्रकार पत्थयों से एक मकान बना होता है; परन्तु 
केवल तथ्यों के एकन्नीकरण को उसी प्रकार विज्ञान नहीं कहा जा सकता जिस प्रकार 
पत्थरों के ढेर को मकान नही कह सकते ।” इन पत्परों के ढेर से मकान बनाने का एक 
तरीका था पद्धति होती है। इसी पद्धति से मकात वनता है, चाहे पत्यर या इंट किसी 
प्रकार का क्‍यों न हो; उसी प्रकार कोई भी अध्ययन-वस्तु विज्ञान हो सकती है, अगर 
वह वैज्ञानिक पद्धति को अपनाती है। 

सर्वक्षी माठटिनडाल तथा मोनाचेसी (ैक्षप०98० ब50 ऐै!णा३८४८ड) ने 
बड़े हो सुन्दर ढग से विज्ञान के आवश्यक तत्वों को समझाया है। उसके अनुसार, 





4.."इल्दापद ($ 3 5१%०००४:०७ ७७०१५ ० :जठच्रोट्व॑४६ ९णरावटक्ाण्ड ब्याज _* 
फ्रथ्व0छ 596 बष्पृषागप्प पंधवएड्ी इलंल्वपीर फरव्०6.7-२.१२. कैयाफाल्ट, 
ऑ&#7; एज६१, स्लांएटए३ए७४ 0008 स्०५५८, 57905, 968, 9. 53. 
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उराकी इच्छा के विसद्ध मौन-सम्बस्ध स्वाधित करने घर अपराधी को जुर्माना देना पड़ता 
है। ध्यवित के दोषी अयवा निर्दोष होने की परीक्षा शप ग्रहण करवाकर की जाती है। 
रेंगमा नागा लोगों की शारान-्यमस्था में दासा-प्रथा को मान्यता नहीं दी जाती है तथा 
जनजाति के सभी स्त्री-पुझुगों को रामान मर्यादा ओर पद प्रदान किया जाता है। 
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आटिशासीन विशान, प्रौद्योगिरी तपा आविष्कौर : 475 


देह रिग्री छतोजिर एतिए से सानता है। मादिमानव के वियार में यह असौकिक शवित 
हैशे सदजुए ही है। दुसरे सग्शे मे, आदिमानय ने समस्त घीडों को ईइबर के प्रति- 
हर गे हर में दा किस्टो अतोरित शवित शी शात्ातिे क्रियाओं के परिणाम फे रूप मे 
देवा, माता था समझा । धारणा यह होती है कि समम्त पटनाओं ([कथा०्णाव्या) का 
बारेहप अतौडिद शव (देग-देरी या आरमा) है जो कि समस्त घीणो में व्याप्त है। 
दशक, रत-इशाह, पर-बअघर भादि सभी मे यही शवित क्ियाधीस है। प्राकृतिक घट- 
गाओों वे धटित होने में झाहिमानव को केवल एफ ही मारण दियाई देता है और वह 
डारप है देशे-देवता या ऐसी हो मग्य असौविक धडित। यह विधार ठीक है या गलत, 
इह दुसरो डाव है परल्तु आदिमानय इसी रूप में अपने आस-पास के विषय में सोचता 
है छोर माठव सपा पशु में इसी बिस्तन करने की शरित के आधार पर एक महान अन्तर 
हो रा है। 

'पएरलु इसशा ताएपे यह मही है कि आादियासियों को बिसी विपय में कोई शान 
(0709]८९६०) होता ही मही है। ऐसा नहीं है, फ़िर भी उनवा ज्ञान अधिकतर 
स्तरह्ारिक शान होता है। स्पावहारिक ज्ञान में पैज्ञानिक शास की भाँति से तो कार्य- 
पारप डा सम्दनध स्पादित विया गाता है और ने ही डिसी पटना के सम्बन्ध में बिल्ुल 
गोडडीक भविध्ययाणी करने शी योग्यता होती है। इसका कारण यह है कि आदिमानव 
हाड़ान सामान्य घोदों को देखने था जीवन में होने याले अनुभवों पर अधिक निर्भर 
रहदा है। शान जी प्राणि के तिए दे स्पयस्पित ढंग से सो च-विचयार फर निश्चित वैज्ञातिक 
पद़ियों ढो व्यवह्वार में गही साते मौर ने ही ऐसा करना जानते हैं। इस भ्रकार स्पष्ट 
हैएि आदियानद गा स्वावह्वारिक ज्ञान यधाये वेशानिक शान नहीं है फिर भी यह मानना 
होगा ड़ि वेशानिक शान भी मौंव स्पादद्दारिक ज्ञान रे ही पढ़ती है। यह नही कहा जा 
अप है # जो व्यहित स्थावहारिक शान से माय यनाता है और बादल व हुवा के एक 

विद्येप रूप व दिशा को देखकर तूफान आने का अनुमान करता है और नाव ही यात्रा 
। स्पणित हर देया है, यह बेज्ञानिक शान से सर्वथा अनिर्भिज है; भर्पात्‌ उसका यह 
पार विज्ञान के सेत्र के अन्तर्गत विल्जुम ही नद्दीं आता। श्री में तिनोवस्की (१(9॥00980) 
| हैयन है कि आदिमानव के मिए एक नाव को बनाना तब तक सम्भव नहीं है जब 
कि हक वैशानिक नियमों का शान ने हो। उसे पता होता चाहिए कि नाव का 
जप .. ६ तेरना किन-किन बातों पर निर्भर है, सीवर का नियम कैसे काम करता है, 
_ नाव को किय भाँति नियंत्रण में रपा जा सकता है, इत्यादि | ये वैज्ञानिक नियम 
: इनड़ा बाद बनाने ये को व्यावहारिक तथा क्रियात्मक ज्ञान होना ही चाहिए, तभी 
“दे नाव बना सकेगा और तभी उसाढ़ी यह नाव पानी पर धैरेगी। 
जफ के हे के सम्बन्ध में ही नहीं बल्कि अन्य अनेक चीज़ो के विषय में आदि- 
को बनाये 84973:%% जान या सामान्य ज्ञान होता है। आदिमानव को भी अपने अस्तित्व 
दगकर नने के लिए कुछ घीज़ों की आवश्यकता होती है। इन चीजो का उसे उत्पा- 
ता द्वोवा है या इत चीजों को यह बनाता है । इन चीज़ो को बनाने के लिए उसे 
२9 $च्चे मा तथा उपकरणों की आवश्यकता होती है। इन उपकरणों आदि को बनाने 








हरदा 2 कायोीत जाई 
चिट ६ ८३ ०7१०४) 


जय] 








झूप गे में ता उत उहरदों के 7२ बल कर दावा था और विलापण 
तुबा मिदपण। भारिकातील बलि की की हो २ है पाता है; प्रह्ीति या पादविक 


धरताओी ने 7राव वातपतो अति घमिदयत्रै। घनथीए वर्धा तथा बिनती की चमकाया 
बादतोीं वी महा द्वाहइर पते अबजीय बाज ती है, भ्ाँधी उसी अति कट ने बनी झोवईी 
उड़ा देती है जीर तफाग उसकी नाव को फ्यट देता है। आशय वकित आदिमानंत 
मद कारणा को जातते का बाउ-बार प्रयत्न करता है, पर हर बार उठते और अधिक 


साश्यय हाता 7 ]मेअसफल हाकर संतार का घटनाओं का गं बालन तथा नियदाण 








.. कै परहंदस ब्रा फैत्पवशीच, सारा 2० 5ए००/०४३, सफर हतत ॥705., 
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मादिशासीत विशान, प्रौद्ोगिती राथा आविष्यार : 475 


वह विसी झतौजिक शवित से मानता है। झादिमानव के बिधार में यह अलौकिक शवित 
है थे ररजुष्ठ ररपी है। इगरे सब्धे में, स्यदिमानय ने समस्त घीडो ऐो ईश्यर के प्रति- 
हप के हुए में दा डिस्ट्ी अतौरित शरित दी ताल्तािक क्रियाओं के परिणाम के रूप से 
रेप, याता दा समझा । घारधा पह होती है दि समस्त पटनाओं ([9ला०॥5०३) का 
हार॑सप्र झनौदिक शाहिद (देव-देदी था भारमा) है जो झि समस्त घीणों में व्याप्त है। 
दैशलौऐ, रप-एराहू, चर-मपर आदि सभी में यही शरित क्रियाशी है। प्राकृतिक घट- 
जाओ वे शटित होने में म्रादिमातय को केवल एवं ही कारण दियाई देता है और बहू 
डाएप है देशे-रेवा था ऐसी ही मग्य अतोगिक शवित । यह विधार ठीक है या गलत, 
पह दूगरी बात है पर्स झाइिमासर इसी रूप में अपने झास-पात केः विषय में सोचता 
हशोए रास तपा पशु में इसो दिख गरने ढी शरिव के आधार पर एक मद्दान अन्तर 
ही गाता है। 
परल्लु इसडा हाएपर्य यह नहीं है हि ्लादियासियों को दिसी विपय में कोई ज्ञान 
00%९(६०) होता ही गहीं है। ऐगा महीं है, फिर भी उनका ज्ञान अधिकतर 
छावदारिश शान होता है। स्थायहारित' हाग में दैशानिक शान वी भांति न त्ती कार्य- 
हैरण हा सम्दन्ध स्थादित दिया जाता है और मे ही शिसी घटना के सम्दन्ध मे बिल्कुल 
दीउ-दीड़ भविष्ययाणी करने को योग्यता होतो है। इसका कारण यह है कि आदिमानव 
हा होने झामार्य पीों को देखने या जीवन में होने वाले अनुभवों पर अधिक निर्भर 
पठा है। हान बी प्रालि के तिए ये व्यवध्पित दंग ते सोच-विचार कर विश्वित वैज्ञानिक 
परवियों हो स्पव्ार में नहीं साते और मे ही ऐसा करना जानते है। इस प्रकार स्पष्ट 
हैंड आादिमानय का स्यावहारिक शान ययाय॑ वेशानिक शान नही है फिर भी यह मानना 
हुंदा हि धंशानिक हराने भी मौंव स्यावह्ारिक शान से ही पहती है। यह नहीं कहा णा 
पी हैं कि जी व्यवित स्पावद्टारिक शाल से माव बनाता है और बादल व हवा के एक 
*परप रूप वे दिया को देखकर तूफान आते गया अनुमान करता है ओर नाव की यात्ता 
हरे 'दिगित कर देवा है, बहू बैशानिक जान से सवंधा अनिमिज्ञ है; अर्थात्‌ उसका यह 
हे विज्ञान के शषत् के अनयमेत बिल्तुत ही नही आत्ता। श्री मे लिवोवस्की (१(2॥70980) 
93; कपन है कि आादिमानव के लिए एक नाव को बनाना तव तक सम्भव नहीं है जब 
गान झनेड़ वैशानिक नियमों का शान न हो। उसे पता होना चाहिए कि साव का 
पं तैरना ढिन-डिन बातों पर निमंर है, लीवर का नियम कैसे काम करता है, 
,. नाव को जिस भाँति वियंत्रण में रखा जा सकता है, इत्यादि । ये वैज्ञानिक नियम 
बह ५ 8... व बनाते याले को व्यावहारिक तथा क्रियात्मक ज्ञान होना ही चाहिए, तभी 
हैं दाद बना मड़ेगा गौर तभी उसकी यह नाव पानी पर तरेगी। 

'विल भाव के सम्बन्ध में हो नहीं बल्कि अन्य अनेक चीड़ो के विपय में आदि- 

को “यावद्वारिक ज्ञान या रामास्य ज्ञान द्वोता है। आदिमानव को भी अपने अस्तित्व 

के कसा के लिए कुछ चीडों की आवशयकता होती है। इन चीजों का उसे उत्पा- 

हु े दीता है या इन चीज़ों को यह बनाता है । इन चीज़ों को बनाने के लिए उसे 
ने साल तथा उपकरणों फी आवश्यकता होती हैं। इन उपकरणों आदि को बनाने 
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के लिए भिन्‍न-भिन्‍न पदार्थों तथा उनके गुणों का ज्ञान आवश्यक है । आदिकालीन समाज 
के लोग भी जानते हैं कि लकड़ी, घास, जड़, खाल भादि चीज़ों से कुछ चीज़ें बनायी जा 
सकती हैं। इन चीज़ों से त केवल उनके रोज के काम में आने वाली चीज़ें वन सकती हैं, 
अपितु अनैक उपकरणों का निर्माण भी सम्भव है। आदिकालीन समाजों के लोगों को यह 
भी ज्ञान है कि एक ही चीज़ कई प्रकार की होती है; उसमें से प्रत्येक प्रकार को एक 
खास चीज़ बनाने के लिए व्यवहार में लाना ही उचित है, उदाहरणार्थ, घनुष-वाण बनाने 
के लिए जिस लकड़ी को काम में लाया जा सकता है, श्लोंपड़ी के लिए आवश्यक खम्भों 
को बनाने के लिए वह लकड़ी बेकार प्रमाणित होगी। पेड़ों की छाल भी अनेक कामों में . 
आती है। आदिम समाज के लोगों को यह ज्ञान है कि किस छाल से रस्से बनते हैं और 
किस छाल को कपड़े के रूप में काम में लाया जा सकता है। भिन्‍त-भिन्‍न वनस्पतियों 
के विषय में ज्ञान भोजन की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है। उदाहरणार्थ, जंगलों में अनेक प्रकार 
के कन्द, मूल आदि पाये जाते हैं। आदिम समाज का मानव यह जानता है कि उनमें 
से कौन-कौन से कन्द-मूल स्वादिष्ट और मीठे तथा कौत-कौनसे कन्द-मूल स्वादहीन, 
कड़वे या विषैले होते हैं। भोजन के रूप में मीठे स्वादिष्ट कन्दों का तो वे सदा ही 
स्वागत करते हैं, किन्तु स्वादहीन कन्दों को भी शहद, मीठे फल, महुआ आदि से मिलाकर 
स्वादिष्ट बनाने का ज्ञान उन्हें होता है। साथ ही उन्हें यह ज्ञान भी होता है कि कड़वे 
कन्दों की कड़वाहट किस प्रकार दूर करके उन्हें भोजन के रूप में उपयोग में लाया जा 
सकता है। इसके अतिरिक्त कौन-कोनसे कन्द औषधि के रूप में उपयोगी हैं, इसका शा 
भी आदिम समाजों के लोगों को होता है । 
आदिकालीन मानव को गणित-सम्बन्धी कुछ ज्ञान भी होता है। वे लोग 3 से 
4-5 तक की गिनती सरलता से कर लेते हैं। यूकेटन के माया लोगों (706 2४०४७ ० 
झग्रट्क्षाआा) ने घटाने और जोड़ने की विधि की भी जान लिया है। कुछ जनजातियाँ 
विभिन्‍न संख्याओं को बताने के लिए विभिन्‍न प्रकार के चिन्हों (878) था प्रतीकों 
(5५7700]9) का प्रयोग करती हैं। उदाहरणार्थ अजटेस (82/००8) जनजाति में उंगली 
| का प्रतीक है, झन्‍्डा 20 का और केश 400 का ।? प्रशान्त महासागर के उत्तर-पश्चिम 
त्तटवर्ती इण्डियन जनजाति में हजारों तक की संख्या गिनी जाती है। इसका कारण यह 
है कि इस समाज में वस्तुओं को खरीदने व बेचने, व्यापार करने तथा अपराधी से जुर्माना 
वसूल करने की प्रथा का प्रचलन है। इसीलिए यहाँ के लोगों को ग्रिनती की आवश्यकता 
होती है । 
आदिमानव को नक्षत्र तथा ऋतु-सम्बन्धी ज्ञान भी है। प्रायः सभी आदिवासियों 

की वर्षे-गणना चन्द्रमा के आधार पर बनी है। थाम्पसन इण्डियन (॥फ्0ग्राएडणा 

[70479) चन्द्रमा के आधार पर पूरे साल को विभिन्‍न कालों में इस प्रकार वाँटते 

हैं-- () हरिणों का संभोग काल, (2) शरद का चांद, जब घर के भीतर रहता उचित 

है, (3) हरिणों के सींग छूटने का चांद, (4) वसन्त-वायु का काल, (5) सर्दी के बाद 


4,. सशार 2085, एशाटाताँ 4877979०78%9, 70. 0, छच्छा। 870 (000., )८७४ ४०7० 
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पर से निकलने मत काल, (6) मछलियों के पकड़ने का काल, (7) करद खोदने का 
काल, (8) बेरी पकने का काल, (9) प्रीष्म काल, (0) सालमन मछली पकडने का 
कान, (]]] मछली के नदी के स्लोत पर पहुँचने का काल । साल के बारहवें हिस्से का 
इनके यहाँ कोई नाम नहीं है; अर्थात्‌ इनके ज्ञान के अनुसार ये साल मे ग्यारह माह हो 
गितते हैं।! कोरयक (०:५८) जनजाति में साल के बारह महीने गिने जाते हैं, परन्तु 
इनमें से अधिकतर भहीनों का हरिण के जीवन के किसी-न-किसी पहलू के साथ सम्बन्ध 
हवा है।* हॉटूटेनटॉद (0/6व0०) तथा दक्षिण अमेरिका के इण्डियन एक माह का 
आरम्भ कृतिका-नक्षत्र (0०५६०८३) के उदय से गरिनते हैं। इस प्रकार नक्षत्र सम्बन्धी 
बन्य ज्ञान भी जनजातियों को होता है। माइक्रोनेशियन (0॥07076»2॥) लोग समुद्र 
में नाव चलाने के लिए नक्षत्रों के आधार पर ऐसे चार्ट बनाते हैं जिनको देखकर नाव 
घत्ाते हुए वे अपने निश्चित लक्ष्य पर पहुँच जाते हैं * 

आदिकालीन मानव को जंगली जड़ी-बूटियों को औषधि के रूप में प्रयोग करने 

हा भी पर्याप्त ज्ञान होता है। इन जड़ी-बूटियों की सहायता से वे लोग घाव को ठीक 
करते, दत्त को बन्द करते, धरीर के थुखार को बाहर निकालते, तथा गन्दे फोड़े को दाग- 
कर जना देते हैं। अफ्रीका की जनजातियाँ चेचक की बीमारी से वचने के तिए कई उपायों 
को अपनाती हैं। कोका के पत्तो को दर्दे कम करने के लिए श्रयोग में लाया जाता है। 
इतीन का प्रयोग आदिवासियों में ही सर्वप्रथम किया गया । टूटी हुई हड्डी को बैठाने तथा 
उसमें भालिश करने की विधियों से भी जनजातीय समाज के लोग खूब परिचित होते हैं। 


आदिकालीन आविष्कार 
(एलामा।76 ताएशा। ०07) 


मानव को, चाहे वह आदिकालीन मानव हो या आधुनिक, अपनी जीविका-पालन 
कै है. अनेक प्रकार की चौड़ी की आवश्यकता द्वोती है। इनमें से सभी चीजें उसे प्रकृति 
ऐैश्नाप्त नही होतीं । अधिक-सै-अधिक उसके लिए आवश्यक कच्चा माल उसे प्रकृति से 
पिन जाता है, परन्तु उस कच्चे माल से विविध चीज़ों को बनाने का काम स्वयं मानव को 
गा पड़ता है। यह आविष्कार के द्वारा सम्मव होता है। आदिमानव प्रकृति की गोद 
चता है, उती में धूमता-किरता है। इस घूमने-फिरने के दौरान में वह अनेक चीजों 
दैयता है, अनेक अनुभवो को प्राप्त करता है तथा अनेक नवीन परित्यितियों बा 
दामना करता है। इन सदसे उ्ते ज्ञान प्राप्त होता है जो कि आविष्कार का प्रस्यगस्‍्त 
“जता है। हम यहाँ आदिकालीन आविष्कार की कुछ झलक प्रस्तुत करेंगे। 

(१) आग जलाना--आय जलाने की कला का आविष्कार सानव-जीवन गा 
देह महत्त्वपूर्ण आविष्कार है। इसके पहले मनुष्य और पशु में अधिक अन्तर नहीं था। 
सवुष्य भी पशुओं की भांति कच्चा भोजन, माँस आदि खाता था। थ्रो बोआत (8029 
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के लिए भिल्‍त-भिन्‍न पदार्थों तवा उनके गुणों का शान आवश्यक है । आदिकालीन समाज 
के लोग भी जानते है कि लकड़ी, घास, जड़, रात आदि चीज़ों से कुछ चीज़ें बनायी जा 
सकती हैं। इन चीज्ञों से न कैबल उनके रोज के काम में आने वाली चीज़ें बन सकती हैँ, 
अपितु अनेक उपकरणों का निर्माण भी सम्भव है । आदिकालीन समाजों के लोगों को यह 
भी ज्ञान है कि एक ही चीज़ काई प्रकार की होती है; उनमें से प्रत्येक प्रकार को एक 
खास चीज़ बनाने के लिए व्यवद्वार में लाना ही उचित है, उदाहरणायं, धनुप-वाण बनाने 
के लिए जिस लकड़ी को काम में लाया जा सकता है, झोंपड़ी के लिए आवश्यक खम्मों 
को बनाने के लिए वह लकड़ी बेकार प्रमाणित होगी। पेड़ों की छाल भी अनेक कामों में 
भाती है । आदिम समाज के लोगों को यह ज्ञान है कि किस छाल से रस्से बनते हैं बोर 
किस छाल को कपड़े के रूप में काम में लाया जा सकता है। भिन्‍न-भिन्‍न वनस्पतियों 
के विपय में ज्ञान भोजन की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है। उदाहरणायं, जंगलों में अनेक प्रकार 
के कन्द, भूल आदि पाये जाते हैं। आदिम समाज का मानव यह जानता है कि उनमें 
से कौन-कौन से कन्द-मूल स्वादिष्ट और मीठे तथा कौन-कौनसे कन्द-मूल स्वादहीन; 
कड़वे या विपले होते हैं। भोजन के रूप में मीठे स्वादिष्ट कन्दों का तो वे सदा ही 
स्वागत करते हैं, किन्तु स्वादहीन कन्दों को भी शहद, मीठे फल, महुआ आदि से मिलाकर 
स्वादिष्ट बनाने का ज्ञान उन्हें होता है। साथ ही उन्हें यह ज्ञान भी होता हैं कि कड़वे 
कन्दों की कड़वाहुट किस प्रकार दूर करके उन्हें भोजन के रूप में उपयोग में लाया जी 
सकता है। इसके अतिरिक्त कौन-कौनसे कन्द औषधि के रूप में उपयोगी हैं, इसका ज्ञात 
भी आदिम समाजों के लोगों को होता है । 

आदिकालीन मानव को गणित-सम्बन्धी कुछ ज्ञान भी होता है। वे लोग 3 से 
4-5 तक की गिनती सरलता से कर लेते हैं। यूकेटन के माया लोगों (796 7४०७३ रण 
शा८्क्ाथा) ने घटाने और जोड़ने की विधि को भी जान लिया है। कुछ जनजातिर्याँ 
विभिन्‍न संख्याओं को बताने के लिए विभिन्‍न प्रकार के चिन्हों (अंडा/9 या अतीकों 
(७५50) का प्रयोग करती हैं। उदाहरणार्थ भजदेस (82९८5) जनजाति में उंगली 
का प्रतीक है, झन्‍्डा 20 का और केश 400 का ॥? प्रशान्त महासागर के उत्तर-पश्चिम 
तटवर्ती इण्डियन जनजाति में हजारों तक की संख्या गिनी जाती है। इसका कारण यह 
है कि इस समाज में वस्तुओं को' खरीदने व बेचने, व्यापार करने तथा अपराधी से जुगः 
वसूल करने की प्रथा का प्रचलन है। इसीलिए यहाँ के लोगों... की जावः 
होती है । | 

आदिमानव को नक्षत्र तथा ऋतु-सम्बन 
की वर्ष-गणना चन्द्रमा के आधार पर बनी: 
पर0878) चच्धमा के आधार पर पूरे... 
हैं-- (3) हरिणों का संभोग काल, (2 
है, (3) हरिणों के सींग छूटने का... 
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तरीके भादिकालीन समाजों में पाये जाते थे। कही-कही एक गदूढ़ा खोदकर पत्थर को 
लाल गर्म करके उसमे डाल दिया जाता है। इस पत्थर के ऊपर कुछ हरी टहनियों को 
रखकर उत्तपर उस मास या भोजन को रख दिया जाता है जिसे कि पकाना है। अनेक 
जनजातियाँ माँस या भोजन को राख और मिट्टी से बचाने के लिए पहले उसे पत्तों से 
चपेट लेती हैं और फिर उसे आय पर डालती हैं। इससे एक ओर मोजन में राख या मिट्टी 
नहीं भण्ती मौर दूसरी योर पत्तों ते निकली भाष से भोजन भी जल्दी पक जाता है। 
आस्ट्रेलिया की अधिकतर जनजातियाँ इसी प्रकार से भोजन पकाती हैं। 

(3) मकान (59६८४ छा छ०७५5०)--पैट भरने के लिए भोजन की आवश्य- 
कता मनुष्य वी सर्वप्रथम और सर्वेप्रमुष आवश्यकता है। उसके बाद ही दुसरी आवश्यकता 
एक आशय या मकान की है। सर्वप्रथम इस प्रकार की कोई भी व्यवस्था मानव-जीवन 
में नही थी और वह जगलो में मारा-मारा फिरता था और पेड के नीचे सो जाया करता 
था। पर वर्षा आदि के समय मे वैड़ उसकी रक्षा नही कर पाते थे । उस समय उसे दौड़- 
कर आस-पास की किसी थ्रुफा में जाना पड़ता था। गुफा मे सर्वश्रथम उसने यह अनुभव 
किया कि गुफा के अन्दर रहकर वह आँधी, वानी तथा जगली जानवरों से मपनी रक्षा 
अधिक सरलता से कर सकता है। कहा जाता है कि गुफा को या ऐसे हो किसी स्थान को 
रहने के लिए व्यवहार करने का विधार सर्वप्रथम स्त्रियो के दिमाग में ही आया था। 
अर्यात्‌ थादिम मकानों का आविध्कार पुरुषो ने नही बल्कि स्त्रियों ने किया था। इसका 
कारण भी स्पष्ट है। पुरुष लोग तो शिकार करने के लिए दूर जंगल में चले जाते थे। 
स्त्ियों को दच्चों की देख-भाल करनी पड़ती थी । साथ ही, आस-पास के जंगल से फल-,/ 
भूल भी इकट्ठा करना पड़ता था। इस काम के दौरान में बच्चो का बोझ लादना या . 
साथ ले जाना कष्टदायक था और उससे असुविधा भी काफी होती थी । साथ ही, 
यो पेड़ के नीचे असुरक्षित छोडकर जाया भी मही जा सकता था क्योंकि ऐसा करने परे ... 
जंगली जानवर उन्हें मार डालते या उठा ले जाते थे। ऐसी परिस्थिति में स्त्रियों ने 
अपने अनुभव से ही बच्चों को शुफा के अन्दर रखता उचित समझा । इतना ही नही, कही 
बाहर जाने से पूर्व उस गुफा के मूंह को किसी बड़े पत्थर से बन्द करके जाती थी जिससे 
कि कोई जंगली जानवर उसमे प्रवेश न पा सके । बाद में पत्थर के स्थान में वृक्षो की 
टहनियों को आढ़ा-वेड़ा बाँधकर गुफा के मुँह को बच्द करने के काम में लाना ही अधिक 
सुविधाजनक समझा गया । इसीसे दरवाजे का आविष्कार हुआ | इसके बाद मानव गुफा 
मे रहता छोड़कर चाहर बाया। गुफा कै बाहर कुछ जमीन को साफ औौर समतल बना- 
कर उसमे झोपड़ी बनाना उसे आ गया । कहा जाता है कि यह विचार आदिमानव के मन 
में बहुढ घने डे हुए पेढों के देखकर उदद हुआ था ) उसने देखा कि पेड़ें केः दीव्व जनेक 
पत्ते और टहनियाँ पेड़ से अलग होने पर भी नीचे नही गिरती हैं क्योकि दूसरी टहनियाँ 
और पत्ते उन्हे गिरने से रोक लेते हैं। ये जितने ही घने होते हैं, वर्षा, धूप आदि से इसके 

नीचे की भूमि उतनी ही सुरक्षित रहती है। इसीसे आदिमानव पेड़ की चार मोटी 
दददनियों को जमीन में गाड़ देता था और उस पर अन्य टहनियो को आडा बेटा वाधकर 
उत्त पतो से ढक देता या। बिन्‍्हीं-किन्ही मादिम समाजों मे जब भी इन टहुतियों के उपर 
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चमड़ा सुखाकर इस प्रकार फैला दिया जाता है कि वर्षा, धूप व हवा से रक्षा हो सके। 
टुण्द्रा प्रदेश के निवासी बर्फ का मकान बनाते हैं जो कि बर्फ के टुकड़ों को इकट्ठा करके 
बनाया जाता है। इसमें भीतर घुसने के लिए केवल एक छोटा-सा रास्ता होता है जिममें 
से रेंगकर अन्दर जाना पड़ता है। उसकी आवश्यकता बर्फ की आँधी से अपनी रक्षा 
करने के लिए हुई होगी और इसी आवश्यकता के कारण इस प्रकार के मकान को बनावे 
की कला का आविष्कार हुआ होगा | 

(4) वस्त्र (2॥0४॥78)--मकान के बाद वस्त्र की आवश्यकता आती है। पर 
आदिमानव के लिए यह आवश्यकता विशेष महत्त्व की नहीं थी और न ही अब है। वेवल 
उन जनजातियों को छोड़कर जो कि सभ्य समाजों के सम्पर्क में आयी हैं अन्य जनजातियों 
में बस्त्रों का न्यूवतम प्रयोग ही होता है। फिर भी यह जान लेना आवश्यक है कि यरतों 
का आविष्कार किस प्रकार हुआ। ऐसा लगता है कि कुछ प्राकृतिक परिस्थितियों के 
कारण ही वस्त्रों का आविष्कार सम्मव हुआ था। प्रकृति की गोद में पलने वाले आदि: 
मानव ने यह अनुभव किया कि अगर बस्त्रों का प्रयोग किया जाय तो उससे सर्दी कम 
लगती है या सूर्य की किरणें भी शरीर में अधिक चुभती नहीं हैं। वह आदिमानय जब थे? 
के नीने घाटा होता था तो धूप से उसकी रक्षा होती थी, पर जैसे ही वह पेड़ की छाँव मे 
बाहर जाता था वैसे ही शरीर धृप में तपने लगता था। इसलिए वह पत्तों की छाँथ यों 
सदा अपने साथ लेकर चलना चाहता था। इसीसे उसने साब॑प्रयम बड़े-्बऱे पत्तों रो और 
फिर पेड़ की छाल से शरीर ढाकना घुरू किया। यही मानव का सार्स॑-प्रानीय वरल था । 
इसके पश्चात्‌ जानवरों की खाल को सुयाकर झरीर को दकने का काग लिया थाने तंगी | 
हटा जाता है फिप्रारम्म में इस काम्म के लिए केवल छन जानवरों की सालों को ही प्रयोग 
किया जाता था जो कि सरणता से घूप में सूप जाती थीं। बाद में हरिण, शेर, भीतर की 
खघालों वी रारचघकर कौर सरया कर उपयोग में लाया जाता था । 
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का ओर याद मे धातु (विशेषकर लोहा) औौर लवड़ी से बनाया गया। उसी प्रकार 
सडड़ी या वास में लचीलापन होता है; यह आविष्कार होने के बाद ही धनुप-बाण का 
आविष्कार सम्भव हुआ होगा। लडड़ी के लचोलेपन का आविष्कार भी आदिमानव के 
रोज के अनुभव से हुआ होगा । एक उदाहरण से इसे स्पष्ट किया जा सकता है। मान 
सोजिए, दो व्यक्ति 'अ और 'न” जगल के रास्ते से गुजर रहे हैं। 'अ' आगे-आगे भौर 
"व! पीछेशीछे चल रहा है। पेड़ की टहती, जो कि उनके रास्ते पर झुक गईं है, 'अ' के 
शरीर के किसी अंग में अटक जाती है और “अ' के आगे बढने पर तनकर छूट जाती है 
और फिर जोर से आकर पीछे चलने वाले 'व' को आधात करती है। यह अनुभव दो- 
चार बार दोहराने से ही आदिमानव यह जान जाता है कि टहनी आदि मे लचीलापन 
होता है और उस सचीलेपन में चीछों को छिटककर फेंकने की शक्ति भी होती है । इसी 
के बाधार पर धनुप-बाण का आविष्कार किसी एक स्थान मे हुआ होगा जहाँ से कि वह ह! 
अन्य जनजातियों में भी फैला होगा । 
(6) छोती के उपकरण--खेती का सर्वश्रादचीन उपकरण कुदाल (त88॥१ 
8720 ही है। इसका आविष्कार भी रोज के अनुमव के आधार पर हुआ हौगा | फल- 
भूल इकट्ठा करने की स्थिति में ही आदिमानव कन्द-मूल को भी एकत्रित करता था । 
हाथों या उंगलियों से मिट्टी खोदकर कन्दन्मूल को निकालना कप्टकर था और उसमें देर 
भी काफी लगती थी। इसीलिए किसी पत्थर या लकड़ी से मिट्टी खोदते का काम 
लिया जाने लगा । परन्तु रौज के अनुमव से आदिमानव ने शी क्र ही यह आविष्कार किया 
कि अगर उस पह्यर या लकड़ी को नोकीला वना लिया जाय तो उससे मिट्टी खोदना 
और सरत हो जाता है। कतिपय जनजातियों में आज भी एक लकड़ी की छड़ी के साथ 
कोई नोकिला पत्यर बाधकर, उससे जमीन खोदने व वृक्षारोपण का काम चेते हैं । कुदाल 
इसी नोकीली छड़ो का हो विकसित रूप है। हल का विकास भी इसी नोकीली छडी से 
हुआ हैवयोंकि हल में भी मिट्टी आगे की तरफ धकेलकर योदी जाती है। कुदाली की नोक 
को चौड़ा कर देते से फावड़ा बन गया होगा। 
उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि आदिमानव के पास आविष्कार करने के उद्देश्य 
से कोई संगठित प्रयोगशाला (49०5४/०५) नहीं थी,जैसा कि आधुनिक वैज्ञानिकों के 
पास होती है। उनकी तो प्रयोगशाला उनका सम्पूर्ण व्यावहारिक जीवन था जिसमें कि 
उन्हें नित्य नये प्रयोग करने पड़ते थे। उनका यह व्यावह्वरिक जीवन उन्हे अनेक नये 
अनुभव अदान करता है, ये अनुभव आविष्कार के पथ को प्रशस्त करते हैं। 


आदिकालीन प्रौद्योगिकी 
द्वार वल्काणणएए)) 
अगर हम किसी अजायबघर (05८००) मे जाएँ तो हमे वहाँ विभिन्‍न प्रजातियो 
या जनजातियों दारा बनाये गये कपड़े, दौकरियाँ, औद्धार, उपकरण आदि देखने को 
सिलेंगे। इन चीज़ों से मानव की अनेक बावश्यकताओं की पूर्ति होती है अर्थात्‌ मानव 
अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति के साधन (एव८७॥8) के रूप मे अ्रयोग करता है। इसीको 
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प्ौद्योगिकी कहते हैं । श्री विसलर (५/४४७) के शब्दों में, “प्रौद्योगिकी एक सामान्य 
शब्द है जिसके अन्तगंत उपकरणों के प्रयोग द्वारा वस्तुओं को बनाने की सम्पूर्ण यांत्िक 
प्रक्रिएँ (7००ाध्वांट०३ 9700०७४४६०७) भा जाती हैं ।”? प्रौद्योगिकी के प्रयोग द्वारा जो 
कुछ बनता है या बनाया जाता है उसे समाज की भौतिक संस्कृति (778/०72े ०एपा0े 
कहा जाता है। आदिम समाजों में लोग मशीनों का प्रयोग करना नहीं जानते, फिर भी 
विभिन्‍न वस्तुओं के उत्पादन में नाना प्रकार के औज़ारों व उपकरणों का प्रयोग अवश्य 
ही करते हैं। 
भौतिक चीज़ों के उत्पादन में सर्वप्रथम स्थान खाद्य सामग्री का है। खाद्य सामग्री 
दो प्रकार की होती है--एक तो पशुओं से मिलने वाले खाद्य और दूसरे पौधों से प्राप्त 
होने वाले खाद्य । आदिम मानव अपनी खाद्य सामग्री को इन्हीं दो साधनों से प्राप्त करता 
है--या तो वह फल, मूल आदि इकट्ठा करता है और भोजन देने वाले वृक्षों व पौधों का 
जआारोपण करता है या पश्ु-पक्षियों को मारता और मछली पकड़ता है। इन सबके लिए 
उसे किसी-न-किसी प्रकार के उपकरणों की आवश्यकता पड़ती है। शिकार करने के 
लिए आदिमानव भाले, तीर-धनुष, फन्‍्दों आदि का उपयोग करते हैं। ये उपकरण अनेक 
प्रकार के होते हैं। संसार के विभिन्‍्त जनजातीय समाजों का अध्ययन करते पर हमें इन 
सब उपकरणों के अनेक विचित्र व विविध रूप देखने को मिलते हैं। मछलियों को मारने 
के लिए जिन उपकरणों का प्रयोग होता है उनके सम्बन्ध में भी यही कहा जा सकता है। 
मछलियाँ भाले या तीर से मारी जा सकती हैं, जाल और फन्दों से पकड़ी जा सकती हैं. 
भौर हलके प्रकार के विपों के प्रभाव से मछलियों को अधे-चेतन अथवा अचेतन अवस्था 
में भी पकड़ा जा सकता है। 
वृक्षारोपण के कार्य में सर्वेश्रथम तथा सर्वप्राचीत उपकरण कुदाल है, क्योंकि 
बाद में आविष्कृत 'हो' और फावड़ा इस कार्य के लिए अधिक उपयोगी प्रमाणित नहीं - 
हुए। कुदाल, ही और फावड़ा के अतिरिक्त खेती के काम में हल का प्रयोग भी किया 
जाता है । क्रमश: कृषि करने की प्रविधियों में कुछ उन्नति होती गई और वह तब समाव ' 
हुई जबकि इस कार्य में पशु-शक्ति का भी प्रयोग आरम्भ हुआ। पश्ु-शक्ति के प्रयोग के 
साथ ही नये और अधिक कुशल औज़ारों का आविष्कार और विकास होता गया । 
मकानों को बनाने के लिए भी अनेक प्रकार के उपकरणों की आवश्यकता होती 
है। मकान के निर्माण में लकड़ी एक आवश्यक अंग है। लकड़ी को काटने के लिए दुल्हाड़ी 
का प्रयोग प्राय: सभी जनजातियाँ करती हैं । लकड़ी काटकर खम्भों के रूप में उसे जमीग 
में गाड़ने के लिए कुदाल या फावड़ा को काम में लाया जाता है। अनेक जनजातियाँ तम्पू 
की तरह मकान बनाती हैँ । इसके लिए जानवरों के चमड़े को काम में लाया जाता है। 
पेड़ की दहनियों या मोटे बांसों की दो कैचियाँ बनाकर आमने-सामने गाड़ दी जाती हैं 
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आदिकालीन जिज्ञान, प्रौद्योगिकी तथा 


और उनको मिलाने के लिए उनके ऊपर एक लम्बी टहनी यावांस . 
फ़िर जानवरों की खालो को एकसाय जोडकर उस पर फैला: «५; 
तैयार हो जाता है। अनेक जनजातियाँ लकड़ी व धातु की कील का «&« 
जिनसे कि चमड़े आदि को खम्भों के साथ अटका दिया जाता है ज।,, 
न जाय। 

मानव को विभिन्‍न चीज़ों की रखते के लिए किसी-त-किसी 
आवश्यकता होती है। टौकरी ही इनमे सबसे सामान्य पात्र है। वास, 
बनाई जाती है। साधारणतया मोटी-मोटी छड़ों के साथ पतली छड़ें ९. /५ 
थाने की तरह दुन दिया जाता है। इस प्रक्रिया से अतेक आकार व प्रकार की 
बनाई जाती हूँ। इस प्रकार से चटाई भी बुनी जाती है 

जिस प्रक्रिया से टोकरी बनाई जाती है प्रायः वही प्रक्रिया कपड़ा ५.) 
होती है। कताई और बुनाई मे भी ताते-वाने का सिद्धार्त कार्य करता है। भेड़ों | 
तथा पेड़ के रेशों को हाथ से कातकर और फिर बुनकर आदिमानव कम्बल आदि 
तैता था। पहले-पहल कातने का काम हाथ से ही होता था। फिर तकली का  .- 
हो जाने पर कताई का काम उसी से लिया जाने लगा। हाथ से कातने की. + ५. . ४ 
से कताई अधिक सरलता से तथा जल्दी होती है इसके पश्चात्‌ चर्धो का आविष्कार 
हुआ। सुत या ऊन कातकर ताने-बाने के आधार पर वस्त्न बुनने का काम किया जाता 
था। धीरे-धीरे करपे का भी आविष्कार हुआ । तब तो बुनाई का काम पहले से कहीं 
सरल हो गया। भ्यूगिनी में कई पेड़ों की छाल को लम्बा उतारकर उसवा रेशा निकाला 
जाता है और फिर उसे बटकर रस्सी वनाई जाती है। दक्षिणी बमेरिका के इण्डियत तया 
दूमरी कई जनजातियों ने रई तथा ऊद के वस्त्त बुनने के लिए एक प्रवागर के करपे का 
भाविष्कार कर लिया है। 

आरम्भ में आदिमानव किसी भी प्रकार के बर्तन के भ्रयोग से परिचित नहीं था । 
परन्तु बाद में उन्हे यह ज्ञान हुआ कि मिट्टी आग मे पककर बहुत सदत हो जाती है । इसके 
दाद आदिमातव ने हाथ से बतंत बनाता प्रारम्भ किय्रा और उन्हें आग में डालकर पका 
लिया करता था । बहुत दिन इसी भ्रक्िया से मिट्टी के बन बनाये गये | उसके वाद चाक 
का आविष्कार हुआ जिससे चाक को घुमाकर बतेव बनाये जाने लगे। इसके बहुत 
बाद धातु का प्रयोग हुआ | घातु-शोघन का काये ईसा से ४००० वर्ष पूर्व मिस्र तथा दे बि- 
सोनिया में होने लगा था। घातु को गम करके पटकर उससे नाता प्रकार के बर्तन बनाये 
जाते थे | इस प्रक्रिया मे हथौड़ा या हथौड़ो सबसे प्रमुख उपकरण हैं । 

उपरोक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि आदिकालीत प्रौद्योगिकी बहुत ही सरल 
भोर सीधी होती है। उसका प्रमुख कारण यह्‌ है कि आदिकालीन समाजो में मानव के 
शान तथा आविष्कार को गति बहुत ही सीमित है जिसके कारण जटिल प्रकार गी 


कह का विकास संभव मही है। आदिकालीन सरत समाज के लिए यही स्वा- 
गविक हैं । 
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20 | जर्न॑जातीय भारत 
(एंएथ रत) 








पिछले एक अध्याय में वणित भारतवर्ष के प्रजातीय इतिहास से एक उल्लेज- 
भीय॑ बात यह ज्ञात होती है कि इस देश में अति प्राचीन काल से ही विभिन्‍न प्रजातीय 
तत्तों की लहरें आती रही और इस वहु-परजातीय महासागर (ग्रण#धवलं॥। 0व्धया) 
में वितीन होती रहीं। इस देश की एक और विशेषता यह है कि यह कुछ विशिष्ट 
भोगोतिक क्षेत्रों में भी बेटा हुआ है और प्रत्येक की अपनी-अपनी कुछ विशेषताएँ हैं, 
जिन प्रभाव उस क्षेत्ष के निवासियों पर पड़ना स्वाभाविक ही है। इस प्रकार भारत- 
व में एक ओर विभिन्‍न प्रजातीय तत्त्वों का समावेश है और दूसरी ओर विभिन्‍न मौगी- 
बिक क्षेत्रों का। भारत के इन विभिन क्षेत्रों मे अनेक ऐसे मानव-समुह निवास करते हैं 
जो कि आज भी सभ्यता के बादिम स्तर पर हैं। ये प्रायः सम्य समाज से दूर ज॑गली, 
पहाड़ी या पढारी क्षेक्षों में रहते हैं और प्रत्येक अथथ में अत्यधिक पिछड़े हुए हैं। इन्हे वन्‍्य- 
जाति, आदिवासी (३७०४०) जनजाति भादि नाम से सम्बोधित किया जाता है। 
संविधान में ऐसे लोगो को “अनुसूचित जनजातियाँ' (3०8९१४९० प्रध००७) 
हा गया है। परन्तु इनके सम्बन्ध में कुछ भी अध्ययन करने से पहले 'जनजाति' की 
परिभाषा और विशेषताओं को समझ लेना परमावश्यक है। 


जनजाति को परिभाषा 
(06 ० वर्ण 


सर्वेश्री गिलिन और गिलिन (गा 800 (09) के मतानुसार, "स्थानीय 
समूहों के किसी भी संग्रह को, जो एक सामान्य क्षेत्र मे रहता हो, एक सामान्य भाषा 
हो ओर एक सामान्य संस्कृति का अनुसरण करता हो, एक जनजाति कहते हैं ।" 
इक्टर रिवसे (0:. ॥0|/८३७) ने सामान्य निवास-स्थान को महत्त्व न देते हुए 
जनजाति को ऐसे सरल प्रकार का सामाजिक समूह बताया है जिसके सदस्य एक सामान्य 
पा का अयोग करते हो तथा युद्ध आदि सामान्य उद्देश्यो के लिए सम्मितित रूप छे 
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कार्य करते हों ।! डा० रिवर्स ने सामान्य निवास-स्थान को इसलिए महत्त्व नहीं दिया 
क्योंकि जनजातियां प्राय: घुमन्तू या खानावदोश (7०74070) होती हैं। परन्तु डा० 
मजूमदार (/४]ए०ा१७7) का कथन है कि इसका यह अभिप्राय नहीं है कि जनजातियों 
का अपना एक सामान्य क्षेत्र नहीं होता। घुमन्तू प्रकृति के होते हुए भी उनका एक 
विशिष्ट निवास-स्थान होता ही है ।* 

डा० मजूमदार ने अपनी परिभाषा में एक जनजाति की सभी विद्येषताओं को 
स्पष्ट किया है। आपके मतानुसार, “एक जनजाति परिवारों या परिवारों के समृह का 
एक संकलन होता है, जिनका एक सामान्य नाम होता है, जिनके सदस्य एक निश्चित 
भू-भाग पर रहते हैं, सामान्य भाषा बोलते हैं और विवाह, व्यवसाय उद्योग के विषय 
में कुछ निषेधों का पालन करते हैं और एक निश्चित एवं उपयोगी पेरस्पर आदान-प्रदान 
की व्यवस्था का विकास करते हैं ।१ इस प्रकार स्पष्ट है कि “एक जनजाति वह क्षेत्रीय 
सानव-समू ह है जो भू-भाग, भाषा, सामाजिक नियम और आशिक कार्य आदि विषयों 
में एक सामान्यता के सूत्र में बेंधा होता है।/ 


जनजाति की विशेषताएँ 
((978९०९०४४॥०४ ०0 7७96) 


उपयुक्त परिभाषाओं से स्पष्ट है कि () एक जनजाति अनेक परिवारों या 
परिवारों के समूह का एक संकलन होता हैं। (2) प्रत्येक जनजाति की अपनी एक सामान्य 
भाषा होती है जिससे विचारों का आदान-प्रदान और पारस्परिक एकता व सामाजिक 
संगठन का विकास सरलता से हो सके । (3) इनका एक सामान्य नाम होता है। (4) 
जनजाति की एक और विशेषता यह है कि यह एक निश्चित भू-भाग पर रहती है। 
सामान्य भू-भाग के आधार पर सामुदायिक भावना भी दृढ़ हो जाती है। (5) एक जन- 
जाति प्रायः एक अन्‍्तर्विवाही समूह होता है। प्रारम्भ में सब जनजातियाँ अपनी ही 
जनजाति में विवाह.करती थीं। परन्तु आधुनिक युग में यातायात के साधनों की उन्नति 
के साथ एक जनजाति का पड़ोसी जनजातियों से सम्पर्क बढ़ गया है जिसके फलस्वरूप 
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बनेक जनजातियाँ अपने जनजातीय समूह से बाहर भी शादी कर लेती हैं। (6) एक 
जनजाति के सदस्यों में पारस्परिक आदान-प्रदान के कुछ सामान्य नियम और निषेध 
होते हैं जिनको अत्येक सदस्य को मानना पड़ता है और जिनके आधार पर इनके 
व्यवहार नियन्त्रित होते हैं। (7) एक जनजाति की एक सामान्य संस्कृति होती है और 
बाहर के समूहों के विरुद्ध इसके सदस्यों में एकता की भावना भी होती है। (8) जन- 
जाति की एक ओर प्रमुख विशेषता यह है कि प्रत्येक जनजाति का एक राजन तिक संगठन 


होता है। 


जनजातीय संगठन 
पागंण 0हकतेरवी० 0) 


डा० मनूमंदार के अनुसार जनजाति एक राजनैतिक इकाई इस अर्थ मे है कि 

पत्येक जनजातीय समूह का एक राजन तिक संगठन होता है ।? प्रत्येक जनजाति का बहुघा 

गैपना एक वंशानुगतत मुद्चिया, प्रघान या राजा होता है जो कि जनजाति के समाज से 

पबन्धित समस्त विषयों का निरीक्षक और शासक होता है। इस सगठन के अन्तर्गत 

वेबूद्ों को एक समिति (६ ८०४०० ० ८6९७) होती है जो मुखिया को जनजाति- 

रे भी विपयो में और उसको एकता एवं संगठन को बनाये रखने के विधय में परामर्श 
है। प्रत्येक सदस्य मुखिया के प्रति आज्ञाकारी और निष्ठावान होता है। 


भारतोय जनजातियाँ 
(वश परत९७) है 

भारतीय संविधान मे कुल ]4 राज्यो मे 2/2 जनजातियों को 'अनुमूचित जन- 
जाति' धोषित किया गया है और सन्‌ 95 की जनगणना के अनुसार भारत में उनकी 
'मध्या लगभग] करोड़ 97 लाख है। परन्तु सन्‌ !956 में राज्यों के पुन.गठन के 
बार भारत की अनुपूचित जनजातियों की जनसंख्या प्रायः 2 करोड़ 25 लाय बतायी गई 
जबकि सन्‌ 96] की जनगणना के अनुसार उनकी जनसंद्या 2 करोड़ 99 लाख थी। 
ऐलके बाद सन्‌ 797] की जनगणना की रिपोर्ट हाल मे ही प्रकाशित हुई है। उसके बनू- 
दर उपरोक्त सभी पिछले आँकड़ों में पर्याप्त अन्तर आ गया है। निम्नलिखित विवेचना 

जगह ओर भी स्पष्ट ही जायेगा । 


प्में अनुशुचित जनजातियों की जनसंख्या 
(एकमआाक ते 5क्रव्तणव्व प्रचार मत) 
सन्‌ 97 को जनगणना के अनुसार भारतवर्ष में अनुमुचित जनजातियों गी 
हत जनमंस्या 3,80,5,62 अर्थात्‌ सम्पूर्ण भारत की जनसं्या का प्रायः 7 प्रतिशत 
जत जनजातियों का है। जनसंख्या के दृष्टिकोण से मध्यप्रदेश में सर्वाधिक संदया 


* 3, 78४, 5, 355. 
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में, अर्थात्‌ 83,87,403 लोग भनुसुचित जनजातियों के हैं। इसके वाद इनकी कुल जन- 
संख्या के आधार पर क्रमश: उड़ीसा (50,7] 937), विहार (49,32,767), गुजरात 
(37,34,422) राजस्थान (3,25,506), महाराष्ट्र (29,54,249), पश्चिमी बंगाल 
(25,32,969 ), आन्ध्र प्रदेश (6,57,657) तथा असम (6,06,648) आदि का 
स्थान आता है। उत्तर प्रदेश में इनकी जनसंख्या केवल ,98,565 है। 

उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि भारत में जनजातीय लोगों की एक बड़ी संख्या 
निवास करती है । इनमें से कुछ जनजातियाँ उन्नत सांस्कृतिक समूहों के सम्पर्क में आई 
हैं, पर अनेक जनजातियाँ आज भी सभ्यता से दूर ही निवास कर रही हैं। इन दोनों 
प्रकार की जनजातियों के सम्बन्ध में कुछ प्राथमिक जानकारी आवश्यक है ।* 


सभ्यता के सम्पक में आयी हुई जनजातियाँ 
(77065 ए॥० ॥ए6 ॥ ०07 ० (29007) 


सभ्यता के सम्पर्क में आने वाली जनजातियों में संधाल जनजाति का नाम विशेष 
रूप से उल्लेखनीय है। अभी हाल तक भी वे शिकार करने और भोजन इकट्ठा करने की 
स्थिति में थे। परन्तु अब उनमें से अनेक लोग सभ्यता के सम्पकक में आते जाते हैं। ये 
लोग बिहार प्रान्त के संधाल परगने तथा उत्तरी बंगाल में बसे हुए हैं। ये द्राविड़ प्रजाति 
के हैं, मुण्डा भाषा बोलते हैं और संख्या में प्रायः तीन लाख हैं । इनका एक भाग सम्यता के 
सम्पर्क में आ गया है और वह आस-पास के औद्योगिक क्षेत्रों में आकर बस गया है। 
डाक्टर मजूमदार के शब्दों में, “वे नागरिक वातावरण में रहते हैं, बाज़ारों में पाये जाने 
वाले भोजन को खाते हैं, आभूषणों और जेवरों पर धन खर्चे करते हैं जैसा कि वे पहले 
कभी नहीं करते थे और इससे भी अधिक, वे प्रदर्शनों में भाग लेते हैं, नारा लगाते हैं, 
हड़ताल करते हैं और अपने में से नेताओं को भी उन्होंने जन्म दिया है।? दूसरी ओर इनके 
देश में ऐसे समूह भी हैं जो परदेशियों को देखकर भी भयभीत होते हैं; कीड़े, मकोड़े 
और मेंढक आदि खाते हैं। और प्राय: नंगे रहते हैं और वन-देवियों को प्रसन्‍न करने के 
लिए मुगियों, कबूतरों और बकरियों की बलि देते हैं ।* 

संथाली लोग 'पिलचु हराम' और “पिलचु बुरही' को अपना पूर्वज मानते हैं। 
ये लोग वारह विहिविवाही गोत्ों में बँटे हुए हैं। गोत्न के अन्दर विवाह नहीं हो सकता, 
बहुपत्नी-विवाह (9०9४०79) अच्छा नहीं समझा जाता, जब तक कि प्रथम पतली 
नि.सन्‍्तान न हो या ऐसी ही कोई अन्य विशेष परिस्थिति नहो। बहुपति-अ्रया 
(7०एश्यावा३) संथालियों में प्रचलित है । सब भाई मिलकर बहुधा एक स्त्री से विवाह 
कर लेते हैं। विवाह-विच्छेद भी पति या पत्नी की इच्छा या सहमति से ही हो सकता 
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है। सम्पत्ति पर लड़को का समान अधिकार होता है, पर लड़कियों को कोई विशेष 
अधिवार प्राप्त नही है। इनके देवी-देवताओं मे 'मरंग', 'बारू', 'मोरेको' आदि उल्लेख- 
नीय हैं। संथालियों के उत्सवों में 'सोहराई' (5०ाक्ष : ]१०४६७७०-०८०छ७७९) 
बौर बाहू पूजा (छडग8 ए]4 : सच्शप्रशाए-/ब्ा ली) प्रमुख हैं। सामाजिक संगठन 
ओर ध्यवस्था 'परगनायक' के हाथ में होती है। और गाँव का संगठन 'माँझी” के हाथ 
में। मांझी का पद वंशानुगत होता है। गाँव के अन्य अधिकारी 'परमानिक', 'जगर्माझी/ 
और 'जगपरमानिक', 'नायकी', 'कुदुम-नायकी' और 'गोदट' होते हैं। 


सम्यता से दूर रहने वाली जनजातियाँ 
(॥0७ ॥श०६ $0]॥60 (0 एांभायवशात्जो 


सरिया, कूकी, नागा भादि जनजातियां सम्यता के सम्पर्क से प्रायः दूर ही हैं। 

इनमें कूकी जनजाति के सम्बन्ध में कहा जाता है कि इनके जीवन के अध्ययन से मानव- 
पमाज पर प्राकृतिक पर्यावरण के प्रभावों का स्पष्ट ज्ञान हो सकता है। कूकी मगोल 
शगाति से सम्बन्धित हैं और आसाम में लुशाई पर्वत पर बसे हुए हैं। ये लोग अनेक 
गो मे बेटे हुए हैं। इनमें एक ओर बाइटी कूको और खेलमा कूकी है। और दूसरी ओर 
परत दूकी और प्राचीन कूकी आदि। इनमे से अधिकतर गोत्र लुशाई लोगों के प्रभाव 
मै भा गये हैं और उन्होंने उनकी प्रथा, रीति आदि को अपना लिया है। 

५._ मी लोगों के गाँव जंगलों में बॉस और बेंत की बनी चार-पाँच झोपडियों को 
बनाते हैं। ये स्वभाव से घुमन्‍्तू होते हैं, जिसके कारण इनकी वस्तियाँ अत्यधिक 
दिलों होती हैं, विशेषर मणिपुर पहाड़ की बस्तियाँ। गांव की व्यवस्था और संगठन 
२ पत पुष्िया के द्वारा होता है। विवाह के पश्चात्‌ उतका पुत्र एक स्वतन्त्र मुखिया 

०५] मे कार्य करता है। कूकी अपनी आधिक आवश्यकताओं के विषय में आत्म-निर्भर 
है है। उनको पोशाक भी अत्यधिक सादी होती है। लड़कियाँ भी कोई विशेष वस्त्तो 
डे मयोग नहीं करती। लहकों और लड़कियों के आमूषण प्रायः एक-से होते हैं। धूम्- 
७ अत्यधिक जनप्रिय है और स्त्री-पुरुष दोनों हो धूम्रपान करते हैं। उनकी 
६५४४ जावश्यकताएँ अधिकतर बांस से पूरी होती हैं और वास से ही वे अनेक प्रकार 
शंदन  अनाते है। ये जंगली भालू और अन्य पशुओं का शिकार करते हैं। कुत्ते के 
रेप भी उन्हें विशेष परहेज नही होता। वकरी, मुर्गी आदि के वे खाने बे: लिए और 
शो हे पम्मुष बलि देने के लिए भी पालते हैं। घने जंगलों मे रहने वाले दूजे 

'ऊपकर भायता के बिल्कुल ही सम्पर्क मे नहीं हैं। 
ण्मम कि है सम्पर से दूर रहने वाली एक अन्य जनजाति तागा है जो कि भासाम 
शर्त रियासत के आस-पास वी चाटियों और पहाड़ों मे पाई जाती है। ये _ 
१ब३ या होते हैं। ये प्रायः नंगे रहते हैं, स्त्रियों नीते रग मे गड्ढे वस्त मे 
चृष्द रोगों है ५ लेती है। कोह़ियों के यने अनेक प्रवार के आदुपधों बा प्रयोग स्थी- 
क्तेह बाज इस, है। इनमे से दुछ सोग सेतो, शुनाई और पशु पालने शा भी माय 
/ “ई श्लरी पुर स्यवसाय शिकार और युद्ध करता है। धागा बड़ी हिसक और _. 
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रफ्त-पिपासु जनजाति है और मनुष्यों को मारने में भी वे वहीं हित्रकिचाते 


चकिचात। युवा-ृह 
उननी सामाणिक शिक्षा-संस्था है, जहां युवकों को विवाह से प्रकार की शिक्षा 


पद 
दी जाती है। उनमें वहुपति (?0४थआाता३) ता विदाह-दिच्छेद की था भी पाई 
जाती है 
उपरोवत वर्णन से स्पष्ट है कि भारतीय जनजातियों के मोटे तौर पर दो भेद 
£--प्रधम तो वे जो सभ्य समाज के सम्पर्क में जा गई हूँ बौर दत्री जो बाज नी सन्य 


3 


व्यत्तीत ">> 


त कर रही हैं। इनका वर्गीकरण दूदचर 5 पर भी किया 





आगाएा ४ दर ऊावन व्यत्त 





हापसीय जलजातियों का वर्गीकरण 
् पिज्ञमणा ए शितशा 7788) 


जनजातीय भारत : 49] 


को सात, सीधे बाल, घपटी नाक, सम्दे सिर, मध्यम कद और अध-खुली आँखें । ये लोग 
पूर्वी बाश्मीर, पूर्वी पंजाब, हिमाचल प्रदेश, उत्तरी उत्तर-परदेश, आसाम, सिविकम आदि 
प्रदेशों में बसे हुए हैं । 
(५) झाएदि-प्रप्नेणाण (९7000-/०४८श००)--पह प्रजातीय तत्व उपरोक्त 
श्तीय क्षेत्र अर्थात्‌ मध्यवर्ती क्षेत्र में निवास करने वाले जनजातीय सोगों में देखने को 
मिलता है। ये लोग आदि-आग्नेयाभ प्रजाति के हैं जिनकी कि शारीरिक विशेषताएं हैं--- 
छोटे से सेकर मध्यम कद, खाल का रग काला, सिर सम्बा तथा बाल पुँघराले । इसके 
अतिरिक्त भाये का निचला हिस्सा उठा होना, छोटी ओर बहुत चौड़ी नाक का अन्दर 
वी तरफ दवा हुआ होना इस समूह के जनजातीय लोगों के अन्य प्रजातीय लक्षण हैं। 
दे लोग बंगाल, विह२, दक्षिणी उत्तर-प्रदेश, दक्षिणी राजस्थान, मध्य भारत आदि प्रदेशों 
में बसे हुए हैं। 
(3) नौप्रियो (४८४॥४०)--मह प्रजातीय तत्त्व उपरोवत तृतीय क्षीत्न भर्थात्‌ 
दक्षिणी क्षेत्र में निवास करने वाल्ले जनजातीय लोगो में देखने को मिलता है। दक्षिणी 
भारत में जो जनजातियां रहती हैं उनके कद छोटे से लेकर मध्यम तक कै, साल का 
रंग काला या गहरा घाकलेटी-भूरा, नाक चपटी और चोडी, होठ मोटे और प्िर लम्बा 
होगा है। ये लोग अपने रबत की झुछ विशेषताओं में मेलानेशियन ओर पूर्वी अफ़ीकी 
नीग्रो जनजातियों से काफ़ी मिलते-जुलते हैं। इनमे दक्षिण भारत के कादर, इरूला 
और पनियन जनजातियों के झारीरिक सक्षणरों को मीप़रिटो प्रजाति का माना जाता है। 
प्र इस सम्बन्ध में जो प्रमाण दिये जाते हैं वे अधिक तकंपूर्ण नही हैं। इस सम्बन्ध में हम 
अध्याय 6 में विस्तारपूवंक लिख घुके हैं। 
डा० गुहा के विचारों का भी इस सम्बन्ध मे उल्लेख कर देना आवश्यक होगा। 
उनके बनुसार भारतीय जनजातियों में निम्नलिखित प्रजातीय तत्त्व पाये जाते हैं--- 
(अ) नौप्रिदो (२८४0)--यह नीग्रो प्रजाति की एक शाज्ा है जिसकी प्रमुख 
शारीरिक विशेषताएं हैं बहुत नाटा कद, चौड़ा सिर, गहरा काला रग, काले-ऊनी बाल, 
. मोटे द्वोंठ और चौड़ी नाक । डा० भ्रुह्य के अनुसार यह भारत का सबसे पुराना प्रजातीय 

तत्व है और इसके कुछ अवशेष कोच्रीन और ट्रावनकोर की पहाडियों मे रहते वाली 
कादर, इरूला और पत्यत नामक जनजातियों मे, आसाम के अंग्रामी नागाओं में भौर 
पूर्वी विहार बी राजभहल की पहाड़ियों मे निवास करने वाली जनजातियो मे मिलते है। 

(य) आदि-आस्नेयाभ (700-8७४॥490)--छीटा कद, लम्बा तथा कुछ 
केंचा गिर, चौड़ा और छोटा चेहरा, मुँह भागे की ओर उठा हुआ तथा छोटी चपटी नाक 
'च्ध धजादीय तत्त्व के प्रमुष लक्षण हैं) मध्य भारत को अधिकांश जनजातियाँ इसी 
प्रजाति को हैं। दक्षिणी भारत में भी ये लोग पाये जाते हैं। भील तथा बेंचू जनजातियौँ.. 
इसी भ्रजाति की मानी जाती हैं। 

(स) मंगोल--इस प्रजाति की दो मुख्य शास्राएँ भारतीय जनजातियों मे देखने . 
को मिलती हैँ डा० गुह्दा के अनुसार दे शाखाएँ हैं--घौड़े सिर वाले मंगोल और लम्बे 
सिर वाले मंगील। घोड़े सिर वाले प्रजातीय तत्त्व चट्गाँव और बर्मा में पाये जाते हुँ 


के दत के कारिदिक विरार के आधार दा तीन सामुदो मे 
पाते 


व 
वाट भा गक ना है, इसे बाल व उजतख हम द्रजावोद वर्दीविर्ण शीवा शी सी 
हर भय 2 । इसे तोत प्रेझती मे गहते बाली जगजानियों को तौत भाषा -ा। द्वार (पट्टी 
जतधील्ण में बडा जा गाता है। यल्तर-ु्वतिर सत (्िएफीनेोणात तहत 
206) में निवास करने बाली जगजातियाँ चीगी-तिब्दती भाषा-परिवार की मध्य- 


वर्ती दोत भें रहते वागी जगजातियाँ ऑरिटक भाषान्यदियार के तथा जिणी दात मे 
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दसी हुई जनजातियाँ द्राविड् भाषा-परिवार की हैं।! यह बात निम्नलिखित विवेचना से 
और भी स्पष्ट हो जायेगी-- 

()) धचोनी-हिग्दतो भाषा-परिवार (॥00-9८8॥ $9०९ए७॥ शिएरोए)-- 
छमके बस्तग॑त पूर्पी काइमीर, पूर्वी पंजाय, हिमाचल प्रदेश, भूटान, उत्तर-पूर्वी बंगाल 
शर बामाम तथा सिविरम सक फ्रैसी हुई जनजातियाँ आती हैं। इनमें नेपाल, दाजिलिग 
ब्िपुरा, कायर, मणिधुर आदि स्थानों में रहने वाली जनजातियाँ विशेष उल्तेषनीय हैं। 
बुछ उत्तरथूर्वी क्षेत्रों में मोन-पमेर (१४०ज-00॥८०) भाषा (जो कि ऑस्ट्रिक भाषा- 
परिषार से सम्बन्धित है) का सम्मिश्रण देयने को मिलता है जैसे कि खासी जनजाति में। 
यह अनुमान है कि नागा पहाड़ की जनजातियों में 6 भाषाएँ बोली जाती हैं ।* 

(2) माग्लेप या अरस्ट्रिक भाषा-परिवार (8०४४० श०९८००४ किए9) --- 
इसमें मध्य तथा पूर्वी मारत की कोल या मुण्डा भाषाएँ और वोसियाँ भाती हैं: सन्‌ 
96] बी जनगणना के अनुसार इस प्रकार की भाषाएँ बिहार, उडीसा, बंगाल और 
आत्राम मे प्रचलित संयाली, मुन्दारी हो, सरिया, भूमिज, यारो तथा सासी भाषाएँ था 
बोतियां हैं। कार्य भाषा मध्य प्रदेश और बरार में बोली जाती है तथा साथरा और 
गाड़वा भाषा उड़ीसा में बोली जाती है। संक्षेप में, यद्यवि मध्यवर्ती क्षेत्र से ऑस्ट्रिक भाषा 
डी ही प्रधावता है तथापि कुछ महत्त्वपूर्ण जनजातियाँ, जैसे ओरांव, कौलाम, गोंड, ऐसी 
भाषायं को बोलती हैं जो डि द्राविड़ भाषा से मिलती-जुलती हैं।*? 

(3) द्राविड भाषा-परिवार (0:80 59०८०४ 09)--इस परिवार 
की भाषाओं को बोलने वाली जनजातियाँ दक्षिणी क्षेत्र मे बसी हुई हैं। इन भाषाओं के 
अन्तर्गत चार प्रमुख राहित्यिक भाषाएँ--तेलगू, कन्नड़, ताममरिल और सलयालम--- 
आती हैं। गॉड मध्य भारत, हैदरावाद भौर आसन राज्यों मे फैले है और द्वाविड़ भाषा 
बोलते हैं। उड़ीसा की कुन्ध जनजाति, विहार व उड़ीसा में रहने वाली कुई भौर ओोराव 
जनगातियां तथा राजमहल पहाड़ियो की जनजातियों की माल्टों बोलियाँ भी इसी भाषा- 

की हैं। टोडा, मलेर, पोलिया, सवर, कोया, पवियन, चें यू, इरूला, कादर आदि 
जनजानियाँ भी द्राविड़ भाषा बोलती हैं। 

उपसेकत वर्णन से स्पष्ट है कि यद्यपि मोटे तौर पर भारतीय जनजातियों में 
दीनी-तिब्बती, ऑस्ट्रिक तथा द्वाविड़ ये तीन भाषानपरिवारों के अन्तर्गत आने वाली 
भाषाओं वा प्रचलन है फिर भी उन्हे इसी आधार पर एक-दूसरे से पृथक नही किया जा 

सरता। उदाहरणायं, मध्य क्षेत्रकी अधिकतर जनजातियाँ दो भाषाएँ--एक तो अपनी 
माया और दूसरी हिन्दुस्तानी या उड़िया या बंगला भाषा बोलती हैं। उसी प्रकार ओरांव 
दर अुख्फर जवजाएतिया हिन्दुस्तानी माषा बोल लेती हैं बोर तंवाला जनजाति कंगला 
भाषा समझती है।* यही कारण है. कि भारतीय जनजातियों के वर्गीकरण में भाषा को 
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एक महत्त्वपूर्ण आधार नहीं माना जाता है, केवल आधारों के साथ इसे एक सहायक 
आधार के रूप में स्वीकार किया जा सकता है |? 


भोगोलिक या प्रादेशिक वर्गीकरण 
(060टाकफएंप्ब 0 ए6ह/गाण 0]88श्री ०4०7) 


प्रजाति तथा भाषा के आधार पर भारतीय जनजातियों का वर्गीकरण करते 
समय हम इस बात का उल्लेख कर चुके हैं कि इन जनजातियों को तीन भौगोलिक क्षेत्रों 
के आधार पर बांटा जा सकता है । यह विचार डाक्टर गुहा का है। है 

डा० बी० एस० गुहा के मतानुसार भारत की जनजातियों को तीन बड़े भौगो- 
लिक प्रदेशों में बाँटा जा सकता है जो कि निम्नवत्‌ हैं।? 

(क) उत्तर तथा उत्तर-पूर्वी क्षेत्र (१0०70 क्षात ऐण॥-४॥४५ाए 20णा०-- 
यह उत्तर में लेह (,७४) और शिमला के पूर्व में लुशाई पर्वतों तक फैला हुआ है। इसमें 
पूर्वी काश्मीर, पूर्वी पंजाब, हिमाचल प्रदेश, उत्तरी उत्तर-प्रदेश और आसाम के पहाड़ी 
प्रदेश सम्मिलित हैं। इस क्षेत्र की प्रमुख जनजातियाँ गद्दी, गुज्जर, लम्बा, खम्पा, 
कनोटा, लाहौला, जोनसारी, भूटिया, थारू, नागा, कूकी, खासी, कचाटी, राभा भादि 


हैं । ४ 

(ख) मध्यवर्ती क्षेत्र (0७४४४। 207०)--यह उत्तरी भारत को दक्षिणी भारत 
से पृथक करने वाली तथा गंगा नदी के दक्षिण और कृष्णा नदी के उत्तर | 
विन्ध्याचल, सतपुड़ा आदि पुराने पहाड़ों और पठारों की पट्टी का प्रदेश है । इसमें वंगाल, 
बिहार, दक्षिणी उत्तर-प्रदेश, दक्षिणी राजस्थान, मध्य प्रदेश, उत्तरी वम्बई और उड़ीस 
सम्मिलित हैं। क्षेत्रफल तथा जनजातियों की आबादी की दृष्टि से यह सवसे बड़ा प्रदेश 
है। इस क्षेत्र में रहने वाले केवल संयालों की संख्या ही 25 लाख है। इस क्षेत्र की अन्य 
जनजातियाँ भृंज, ओराँव, हो, खड़िया, विरहोर, भुद्यां, गोंड, बैगा, कांड, कोटा, चेंचू, 
वेहिरा, कोरवा, मुण्ड, कोल, भील आादि हैं। 

(ग) दक्षिण क्षेत्र (300७7 207०)--यह क्षेत्र सामान्य रूप से कृष्णा नदी 
के दक्षिण का प्रदेश है। इस क्षेत्र में जनजातियों की सबसे अधिक संख्या पश्चिमी घाट 
के पहाड़ों में वाइनाड से कन्याकुमारी तक पाई जाती है। इस क्षेत्र के अन्तर्गत हैदराबाद, 
मैसूर, कुर्ग, ट्रावनकोर-कोचीन, आन्ध्र और मद्रास आते हैं । अण्डमान भौर निकोबार 
के द्वीपसमूह में भी अनेक जनजातियाँ निवास करती हैं। इस क्षेत्र की प्रमुख जन- 
जातियाँ चेंचू, कोटा, कुरम्भा, बड़गा, टोडा, कादर, मलायन, पर्ल॑यन, उराली, इह्ला, 
पुलयन आदि हैं । न 

डा० श्यामाचरण दुबे ने एक दूसरे तरह से अपने वर्गीकरण को प्रस्तुत किया हू ! 
उनके अनुसार भोगोलिक दृष्टि से आदिवासी भारत के मानचित्र को निम्नलिखित चार 
प्रमुख भागों में विभाजित किया जा सकता है-- 


. ॥8व., 9. 255. 
2, ४8. 8, 60॥9, ०७. ८: 


जनजातीय भारत : 495 


() उत्तर और उत्तर-पूर्व क्षेत्र 

(2) मध्य क्षेत्र 

(3) पश्चिम मत 

(4) दक्षिण क्षेत्र 

उत्तर था उत्तर-पृर्व क्षेत्र के मुख्य जवजातीय समूह हैं---मोटिया, थारू, लेप्चा, 
नागा, गारो, खासी, डाफला, कूकी, आवोर, मिंकिर, ग्रुरुंग आदि। इनमें से प्रथम दो 
उत्तर प्रदेश के हिमालय से लगे क्षेत्र मे वास करते हैं । लेप्चा सिक्किम और समवर्ती 
भारतीय क्षेत्र के निवासी हैं। शेष जवजातीय समूह आसाम, उत्तर-पूर्वी सीमान्त क्षेत्र 
तथा कमेंग नागा पव॑त क्षेत्र में पाये जाते हैं । 

सध्य क्षेत्र मे जनजातियों की सबसे अधिक संदया निवास करती है। विहार 
के सम्पाल, मुण्डा, ओराँव और विरहोर, उत्कल के बोंदो, खोंड, सौरा तथा जुआंग, 
मध्य-प्रदेश के गोंड, बैगा, कोल, को्कू, कमार, भुंजिया आदि। राजस्थान के भील तथा 
दक्षिण पठार के चेंचू, कोलाम, कोआ, राजगोंड समूह आदि इस विस्तृत जनजाजीय क्षेत्र 
के निवाप्ती हैं। 

परिधम क्षेत्र में सह्याद्रि के जनजातीय समूह जैसे वार्ली, कटकरी, महादेव, कोली 
तथा भीणों के कतिपय समूह आते हैं। 

दक्षिण क्षेत्र में अनेक अल्प-संस्यक जातीय समूह निवास करते हैं। इनमें टोढा, 
वहागा, कौटा, इरूला, काहुर, कुरुंवा आदि उल्लेखनीय हैं । 


सांस्कृतिक वर्गीकरण 
(एपाणवो (85झरव्थीं०प) 

सांस्कृतिक स्तरों के आधार पर भी भारतीय जनजातियो का वर्गीकरण हो सकता 
है और उनके सम्वन्धों में किसी भी प्रकार की जानकारी के लिए यह वर्गीकरण अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण है। प्रायः सोलह वर्ष पूर्व श्री वैरियर एलबिन (एकत्र फह्रौष्सं) ने 
प्रास्कृतिक स्तर के आधार पर भारतीय जनजातियों को चार वर्गों मे वाँटा था जो निम्न- 
बत्‌ हैं।-- 

() प्रथम वर्ग में आदिमतम जीवन बिताने वाली जनजातियां हैं जो प्रमुख रुप 
से मध्य भारत में बस्तर की पहाड़ी माड़िया, उड़ीसा के जुआँग, ग्रांदवा ओर वोंदी हैं। ये 
अत्यन्त दुर्गंम और गहन बन-पर्वेतों में रहते हैं। ये सामाजिक और आधिक मामसे में 
घंजुक्‍त सामूहिक जीवन ([णं।। ०णगण्पपक्श ॥) व्यतीत करते हैं और 'झूम' सेतो करते 
है। इनका जीवन अत्यन्त सरल सथा आदिम होता है और सभ्य समाज के सोरगों को देख- 
कर ये भाग जाते हैं या पेड़ो पर चढ़ जाते हैं। 

(2) जनजातियों का दूसरा वर्ग है जिसके आदिम जीवन में ठुछ परिवर्तन शुरू 
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मम ्ः १२. हार्वंक, कह अरब, 0डजिव एच्रच्लमंफ शिच्&, छल्या३७, 4943, 


अंगों से फर्लों, कन्दमूलों और शहद को इकट्ठा करते हैं तथा शिकार करके और मछली 
पकड़कर अपना पेट पालते हैं । 

(2) पशुपातक जतजातियाँ (पर८४ ०४ 73४04 898०)--इस श्रेणी मे 
विशेष रूप से हिमाचल प्रदेश के गुज्जर और दक्षिण नीलगिरि की टोडा जनजाति उल्लेख- 
नीय हैं। इनका आधिक जीवन पशुओं के पालन और उनके दूघ व दूध से बनी चीज़ों को 
बेचने पर निर्भर है । 

(3) खेतो करने घाली जनजातियाँ (प्॒न०९३ 07 शैहा०णाएशे शंव2०-- 
उत्तरी-ुर्वी तथा मध्य भारत की अधिकाश जनजातियाँ इसी श्रेणी में आतो हैं। 

(4) उद्योग में लगी हुई जनजातियाँ (79९3 ८०४१860 |॥ 7॥005068--) 
कुछ जनजातियाँ अपने स्षेत्र के खानों, चाय-वगीचों और अन्य उद्योगों मे श्रमिक के रूप 
में काम करती हैं। विहार, बंगाल और आसाम की कुछ जनजातियाँ इस श्रेणी मे 
आती हैं। 

उपरोक्त चारों श्रेणियों के विषय में हम अध्याय 2 में 'भारतीय जनजातियों 
की अ-व्यवस्था' शीपंक के अन्तर्गत विस्तारपूर्दक विदेचना कर चुके हैं। 

भारतीय जनजातियों के विषय में और भी स्पष्ट धारणा बनाने के लिए हम यहाँ 
थारू जनजाति का मानवशास्त्रीय अध्ययन प्रस्तुत कर रहे हैं। 


एक भारतीय जनजाति का मानवज्ञास्त्रीय अध्ययन : थारू जनजाति 


(#गवरा०्फृण०हंदा 5009 ० 89 ॥70ंगा प70: 
वरणशाम प्रर०९) 


भारत के उत्तरीय क्षेत्र जिला पीक्ीभीत से 25 मौल उत्तर में घारू जनजाति 
मैनोताल के तराई क्षेत्र मे फली हुई है, जिसकी जनसंधयां अनुमानित रूप रे लगभग 28 
हार है। पहाड़ी क्षेत्र टकनपुर से मंदानी क्षेत्रों तक सभी ओर इस जनजाति का विस्तार 
है, इस कारण किसी स्थान पर तो यारू पहाड की तलहटी मे बसे प्रतीत होते हैं, और 
किसी स्थान की दूरी पहाड़ियो से 0 या 5 मील तक पाई जाती है। यद्यपि अधिवतर 
पघासु-प्राम तराई क्षेत्रों में ही स्थित हैं, लेकिन दुछ गाँव पर्चेतीय क्षेत्र व जंगली प्रदेशों से 
भी सम्बन्धित हैं जैसा कि शात है कि टकनपुर स्थान से नेपाल व भारत की सीमा पर 
बीहड जंगल पाये जाते हैं। जो भी हो, घारू वनन्‍्यजाति सभो यन्यजातियों के ही समान 
भ्रइृति के रम्प दृश्यो में हिलोरें लेती हुई-सी प्रतीव होतो है॥ सम्पूर्ण चादओं का दोद 
“पदभार के नाम से प्रप्िद्ध है। 


यारू जनजाति की उत्पत्ति 
(07989 6 प्रशचए पगा७०) 


भाणजओ को उत्पत्ति के विषय में अनेक इ्रमात्मक सिद्धान्त व डिवदन्तियाँ प्रबवित 
हैं। ताकिक रूप मे इनमे से केवप दो सिद्धान्तों को हो जिसो सोमा सर उचित माना जा 
छग्ता है। सर्वप्रपम अधिवतर यारू अपने को राघा-दंश को उत्पत्ति बहते हैं। ठतडदा 


496 ; सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


हो गये हैं फिर भी वे प्राय: प्रथम वर्ग की भाँति ही एकाकी और अपनी प्राचीन परम्पराओं 
को मानने वाले हैं। इनका जीवन सामूहिक न रहकर व्यक्तिवादी (00/ए079॥9#0) 
हो रहा है; अमीर-गरीब का अन्तर है। वे 'झूम' खेत्ती को उतना नहीं अपनाते और न ही 
परदेशियों से अधिक डरते हैं । 

(3) तीसरे वर्ग में सबसे अधिक जनजातियाँ, जनसंख्या में जो प्राय: दो करोड़ हैं, 
आती हैं। इनकी जनजातीय संस्कृति बाहरी संस्क्ृतियों के प्रभावों के कारण प्राय: 
मिटने वाली है। इन जनजातियों का बाहरी संस्कृतियों के सम्पके में आने का फल यह 
हुआ है कि धीरे-धीरे इनका जातीय जीवन नष्ट हो रहा है और ये अपने धमम, परम्परा, 
प्रथा, कला, विश्वास, सामाजिक संगठन आदि से दूर होती जा रही हैं। इसके कारण 
उन्हें अनेक दुष्परिणाम भोगने पड़ रहे हैं और उनके जीवन में अनेक सामाजिक समस्याएँ 
उत्पन्न हो गई हैं। 

(4) चौथा वर्ग उन जनजातियों का है जो, श्री एलविन के मतानुसार, देश के 
प्राचीन कुलीन वर्ग की प्रतिनिधि हैं। इसमें भील और नागा जनजातियाँ विशेष उल्लेख- 
नीय हैं। इन्होंने बाहरी सांस्कृतिक सम्पर्क में आने पर भी अपनी प्राचीन और मौलिक 
संस्कृति को वैसा ही बनाये रखा है। 

श्री एलविन के वर्गीकरण में कुछ दोष हैं-- (अ) श्री एलविन का यह कहना सत्य 
नहीं है कि सभ्य समाज के सम्पर्क में आना जनजातियों के लिए स्व अहितकर ही है। 

(ब) चौथे वर्ग की जनजातियों की उन्‍्नति का अन्तिम आदर्श मानना भी उचित नहीं है । 
और (स) श्री एलविन का वर्गीकरण स्थिर नहीं रह सकता । जैसे-जैसे नागरीकरण बढ़ता 
जायगा वैसे-वैसे-श्री एलविन का वर्गीकरण भी दुर्बल होता जायगा | हि 

सर्वश्री मजूमदार और मदान (॥(७]एातक्षा 6 १(६०थ॥) ने जनजाति 
का वर्गीकरण निम्न ढंग से किया हैं-- नस 

(क) वे जनजातियाँ जो ग्रामीण-नागरिक समुदायों से सांस्कृतिक मामलों में वहुत 
दूर हैं अर्थात्‌ जो उन्नत समुदायों के सम्पर्क में नहीं आयी हैं। ३ 

(ख) वे जनजातियाँ जो ग्रामीण-नागरिक समुदायों की संस्कृति के प्रभावों से 

प्रभावित हैं और जिनके कारण उनके जीवन में अनेक समस्याएँ उत्पन्न हो गई हैं। ध्ड 
(ग) वे जनजातियाँ जो ग्रामीण-नागरिक समुदायों की संस्कृति के सम्पके में 
आने पर भी कोई असुविधा या समस्या का सामना नहीं कर रही हैं। 


आशिक बवर्गोकरण 
(20९070गरो० (]8४४0४६४0॥) 
आध्िक वर्गीकरण के आधार पर भारतीय जनजातियों को मुख्य रूप से चार 


भागों में इस प्रकार बाँटा जा सकता है-- . 

() शिकार करने और भोजन इकट्ठा करने वाली जनजातिरयाँ (777०8 ०7 
पसष्पागगड़ थात 7000 एा।०प॥8 ६६४2९) --इस श्रेणी में कादर (कोचीन), माला- 
_ पन्तरम (ट्रावनकोर), पलियन (मदुरा), पनियन आदि जनजातियाँ आती हैँ जो कि 


जंगतों से फलों, कन्दमूलों और शहद को इकट्ठा करते हैं तथा शिकार करके और मछली 
प्रकड़कर अपना पेट पालते हैं । 

(2) पशुपालक जनजातियाँ (7:70८3 ०० 038078| ६08०)--इस श्रेणी में 
विशेष रूप से हिमाचल प्रदेश के गुज्जर और दक्षिण मीलगिरि की टोडा जनजाति उल्लेख- 
नीय हैं। इनका आधिक जीवन पशुओं के पालन और उनके दूध व दूध से वनी चीजो को 
देचने पर निर्भर है। 

(3) देती करने घाली जनजातियाँ (प7709८3 ०॥ 88॒८ए०(ए४8॥ 8880-- 
उत्तरीययुर्वी तथा मध्य भारत की अधिकांश जनजातियाँ इसी श्रेणी में गाती हैं। 

(4) उद्योग में सगी हुई जनजातियाँ (777965 ६ए१98०0 ॥ [7005ध06$--) 
कुछ जनजातियाँ अपने क्षेत्र के खानों, चाय-वगीचों और अन्य उद्योगों में श्रमिक के रूप 
में काम करती हैं। विहार, दगाल और आसाम की कुछ जवजातियाँ इस श्रेणी में 
आती हैं। 

उपरीवत चारों श्रेणियों के विषय में हम अध्याय 2 में ''मारतीय जनजातियों 
को अर्प-व्यवस्था' शीपंक के अन्तर्गत विस्तारपूर्वक विवेचना कर चुके हैं। 

भारतीय जनजातियों के विपय में और भी स्पष्ट धारणा बनाने कैः लिए हम यहाँ 
भार जनजाति का मानवशास्त्रीय अध्ययन प्रस्तुत कर रहे हैं। 


एक भारतीय जनजाति का मानवज्ञास्त्रीय अध्ययन : थारूजनजाति 


(हग्र0900हांदया 50909 ०६ है ]ात॑ेता पा00: 
पशशा। पे 


भारत के उत्तरीय क्षेत्र जिला पीलीभीत से 25 मील उत्तर में थार जनजाति 
मैनोताल के तराई क्षेत्र में फैली हुई है, जिसकी जनसंख्या अनुमानित रूप से लगभग 28 
हजार है। पहाड़ी क्षेत्र टकनपुर से मंदानी सेत्नों तक समी ओर इस जनजाति वा विस्तार 
है, इस कारण किसी स्थान पर तो यारू पहाड्ट की तलहटी मे बसे प्रतीत होते हैं, और 
ढिसी स्थान की दूरी पहाड़ियों से )0 या )5 मौल तक पाई जाती है। यद्धपि अधिश्तर 
पारूआम तराई क्षेत्रों में ही स्थित हैं, लेकिन बुछ गाँव परव॑तीय क्षेत्र व जंगली भरदेशों से 
भी सम्बन्धित हैं जैसा कि ज्ञात है कि टकनपुर स्थान से नेपाल व भारत की सोमा पर 
बीहुड जंगल पाये जाते हैं। जो भो हो, थार वन्‍्यजाति सभी वन्यजातियों के हो समाद 
प्रकृति के रम्प दृष्पों में हिलोरें लेती हुई-सी प्रदीठ होती है। सम्पूर्ण घादओं गा शेष 
“परभार' के नाम से प्रसिद्ध है। 


थारू जनमाति की उत्पत्ति 
(078ंच ते प्रशवाण परण्ले 


पायनो गो उल्त्ति के दियय में बनेव घरमात्मर सिदास्त व डिदइस्वियों ध्बतिए 
है। दाविफ रूप से इनमे से केवत दो सिदास्तों को हो दिसी सोमा तर ठबित माना शा 
सकता है। सरवप्रषम अधिकतर थाह अपने को राघा-दश दी उत्पत्ति बे हैं। इतेगा 
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विचार हैं कि मुसलमानों के अत्याचार व द मन-तीति के कारण राजपूताने से 2 राणा 
भागकर इस क्षेत्र में आये और धीरे-धीरे पहाड़ी स्त्रियों से सम्बन्ध स्थापित होने पर भाज 
इतने विस्तृत रूप में फैल चुके हैं | दूसरा सिद्धान्त राजपूत स्त्रियों से उत्पत्ति पर वल देता 
है। इनका कहना है-कि जोहर-ब्रत की असहनीय पीड़ा से घबड़ाकर कुछ राजपृत स्त्रियाँ 
अपने थोड़े-से सेवकों के साथ जंगलों में छिपती हुई भागीं भर समय के साथ-ही-साथ 
आस्तरिक वृत्तियों की संतुष्टि के हेतु इन्हीं सेवकों से यौन-सम्वन्ध स्थापित कर लिए । इस 
प्रकार उत्पन्त सन्‍्तान ही बाद में थारू कहलायी, और यही कारण स्त्रियों की उच्च स्थिति 
की भी पुष्टि करता है । 

उपर्युक्त सिद्धान्त कहाँ तक ठीक हैं, इसके बारे में निश्चित रूप से कुछ कहना 
अत्यधिक कठिन है। यदि हम वंशानुसंक्रमण के सिद्धान्त का तनिक भी विश्वास करें, तो 
यह सिद्धान्त जरा भी उपयुक्‍त प्रतीत नहीं होता । थारुओं की मानसिक, सामाजिक शारी- 
रिक व बौद्धिक विज्येषताएँ राणा व राजपूर्तों से बिल्कुल भिन्‍न होने पर भी हम किस 
प्रकार उनको राणा व राजपूतों से सम्बन्धित कर सकते हैं ? सत्य तो यह है कि थारुओं 
की उत्पत्ति के विषय में अभी कुछ भी प्रमाणित नहीं, और जो कुछ कहा भी जाता है 
सभी कुछ कल्पनाओं के आधार पर ही । इस कारण इस पहेली को यहीं छोड़कर हम उनके 
सामाजिक व आथिक जीवन पर ही विशेष रूप से अपने अध्ययनों को केन्द्रित करेंगे, जिसके 
लिए थारुओं की कुछ प्राथमिक विशेषताओं को जानना आवश्यक होगा । 


थारू जनसंख्या की विशेषताएँ 
(धा। (आद्दाबललां०08 ० फ्रद्ाप 7097ाग०7) 


थारू जनसंख्या लगभग 28 हज़ार है, और साधारण समाज से भिन्‍त इसकी कुछ 
अपनी विशेषताएँ हैं। सर्वप्रथम थारू जनजाति में स्त्री व पुरुषों के अनुपात में अधिक 
अन्तर प्रतीत नहीं होता, बल्कि किसी-किसी स्थान पर तो पुरुषों की अपेक्षा स्त्रियों की 
संख्या अधिक है; और फलस्वरूप थरुआर में स्त्रियों के प्रति कोई विशेष आकर्षण जैसी: 
वस्तु नहीं मिलती । द्वितीय, यद्यपि स्त्रियाँ प्रत्येक कार्य के लिए पूर्ण स्वतस्त्र हैं लेकिन 
उपर्युक्त कारण से थारूओं में यौन-सम्बन्धी अपराधों की संख्या बहुत कम है। तृतीय थार 
जनसंख्या का अधिक भाग अशिक्षित है। वे परम्परागत रूप से शिक्षा को उचित नहीं 
समझते और दूसरी शिक्षा-संस्थाओं की कमी व अधिक दूरी होने के कारण भी वच्चे 
सरलतापूर्वंक शिक्षा प्राप्त नहीं कर पाते । आज बढ़ते हुए शिक्षा के प्रचार व प्रसार से. 
भी थारुओं की रुचि इस ओर आक्ृष्ट नहीं हो सकती है। भच्तिम विशेषता जनसंख्या का 
परम्परावादी व अंधविश्वासी होना है। वर्तेमान युग ने चाहे कितनी भी प्रगति कर ली 
हो लेकिन यह प्रगति थारुओं की परम्परावादिता व अंधविश्वासों को समाप्त नहीं कर 
सकी है। उनके सम्पूर्ण कार्यों में रूढ़ियों वसामाजिक रीतियों को प्रमुख स्थान दिया जाता 
है, तक॑ या बुद्धि को तो बहुत कम या तनिक भी नहीं । रूढ़ियों का उल्लंघन करने पर 
सामाजिक दण्ड की व्यवस्था की गई है, जिसको मानने के लिए प्रत्येक थारू वाध्य है । 


जनजातोय भारत : 499 


थारू जनजाति का आर्थिक जोवन 
[800०० ॥त6 ० पशशए पा००) 


अनेक अन्य जनजातियों की भाँति थारुओं का प्रमुख व्यवसाय व बाय का स्रोत 
कृषि है, इसके अतिरिवत मछली का शिकार दूसरा आवश्यक कार्य है, जो व्यवसाय तो 
नही कहा जा सकता, पर पारिवारिक व्यय को कम करने में अत्यधिक सहायक है। जंगली 
प्रदेशों से लगे हुए ग्रामों मे थारू शिकार के भी शोकीन हैं, जिसमें वे प्राय. पाडा, चीतल, 
शेर, सूअर व इसी प्रकार के दूसरे जंगली जातवरों का शिकार करते हैं। अधिकतर बार 
स्वभाव के सुस्त व ढीले हैं। जितनी उर्वरा जमीन (६:७७ [3४०) उनको खेती के लिए 
प्राप्त है, उसके अनुपात में उतकी उपज अत्यधिक कम है, जिसका कारण प्रपुख रूप से 
प्राचीन कृषि-यन्त्र व प्रविधियाँ हैं। फसल को बोने से लेकर वाजार में बेचने तक के सभी 
ढंग परम्परात्मक हैं और फलस्वरूप थादओं की कृषि से प्राप्त आय उनकी जीवित रखने- 
भर के लिए ही पर्याप्त होती है। 
मछली मारना थारुओं का प्रारिवारिक कार्य व आवश्यकता के रूप में किया 
जाता है। गाँव के सभी स्त्री व पुषष 20 या 30 के समूहो में दूर पर बहती हुई शारदा 
गदी था नहर में जाल व छपरियाँ (बेंत की बनो मछली मारने की टोकरियाँ) लेकर जाते 
हैं और दोपहर फो 3 बजे तकः पछलियाँ मारने के वाद घर की ओर लौटते हैं। यह स्थान 
अधिकतर प्रामों से लगभग 5 मील से 0 मील तक के फासले पर होगा, इस कारण 
पास के गाँव में रहने वाले थाएइओं को मछली मारने का समय अधिक मिलता है | स्त्री 
ये पुर मछलियों का शिकार अलग-अलग करते हैं, और अपनी मछलियाँ अलग टोकरों 
में हो भरी जाती हैं, कारण यह कि रित्रियाँ अपने द्वारा मारी हुई मछलियाँ ही खाती 
हैं; पुरुषों के स्पर्श मात से ही! उसको अधिकतर नहीं खाती | इस सम्बन्ध में मुख्य बात 
यह है कि यह मछलियाँ बेचने के कार्य में मही आतो अपितु थारू केवल उतनी ही मछली 
मारते हैं, जितनी वे स्वयं उपभोग कर सके । वर्षा के आरम्भ के साथ ही नदी व नहरों के 
दोग्र बहाव के कारण मछलियाँ यहाँ प्राप्त नहीं होतीं और वहाँ पहुंचने के मार्ग भी 
समाप्त हो जाते हैं, ऐसी परिस्थिति में घारू गाँव के आस-पास के तालाबों व पोषरों से 
ही मछली पकड़ते हैं। लेकिन यह मछलियाँ किस्म व आकार मे उतनी अच्छी नही होतीं । 
अधिकतर थारू जनसंख्या निघत है। प्रथम तो उनको अकुशल व अपर्याप्त कृषि 
. पे पेट-भर भीजन धाप्त नही हो पाता, और जो कुछ आय होती भी है उसका एक बड़ा 
भाग कच्ची शराब व दूसरे प्रकार के अपव्यय में समाप्त कर दिया जाता हैं। सामाजिक 
उत्सवों व कम्या-मुल्य (9घ06 एम०८) पर किये गये व्यय भी उनकी आय को समाप्त 
करने में महत्वपूर्ण हैं। अधिवतर यारू गहरे ऋण से डूदे हुए हैं और अपनी ईमानदारी 
के कारण, जिसको वर्तमान सम्यता व औद्योगीकरण भी समाप्त न कर सका, थारू सदसे 
पहले स्पाज का भुगतान व निश्चित बातों का पासन करते हैं, घादे उनसो इसमे डितता 
भी नुझसान क्‍यों न उठाना पह़े। यद्यपि यारुजों की बाय साधारथ ग्रामीषों की दशा 
देखते हुए अधिक कम नहीं, तो भी परिवार वा आकार सुतनात्मक रूप से बड़ा होने के 
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विचार है कि मुसलमानों के अत्याचार व द मन-नीति के कारण राजपूताने से 2 राणा 
भागकर हस क्षेत्न में आये और घीरे-धीरे पहाड़ी स्त्रियों से सम्बन्ध स्थापित होने पर भाज 
इतने विस्तृत रूप में फैल चुके हैं। दूसरा सिद्धान्त राजपूत स्त्रियों से उत्पत्ति पर वल देवा 
है । इनका कहना है कि जौहर-ब्रत की असहनीय पीड़ा से घबड़ाकर कुछ राजपूत स्त्रियां 
अपने थोड़े-से सेवकों के साथ जंगलों में छिपती हुई भागी और समय के साथ-हौनसाथ 
आन्तरिक वृत्तियों की संतुष्टि के हेतु इन्हीं सेवकों से यौन-सम्बन्ध स्थापित कर लिए। इस 
प्रकार उत्पन्न सन्‍्तान ही बाद में थारू कहलायी, और यही कारण स्त्रियों की उच्च स्थिति 
की भी पुष्टि करता है। 

उपयुक्त सिद्धान्त कहाँ तक ठीक हैं, इसके बारे में निश्चित रूप से कुछ कद 
अत्यधिक कठिन है। यदि हम वंशानुसंक्रमण के सिद्धान्त का तनिक भी विश्वास करें, तो 
यह सिद्धान्त जरा भी उपयुक्त प्रतीत नहीं होता । थारुओं की मानसिक, सामाजिक शारी- 
रिक व बौद्धिक विशेषताएँ राणा व राजपूतों से बिल्कुल भिन्‍न होने पर भी हम किस 
प्रकार उनको राणा व राजपूतों से सम्बन्धित कर सकते हैं ? सत्य तो यह है कि थारओं 
की उत्पत्ति के विषय में अभी कुछ भी प्रमाणित नहीं, और जो कुछ कहा भी जाता है 
सभी कुछ कल्पनाओं के आधार पर ही । इस कारण इस पहेली को यहीं छोड़कर हम उनके 
सामाजिक व आर्थिक जीवन पर ही विज्येष रूप से अपने अध्ययनों को केन्द्रित करेंगे, जिसके 
लिए थारुओं की कुछ प्राथमिक विशेषताओं को जानना आवश्यक होगा । 


थारू जनसंख्या की विशेषताएँ 
(५वा (शब्ाबलंगाईं608 0 प्रशशा। ए09ए407) 


थारू जनसंख्या लगभग 28 हज़ार है, और साधारण समाज से भिन्‍न इसकी कु 


अपनी विशेषताएं हैं। सर्वश्रथम थारू जनजाति मेंस. - के अनुपात मे आाति 
अन्तर प्रतीत नहीं होता, वल्कि किसी-किसी स्थान'....._' की अपेक्षा स्त्रियों 
संख्या अधिक है; और फलस्वरूप थरुआर में स्त्रि विशेष आकषण 5 


वस्तु नहीं मिलती । द्वितीय, यद्यपि स्त्रियाँ ८ 
उपर्युक्त कारण से थारूओं में यौन-सम्बन्धी अप 
जनसंख्या का अधिक भाग अशिक्षित है। वे 

समझते और दूसरी शिक्षा-संस्थाओं की ५5 
सरलतापूर्वक शिक्षा प्राप्त नहीं कर पाते । का 
भी थारुओं की रुचि इस ओर आक्ृष्ट न 
परम्परावादी व अंधविश्वासी होना है । 

हो लेकिन यह प्रगति थारुओं की 

सकी है। उनके सम्पूर्ण कार्यों में रूढ़ि 

है, तक या बुद्धि को तो बहुत कम 

सामाजिक दण्ड की व्यवस्था की 


दह अपनी इच्छानुगार पहले पति का ब्याह में किया गया खर्चा कर दूसरे व्यक्ति के 
पास जा सकती है। यह घन नये पति के द्वारा दिया जाता है। ऐसे विवाहों को थारू 
समाज द्वारा पूर्ण मास्यता प्रदान वी गई है। इसमे पुरुष की क अनिच्छा पर कोई 
विशेष घ्यान नहीं दिया जाता। सुतोय अवस्था से यह यर्चा सब दिया जाता है जब स्त्री 
बिना बिसी मारण अपने पट्से पति को छोड़कर दूसरे व्यक्षित से यौन-सम्बन्ध स्थापित कर 
सेती है। ऐसी परिस्पिति में यदि मवीत पति पर्चा दैने के अयोग्य है अथवा देना नही चाहता 
तो छड़की भेः पिता को य्चे की राशि देनी पड़ती है। जो भी हो, इस प्रकार के विवाह 
गाफ़ी मात्ता में पाये जाते हैं। इसको लड़की का विक्रय तो कहना किसी प्रकार उपयुवत्त 
न होगा बयोकि ऐसे विवाह पूर्ण रूप से स्त्ती की इच्छानुसार ही किये जाते हैं। 

(3) छुटकुटा--यह प्रथा विधवाओ के पुनविवाह के लिए ही प्रचलित है। यदि 
किसी लड़वी के पति वी मृत्यु हो जाय, तो लड़की नियमानुसार अपने श्वसुर के यहाँ 
हो रहतो है, सेकिन यदि यह चाहे तो उसके यौन-सम्बन्धों की संतुष्टि के लिए श्वतुर के 
द्वारा विसो पुरुष का प्रवस्ध किया जा सकता है, जो फिर उसी घर में रहता है । ऐसे 
विवाहों में आयु के? अन्तर फो अधिक महत्व नही दिया जाता। एक स्थान पर मुझे ऐसा 
उदाहरण मिला जबकि एक 35 वर्ष की स्त्री के लिये 20 वर्ष का नवयुवक रक्या गया, 
बयोंकि यह लड़का बधू-मूल्य देने के अयोग्य था; पर इस विवाह से उसको वधू-मूल्य देने 
के स्थान पर कुछ वर-मूल्य भी प्राप्त हो गया। ऐसे विवाहों की विशेषता यह है कि 
विवाह के बाद लड़नेः की घोटी अधिकतर काट दी जाती है, और इसी कारण विवाह 
फा नाम भी *चुटकुटा' रवखा गया है। थारू समाज मे ऐसे विवाहों को भी सामाजिक 
मान्यता (४08. 8०४०) प्राप्त है। 

(4) उधरा ब्याह या प्रेम विवाह--यद्यपि ऐसे विवाहो की संख्या कम है, लेकिन 
तो भी अवसर पाये जाते हैं। इसकेः अनुसार लड़का व लड़की अपनी इच्छानुसार कही भाग 
जाते हैं. (४)०9८०/थ।), पर विशेष बात यह है कि ऐसा करने में लड़की आगे रहने वाली 
(7४॥907) होती है। यद्यपि ऐसे विवाहों को सामान्य मान्यता (ध३७8।57०४०॥) 
प्राप्त नहीं, लेकिन याँव को एक मछली व दारू (५४४८) से दावत देने के बाद साधारण 
रूप से मान्यता प्राप्त हो जाती है। 

(5) घूस विवाह--इस प्रकार का विवाह एक आश्चर्य-सा प्रतीत होता है। 
इसके अन्तर्गत कोई भी स्त्री किसी भी पुरुष के घर में वलपूर्वक घुसकर बँठ सकती है, 
और उस घर के किसी पुरुष को अपने साथ विवाह करने के लिए बाध्य कर सकती है, , 
थाहू जनजाति के अध्ययन में मेय ऐसी ही एक घटना से सामना आरम्भ में ही हुआ। 
आपको आइचर्य होगा कि एक लगमग 30 वर्ष की रु्ली 23 वर्षीय नवयुवक के घर में 
उसके साथ विवाह करने के लिए घुसकर बैठ गई, जो किसी भी प्रकार उससे विवाह्‌ 

करने को तैयार न था। फलस्वरूप उनकी प्रया के अनुसार लड़के को उस स्त्री के दुसरे 
विवाह का खर्चा देना पढ़ा, जो जुर्माना के रूप मे देना पड़ता है। 

(6) पति-भ्राता विवाह--इस रीति के अनुसार थारू पुरुष अपने बड़े भाई की 
विधवा स्त्री या छोटे भाई की विधवा स्त्री से विदाह कर सकता है। थारू स्तियो का 


500 :; सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


कारण उनकी आधिक स्थिति उनको निरन्तर भुखमरी व निर्धनता की ओर ले जाती है। 


#/ारूओं का सामाजिक जीवन 
(802०8] ॥॥6 ० ए7०॥08) 


थारू समाज परम्परावादी, रूढ़िवादी व अन्धविश्वासों से घिरा हुआ प्रतीत होता 
है। स्वभाव से ही ये व्यक्ति स्त्रियों के गुलाम हैं। उनकी संस्कृति व सभ्यता बिलकुल 
जनजातियों के समान तो नहीं कही जा सकती, क्योंकि यह अधिक प्राचीन जाति नहीं है 
लेकिन आदिम समाजों की कुछ विशेषताएँ इनमें अवश्य पाई । विवाह का रूप 
स्त्रियों की स्थिति, पुरुषों का निम्न स्तर, विश्वासों व परर््क्िकिका पालन और सामा- 
जिक रीतियाँ--सभी कुछ जनजातियों के ही समान प्रतक्षिहाता है। इनमें से थारुओं की 

९0 ,:-2, 

वैवाहिक रीतियाँ अधिक अनोखी और साधारण सम्राज से भिन्‍न हैं। 

विवाह के भेद (79%०४ ०0 (६778 /2)--थारुओं में विवाह केवल 'माह के 
महीने में किया जाता है, और इसके बाद गौने की प्रथा प्रचलित है, जो केवल चैत और 
बैसाख में ही सम्पन्न की जाती है। विवाह विशेषकर सात प्रकार के होते हैं-- 

() खासी व्याह या धर्म विवाह--अधिकतर विवाह इसी रीति के अनुसार 
सम्पन्न किये जाते हैं। वधू पक्ष को 'निनहरिया' व वर पक्ष को 'वरतिया” नाम से 
सम्बोधित किया जाता है। विवाह का प्रस्ताव वर पक्ष की ओर से रक्‍्खा जाता है और 
वधू पक्ष अपनी इच्छानुसार वर का चयन करने में पूर्ण स्वतन्त्र है। सबसे पहले उत्सव 
को 'दिखनौरी' कहा जाता है, जिसमें लड़की का पिता लड़के के पिता के घर सवा रुपया 
व नारियल लेकर जाता है, लेकिन हमारे समाज के विपरीत, वर पक्ष वधू पक्ष के 
व्यक्तियों का स्वागत करता है कि कभी-कभी स्वागत में 2 या 3 पीपे शराब तके 
समाप्त कर दी जाती है। विवाह के एक सप्ताह पहले दूसरा उत्सव 'सगाई” का होता 
है जिसका दूसरा नाम 'सुगन को छूलो' है। यह वैवाहिक जीवन की भावी विपदाओं को 
टूर करने के विश्वास से सम्बन्धित हैं। विवाह के दिन वधू के घर पर एक अनोखी रीति 
को अपनाया जाता है, जो विल्कुल जंगली ही कही जा सकती है । सबसे पहले वर के 
बहनोई को नग्न किया जाता है और तब वैवाहिक कार्य आरम्भ होते हैं। इस क्रिया को 
गाड खुछाछा' नाम दिया गया है। काफी प्रयत्न करने पर भी मैं यह न जान सका कि 
इसके पीछे कौनसा मनोविज्ञान कार्यो करता है। इसके उपरान्त साधारण रीति से 
मिलाई आदि का कार्य करने के बाद चैत या वैसाख में गौने की रीति को पूर्ण क्रिया 
जाता है। ५ रा 

(2) खर्चा विवाह--थारुओं में प्रचलित दूसरा महत्त्वपूर्ण वैवाहिक ढंग है जिसमे 
स्त्री के लिए कुछ घन देना आवश्यक है, इसको बधू-मूल्य (॥06 ॥070०) कहना द्दी 
मधिक उपयुक्त होगा। यह वधू-मुल्य साधारण रूप से तीन परिस्थितियों के अन्तर्गत लिया 
जा सकता है। प्रयम तो जब लड़की का पिता अत्यधिक निर्धन हो, और ऐसी परिस्थिति 
में उसी के साथ लड़की का विवाह होता है जो अधिक मूल्य देता है। दूसरी अवस्था ४५ 
यदि लड़की अपने पहले पति को छोड़कर किसी दूसरे व्यक्ति से विवाह करना चाहे तीं 
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बह झपनी दृष्छानुमार पहले पति का ब्याह में झिया गया खर्चा हक दूसरे व्यक्ति के 
पास जा सबती है। यह धन नये पति के द्वारा दिया जाता है। ऐसे विवाहो को पारू 
समाज द्वारा पूर्ण मान्यता प्रदान गी गई है। इसमें पुरुष को इच्छा या अनिच्छा पर कोई 
विधेष ध्यान महीं दिया जाता। तृतीय अवस्पा में यह सर्चा तव दिया जाता है जब स्त्री 
डिता डिसी कारण अपने पहले पति को छोड़कर दूसरे ब्यकित से यौन-सम्बन्ध स्थापित कर 
प्ेटी है। ऐसी परिरिषिति मे यदि सवीन पति एर्चा देने के अयोग्य है अथवा देना नही चाहता 
तो लड़की के पिता वो थर्चे की राशि देनी पड़ती है। जो भी हो, इस प्रकार के विवाह 
बाफ़ी माता में पाये जाते हैं। इसको लड़की का विक्रय तो कहना किसी प्रकार उपयुक्त 
न होगा वयोकि ऐसे वियाह्‌ पूर्ण रूप से स्त्री की इच्छानुसार ही किये जाते हैं। 

(3) चुदछुुटा--यह प्रषा विधवाओं के पुनविवाह के लिए ही प्रचलित है । यदि 
किसो लड़की के पत्ति की मृस्यु हो जाय, तो लड़की नियमानुसार अपने श्वुर के यहाँ 
हो रहती है, लेकिन यदि यह चाहे तो उसके यौत-सम्बन्धों की संतुप्टि के लिए श्वसुर के 
द्वारा शिसो पुरुष का प्रवन्ध किया जा सकता है, जो फिर उसी घर में रहता है । ऐसे 
विवाहों में आयु के अन्तर यो अधिक महत्त्व नहीं दिया जाता। एक स्पान पर मुझे ऐसा 
उदाहरण मिला जबकि एक 35 वर्ष की रत्नी के लिये 20 वर्ष का नवयुवक रकखा गया, 
वयोकि यह लड़का वधू-मूुल्य देने के अयोग्य था; पर इस विवाह से उसको वधू-मूल्य देने 
के स्थान पर कुछ वर-मूल्य भी प्राप्त हो गया। ऐसे विवाहों वी विशेषता यह है कि 
विवाह के बाद लड़केः की चोटी अधिकतर काट दी जाती है, और इसी कारण विवाह 
का नाम भी 'चुटकुटा” रखा गया है। धारू समाज मे ऐसे विवाहो को भी सामाजिक 
मान्यता ($00॥] 8890॥07) प्राप्त है। 

(4) उधरा स्याह या प्रेम विवाहू---यद्धपि ऐसे विवाहो की सखया कम है, लेकिन 
तो भी अवसर पाये जाते हैं। इसके अनुसार लड़का व लड़की अपनो इच्छानुसार कही भाग 
जाते हैं (६/०७७०७४॥५) , पर विशेष वात यह है कि ऐसा करने मे लड़की आगे रहने बाली 
(40207) होती है। यद्यपि ऐसे विवाहों को सामान्य मान्यता (हाधय $270॥07) 
प्राप्त नहीं, लेकिन गाँव को एक मछली व दारू (७४7०) से दावत देने के बाद साधारण 
रूप से मान्यता प्राप्त हो जाती है। 

(5) घूस विवाह--इस प्रकार का विवाह एक आश्चयं-सा प्रतीत होता है। 
इसके अन्तर्गत कोई भी स्त्री किसी भी पुरुष के घर में वलपूर्वक घुसकर बैठ सकती है, 
ओर उस घर के किसी पुरुष कौ अपने साथ विवाह करने के लिए बाध्य कर सकती है, 
थारू जनजाति के अध्ययन मे मेरा ऐसी हो एक घटना से सामना आरम्म में ही हुआ। 
आपको आइचर्य होगा कि एक लगभग 30 वर्ष की रत्नी 23 वर्षीय नवयुवक के घर मे 
उसके साथ विवाह करने के लिए घुसकर बैठ गई, जो किसी भी प्रकार उससे विवाह 

करने को तैयार न था। फलस्वरूप उनकी प्रथा के अनुसार लड़के को उस सखी के दूसरे 
विवाह का खर्चा देना पड़ा, जो जुर्माना के रूप मे देना पड़ता है। 

(७) पति-ध्ाता विवाह--इस रीति के अनुसार थारू पुरुष अपने बड़े भाई को 
विधवा स्त्री या छोटे भाई को विधवा स्त्री से विदाह कर सकता है। यारू स्त्रियों का 
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परिवार की सम्पत्ति में हिस्सा रखा गया है, और इस कारण सम्पत्ति की रक्षा के लिए 
स्त्री को विधवा होने के बाद भी संरक्षण प्रदान किया जाता है, जिससे यौन-सम्बन्धों की 
संतुष्टि व सम्पत्ति की रक्षा, दोनों ही समान रूप से हो सके । 

(7) साली विवाह --साली विवाह भी घादुओं में प्रचलित है, जिसके अनुसार 
लड़के को अपनी पत्नी की जीवित या मृत्त, दोनों अवस्थाओं में अपनी सालियों से विवाह 
करने का अधिकार दिया गया है। ऐसा साधारण रूप से तभी देखा जाता है जब लड़का 
काफी अच्छे परिवार का सदस्य हो । 


स्त्रियों की स्थिति 
(॥#6 ?90॥007 ० ए०7०॥ ) 

थारू समाज की स्त्रियों को व्यावहारिक रूप से प्राथमिकता प्राप्त है। प्रत्येक 
क्षेत्र में स्‍त्ती की इच्छा को ही प्रमुख स्थान दिया जाता है। फसल को बेचने के लिए बाजार 
जाने का कार्य भी स्त्रियों के अधिकार में ही है। स्त्रियों की प्राथमिकता इस सत्य से 
स्पष्ट प्रतीत होती है कि पुरुषों को रसोईघर ([०ाकया) में घुसने तक का अधिकार 
नहीं, और उनके भोजन को स्पर्श करने मात्त की भी उनको छूट नहीं । पुरुष रसोई के 
बाहर बैठकर खाना खाते हैं और '(स्त्रियाँ अन्दर | त्योहारों में अधिकतर कार्य स्त्रियों 
द्वारा ही सम्पन्न किये जाते हैं। तात्पय यह है कि प्रत्येक क्षेत्र में स्प्रियों को कार्य करने 
की पूर्ण स्वतन्त्रता प्राप्त है; पुरुष उनके कार्य में सहायता तो कर सकते हैं, पर किसी 
कार्य से स्त्नी को रोक नहीं सकते । 


नंशाव शराब 
(97% थए0॑ (9। 400 ९ है 

थारुओं का जीवन कच्ची शराब के अत्यधिक प्रयोग से एक अभिशाप-स्ता बन 
गया है | भूख से मरते हुए, निर्धनता व ऋण में डूबे हुए और जीवन की प्रमुख आवश्यक- 
ताभों को भी कठिनता से पूर्ण करने वाले थारुओं की 'शराब' एक महत्त्वपूर्ण आवश्यकता 
है। केवल बोतलों व कुल्हड़ों का प्रयोग ही न होकर, शराब पीपों में भरकर आसन्पास के 
गाँवों में 'खटीमा' केन्द्र से ले जायी जाती है। केवल पुरुष ही नहीं, वल्कि स्त्रियाँ व बच्चे 
तक शराब को साधारण वस्तु के समाव लेते हुए दृष्टिगोचर होते हैं। स्वास्थ्य के लिए 
यह किंतनी हानिकारक है, कहा नहीं जासकता; पर हफ्तों की बासी जलेबियों के साथ 
हब का अत्यधिक प्रयोग उनकी सुस्ती व बीमार शरीर के लिए एक बड़ी सीमा तर 


उत्तरामी है? ष्ट 


४ “ए5) 


"हों में विश्वास नहीं करते, लेकिन तो भी चार त्योहारों का 
.। है। विज्येप बात यह है कि थारू समाज में इन त्योहारों को 
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पूर्ण करने में दाह्म थों को कोई रपान महीं दिया जाता बल्कि गही-कही पर तो ब्राह्मणों 
से इतनी पुा की जाती है हि उनके द्वारा छुए गये कच्चे बत॑नों को भी तोड़ डात्ता 
जाता है। इन ह्योहारों में सर्वप्रषम महत्त्व 'घढ़ाई' को दिया जाता है जो वर्ष मे दो 
बार घेत व बंघास में मनाया जाता है। इस त्योहार को प्रमुख रूप से स्थ्रियाँ गाँव के 
बाहूर देवी जी आराधना को नेस्द्रित करके मनाती हैं। तीजों को दुसरा स्थावे दिया 
गया है और साधारण रूप से यह रपोंहार हमारे रीति-रिवाजो के अनुसार ही सावन मे 
मनाया जाता है। मुब्त व होली भी इनके प्रमुख रपोहार हैं, जिसमे शराब व मछली का 
उपभोग अपनी सोमा सांपकर इनको बेहोश फर देता है। थाझओं के स्योह्वारो में एक 
विश्वेषता मह है कि दोपादली को मनाना इस क्षेत्र में अशुम माना जाता है। इस दिनों 
पाहमपने पूर्वजों को भेंट आदि प्रदान बरते हैं, जिसको 'रोटी' कहा जाता है। इसी 
कारण जिसी प्रकार का आनन्द मताना इनकी रीतियों व परम्परा के विरुद्ध है। 

वास्तव में अशिक्षित व पिछड़े हुए घाइओं का जीवन अंधविश्यासों व परम्पराओं 
पे पूर्णवेण पिरा हुआ है। घिकित्सा व धर्म मे विश्वासो व जादू-टोने को प्रमुखता दी 
जाती है। रोगी के मृठप्रायः होने पर भी डाकटरी सुविधाओं को छोड़कर टोने-टुटकों पर 
विश्वास किया जाता है, जिसका परिणाम समय पे पूर्व रोगी की मृत्यु है। इस क्षेत्र में 
यौन-सम्दन्ध काफो ढोले हैं, पर क्योकि इसको अधिक बुरा नहीं समझा जाता, इस कारण 
इससे उत्पन्न तनाव भी बहुत कम मात्रा मे प्राप्त होते हैं । 

आज यारू जनजाति शहर के प्रलोभनों व आकर्षणों से दूर तराई क्षेत्नो में 
आत्म-निर्भरता का जीवन व्यतीत कर रही है, लेकिन ओद्योगीकरण के बढ़ते हुए 
प्रभाव में इस पर भी अपना प्रभाव आरम्भ कर दिया है। थादओ की सामाजिक रीतियों 
मे इधरवुछ परिवतंन हो रहे हैं, विशेषकर स्त्रियों की पूर्ण स्वतन्त्रता को सीमित 
करने का काफ़ी प्रयत्न किया जा रहा है, क्योकि समय की गति को दृष्टि मे रखते हुए 
उनवा सरल जीवन अधिक स्वतत्तता के कारण प्रस्ट होने की सम्भावना बहुत अधिक 
हो जाती है। अनेक योजनाओं को इस क्षेत्र पर कार्यान्वित करने के प्रयत्न किये जा रहे 
हैं, जिसके लिए सन्‌ 96! में सरकार ने 6 लाख रुपये की सहायक राशि इस जतजाति 
के दिकास-कार्यों के हेतु प्रदाव की है। आश। की जाती है कि भविष्य मे घारू जनजाएति 


के जीवन मे पर्याप्त सुधार किया जा सकेगा, और यही राष्ट्र व रमाज के विकास के लिए 
द्तकर भी है। 


सामाजिक संगठन के प्रमुख स्वरूप 
(शज्ुण एण्ड ० 86तंग्र 078गा2शा0०ा) 
प्रत्येक समाज का अपना एक संगठन होता है और इस संगठन का जाधार 
विभिन्‍न सामाजिक संस्थाएँ और सम्बन्ध होते हैं। जनजातीय लोग कम-से-कम आधिक 
दृष्टिकोण से अत्यधिक पिछड़े समझे जाते हैं परन्तु फिर भी इनमें एक सामानिक संगठन 


स्पष्ट रुप से देखने को मिलता है और इस मामले मे भारत में और डुनिया के अन्य भागो 
में निवास करने वाले जनजातीय समाजो में सामाजिक मकर क कक 
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दीता है भीर इस संगठन का प्रसम आधार या सूलभूव इकार्ड परिवार ही है। परिवार 
गंगा बिरतृत रूप गोन्न और गोब-समूह है; परियार और गोत्र से ही सम्बन्धित विवाह तथा 
नातेदारी व्यवस्था हे जी कि सामाजिक संगठन के महत्त्वपूर्ण पक्ष कहे जा सकते हैं। 
सामाजिक संगठन के अन्य पक्ष हैँ सामाजिक रियति तथा पद, आयु तथा यौन-आधार 
पर संगठन, सर्ग-व्यवस्या, सुधा-गं गठन आदि । इन सबको मिलाकर ही सामाजिक संगठत 
के विभिन्‍न स्वरुपों का निर्माण होता है और इनके विषय में जाने त्िना भारत की जन- 
जातियों का परिचय सम्पूर्ण नहीं कहा जा सकता। अब हम उन्हीं के विषय में एक-एक 
करके वर्णन करेंगे । 


परिवार 
(77४7॥9) 

भारत के जनजातीय समाजों में प्रायः प्रत्येक प्रकार के परिवार-संगठन पाये जाते 
हैं। परिवार का सबसे छोटा और आधारभूत रूप है--मूल या फेद्रीय परिवार (एॉॉ- 
ग्राधाए ० ग्रपटैत्या विए्र9) । इस प्रकार के परिवार में एक विवाहित पति-पत्नी और 
उनके अविवाहित बच्चे आते हैं। परिवार का दूसरा प्रकार विवाह-सम्बन्धी परिवार 
(८गांण्ट्‌व विए9) है। ऐसे परिवारों में विवाहित पति-पत्नी और उनके वच्चों के 
अलावा विवाह द्वारा बने हुए कुछ रिश्तेदार भी आ जाते हैं। भारत में खरिया जनजाति 
में ऐसे परिवार पाये जाते हैं। परिवार का तीसरा रूप संयुक्त परिवार है। इस प्रकार के 
परिवार भारत की अनेक जनजा तियों में देखने को मिलता है । 

परिवार को पारिवारिक सत्ता या अधिकार, वंश-नाम और निवास के आधार 
पर भी दो प्रमुख भागों में वाँटा जा सकता है---एक तो मातू सत्तात्मक या मातृवंशीय 
परिवार और दूसरा पितृसत्तात्मक या पितृवंशीय परिवार । इन दोनों प्रकार के परिवारों 
में पितुवंशीय परिवार अधिक संख्या में भारतीय जनजातीय समाज में पाये जाते हैं, परन्तु 
मातृवंशीय परिवार के भी अनेक उदाहरण भारत में सरलता से मिल जाते हैं । 

विवाह संस्था के स्वरूप के आधार पर परिवारों को चार भागों में विभाजित 
किया जा सकता है--एक-विवाही परिवार, बहुपत्नी-विवाही परिवार, बहुपति-विवाही 
परिवार तथा समूह-विवाही परिवार। भारत में खासी, संथाल और कादर जनजातियों 
में एक-विवाही परिवार; नागा, गोंड, बैंगा आदि जनजातियों में बहुपत्नी-विवाही परिवार 
और खस जनजाति में बहुपति-विवाही परिवार-पाये जाते हैं। समूह-विवाही परिवार 
बहुत कम देखने को मिलते हैं । परिवार के प्रमुख स्वरूपों को और भी भली-भाँति समझने 
के 33 के तथा पितृवंशीय समाजों के बारे में सामान्य ज्ञान होता परमा- 
वेश्यक' है--- 


सातृवंशीय समाज 
(शवराापताल्यां 502९६ ०६) 


इस प्रकार के समाजों में मातृसत्तात्मक (एरपांक्षाणा4), मातृवंशीय तथा 


इगाहए उसी को क्षषती माँ वी गह्वलि का अधिकतर भाग मितता हैं। कुछ दक्षाओं में 
ख्तिया बढ़ाँ के धामिक तथा २ जिर्न॑तिक जीवन में श्ेथेव्य पद को श्राष्प करती 
दे । विरिय राज्य बय शागक तथा मुछ्प पुरोहित री हो होती है। स्तियों का पारिवारिक 
जीवन में इसना अधिक महर्व होने के कागण ही परिवार में लड़की का होगा आवश्यक 
समझा जाताई़े ओर ने होगे पर उस कभी को, जमा कि पटने ही बता चुके हैं, एक या 
एकाधिक लड़की गोद घेकर पूरा किया जाता है । परस्तु इत सबका यहू अथ॑ कदापि नहीं 
हैं कि पागी परिवार या समाज में पुरुषों की कोई स्थिति या सम्मान ही नहीं है । पति 
के रुप में और पिता के रूप में भी उनका आदर होता हूँ और तलाक या विवाह-विच्चेद 
पत्ति-पत्नी दोनों की सहमति से होता है । गेती का काम गुर्ष ही करते हैं और स्त्रियां 
भर पर कताई-बुनाई का काम करती है। स्थियां सम्मानमूचक शब्दों (जैसे स्वामी?) से 
अपने पति को सम्बोधित करती हैं । 
गारो--गारो जनजाति में भी मातृसत्तात्मक परिवार पाये जाते हैं। इनमें बच्चे 
अपने परिवार का नाम माता से ग्रहण करते हैं, न कि पिता से । गारो लोग अपना 
मूल पुर्व॑ज एक स्त्ती को मानते हैं। सम्पत्ति का उत्तराधिकार भी मातृमूलक है; आर्थात्‌ 
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सम्पत्ति पर अधिकार पुत्री का नहीं, कन्याओ का होता हैं । परिवार की कन्याओं में से 
किसी ऐो भी सम्पति की उत्तराधिकारिणी चुना जा सकता हैं परन्तु व्यवहारत, सबसे 
छोटी क्या ही इसके लिए धुनी जाती हैं। यह एक विशिष्ट अधिकार है, इसलिए जिसे 
यह अधिकार (सम्पत्ति पर अधिकार) मिप्तता हैँ उसके पति ओर जिन्हे मही मिलता 
हैँ उनके पत्तियों में एक स्पष्ट भेद किया जाता है और इस उद्देश्य से उन्हे अलग-अलग 
माम से पुकारा जाता है । जिस लड़की को सम्पत्ति मिलती है उसके पति को 'नोक्रोम! 
महा जाता हूँ और दूसरे सब पति 'चोवारि' कहलाते हैं। गारो जनजाति में यह परम्परा- 
गत नियम है कि जिस खड़की को सम्पत्ति मिलती हूँ उसका विवाह पिता की वहन के 
सड़के से या उसके अभाव में पिता के ही मातृकुल के किसी अन्य अविवाहित सदस्य 
से होगा। पुत्र को सम्पत्ति इसलिए नहीं मिलती है कि ऐसा होने पर वह सम्पत्ति उस 
पुत्र से उसके पुत्तो को मित्र जायेगी और ये पुत्त अपनी मा के परिवार से सदस्य होंगे, 
नक्कि पिता के परिवार के । इस प्रकार सम्पत्ति दुसरे परिवार को चली जायेगी ! इसे 
रोकने के लिए ही सम्पत्ति कन्या को दी जाती है और कन्या के पति को, जैसा कि 
ऊपर कहा गया है, 'नोक्रोम' कहते हैं। इस जनजाति में यह भी नियम हैं कि नोक्रोम 
के ससुर की मृत्यु होने पर विधवा सास का पुनविवाह नोक्रोम के साथ ही होगा। इस 
नियम फा आधार भी वही हूँ जो कि पुत्त को सम्पत्ति से वचित करने का होता है । यदि 
इस विधवा सास का विवाह परिवार से बाहर होगा या होता है तो नोक्रोम दम्पति 
का सम्पत्ति पर अधिकार खत्म हो जाता हूँ । इस परिस्थिति को रोकने के लिए ही 
मोकोम अपनी सास से विवाह कर लेता है, यद्यपि मह विवाह वास्तव मे एक प्रकार का 
'खाना-पूरो' करने की तरह होता है वयोकि सास और नोक्रोम की आयु में काफी अन्तर 
रहता है। परन्तु कभी-कभी यह अस्तर बदुत कम होता हूँ और नोक्रीम और सास मे 
मोन-सम्वन्ध स्थापित हो जाता है। ऐसी अवस्था में पारिवारिक तताव (६6४09) 
की स्थिति उत्पन्न हो जाती है और नोक्रोम और उसकी पत्नी (सास की लडकी) में 
झगड़ा और मन-मुटाव चलता रहता है। सम्पत्ति का उत्तराधिकार स्त्नी को होने पर भी 
पत्ति अपने जीवनकाल में पूरा फायदा उठा सकता है। पुरुष साधारणत- एक से अधिक 
विवाह नहीं करते हैं. यद्यपि तीन स्तियों से विवाह की आज है और विवाह के समय 
कन्या-मुल्य या वर-सूल्य के रूप मे किसी भी प्रकार का लेन-देन तही होता । विवाह का 
प्रस्ताव पुरुषी की भोर से नही, अपितु स्त्रियों की ओर से आता है। चूँकि सम्पत्ति के 
उत्तराधिकार का आधार स्त्रियाँ होती हैं, इसलिए विधवाओं को अनेक दिसों तक पुन- 
विवाह करने की आज्ञा नही दी जाती। परन्तु पुनविवाह हो ही नहीं सकता, ऐसा कोई 
निश्चित नियम नही है। वैसे अविवाहित कम्याओं को विवाह के विषय में पर्याप्त स्व- 
हन्त्रता रहती है। गारो परिवारों में कन्या के प्रथम माप्तिकधर्म के समय अनेक भ्रकार की 
जादू-पर्म को क्रियाएँ की जाती हैं ओर इसके दाद से ही कन्या को यौत-सम्वन्धी शिक्षा 
भो दी जा सकती है। पत्ली व्यभिचारिणी होने पर उसे तलाक दिया जा सकता है। 
मलादार का मातुसत्तात्मकू परिवार---श्री थामस (70फ४७» ने मलाबार के 
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नायरों में पाये जाने वाले मातृवंशीय परिवार का जो संक्षिप्त विवरण दिया है! वह इस 
प्रकार है। मलाबार में नम्बूदरी लोग जो कि ब्राह्मण जाति के हैं नायर लड़की से प्रायः 
विवाह कर लेते हैं। श्री थामस के अनुसार नायर परम्परागत दृष्टिकोण से शूद्र जाति के 
हैं, परन्तु साथ ही अत्यधिक सभ्य भौर धनी भी। इस कारण नम्बूदरी की सामाजिक 
स्थिति में कोई आँच नहीं आ पाती है। नायर स्त्री अपने घर या परिवार की मालकिन 
होती है और विवाह के वाद भी परिवार को छोड़कर पति के घर नहीं जाती । पति समय- 
समय पर उसके घर आया-जाया करता है । वंश और सम्पत्ति सम्बन्धी अधिकार माता 
की ओर से निश्चित होते हैं और पिता को अपनी सन्‍्तानों पर कोई अधिकार नहीं होता । 
बच्चों का परिचय अपनी माता के वंश से दिया जाता है। परन्तु जैसा कि साधारणतया 
सोचा जा सकता है, पुरुषों की स्थिति केवल स्त्री के अधीन बने रहना या भालसी जीवन 
व्यतीत करना नहीं होता । शासक, श्रमिक और सैनिक के रूप में जो कुछ भी काम पुरुषों 
का है या होना चाहिए, वे सभी कार्य पुरुष ही करते हैं। माता का अधिकार पारिवारिक 
मामलों में, आथिक अधिकारों में और वंशावली या वंशनाम के सम्बन्ध में सर्वोच्च होता 
है। उदाहरणार्थ राज-परिवारों में राज्यों का उत्तराधिकारी राजा का लड़का नहीं, 
बल्कि राजा की वहन का लड़का (भानजा) होता है। चायरों में विवाह-विच्छेद बहुत 
सरल और बिना किसी शर्ते के होता है । एक पुरुष विवाह-विच्छेद की इच्छा श्रगठ करके 
या केवल पत्नी के घर आना बन्द करके विवाह-वन्धन को विच्छिन्त कर सकता है। उसी 
प्रकार पत्नी भी अपने विवाह-बन्धन को तोड़ सकती है। परन्तु विवाह-विच्छेंद-सम्बन्धी 
इस असीमित अधिकार का प्रयोग स्त्ली और पुरुष दोनों के द्वारा ही बहुत कम होता है। 

अनुचित यौन-सम्बन्धी और अवैध सनन्‍्तान उत्पत्त होने के सम्बन्ध में सामाजिक दण्ड 

अधिक कठोर नहीं हैं। गरीब नायर स्त्रियाँ धन-प्राप्ति के लिए प्रायः व्यापारियों आदि 

के साथ अनुचित सम्बन्ध स्थापित कर लेती हैं । 


पितृवंशीय समार्ज 
(एब्ापगरांप्रथ्यों 5000065) 


जनजातीय भारत में मातृवंशीय समाजों से पितृवंशीय समाजों का विस्तार कहीं 
मधिक है । भारत की अधिकतर जनजातियों में पितृसत्तात्मक, पितृवंशीय तथा पितृ- 
स्थानीय परिवार पाये जाते हैं ! परिवार और समाज में पुरुष का स्थान काफी ऊँचा 
माना जाता है। परिवार के विषयों में पिता या .अन्‍्य कोई वयस्क पुरुष की आज्ञा 
सर्वोच्च होती है। पुरुष अपने घर पर रहता है और विवाह के पश्चात्‌ स्त्नी को अपने 
पति के घर में जाकर रहना पड़ता है। पितृवंशीय समाज में परिवार का सबसे छोटा 
रूप पति-पत्नी तथा उनके नावालिग बच्चे होते हैं। पुत्रियाँ विवाह के बाद अपने पति 
के घर चली जाती हैं, पर पुत्र विवाह करके वधू को अपने पिता के घर लाता है और 
उन्हीं के साथ रहता है और अगर पारिवारिक उलझन व कलहों के कारण साथ रहना 
सम्भव नहीं है तो पुत्न विवाह के वाद अपना अलग घर बसा लेता है। परच्चु उत्सवों 
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वा सस्कारों के अवसर पर इस प्रकार से अलग हुए सभी पुत्र एकसाथ जा मिलते हैं 
और उस पारिवारिक उत्सव या विवाह आदि में भाग लेते हैं। पिता की सम्पत्ति पर पुत्न 
बो अधिकार होता है। पिता की मृत्यु के बाद या तो इस सम्पत्ति को सभी पुद्त आपस 
में बट लेते हैं, या संगुवत रूप में सब भाई मिलकर उस सम्पत्ति को उपभोग करते हैं । 
किन्हीं-बिन्‍्ही जनजातीय समाजो में इस दात का सचेत प्रयत्त किया जाता है कि सम्पत्ति 
का विभाजन न होने पाये वर्यों कि सम्पत्ति का विभाजन हो जाने से ज्षमीन आदि का जी 
बेंटवारा हो जाता है उससे फिर एक भाई के लिए पृथक्‌ व स्वतन्त्र रूपसे जीवन» 
निर्वाह करना सम्भव नहीं होता है। पितृवंशीय समाजों में एक-विवाह, बहुपति-विवाह 
या बहुपत्नी-विवाह्‌ पाये जा सकते हैं। जौनसार-बावर के खस लोगों मे वहुपति-विवाह्‌ 
डा रिवाज है। उनमें संयुवत परिवार प्रथा पाई जाती है और सब भाई अपनी एक या 
अधिक पत्नियों के साथ रहते हैं। परिवार की सम्पत्ति पर बढ़े भाई का अधिकार होता 
है और परिवार से सम्बन्धित विषयों पर वही नियंत्रण रखता है। नीलगिरि की टोडा 
में भी बहुपति-विवाह प्रथा का प्रचलन है। इस समाज में भी वंश-परम्परा पिता के वंश 
के आधार पर चलती है| बच्चों का पितुत्व प्राप्त करने के लिए पतियों में से किसी को 
एक विशेष प्रवार का सस्‍्कार या रस्म पूरा करना पड़ता है और जो भी इस सस्कार की 
करता है यही बच्चे का पिता माना जाता है। यदि कोई पति उस रस्म को पूरा करने के 
लिए उपस्थित नही है या पूरा करने मे असम है तो कोई द्रसरा पुरुष भी यह रस्म पूरी 
कर सकता है। एक व्यवित की सृत्यु के बाद उसकी सम्पत्ति का उत्तराधिकार उन सब को 
हो।भिलता है जो सामाजिक और कानूनी दृष्टिकोण से उसके पुत्र होते हैं । 
पितृवशीय समाज व परिवार की विशेषताओं को निम्नलिखित उदाहरणों की 
सहायता से सौर भी रपप्ट्तः समझापा जा सकता है) 
सरिया--मारत की अधिकाश जनजातियो मे पितुप्त्तात्मक, पितुवंधीय या पितृ- 
स्पानीय परिवार पाये जाते है। उदाहरणाये, उड़ीसा के पहाड़ी प्रदेश में रहने बालो 
धरिया जनजाति में पितृसत्तात्मक परिवारों का विशिष्ट विस्तार है। पिता छा स्पान 
परिवार के अन्य राभी सदस्यों से महृत्त्यपूर्ण होता है। वंश पिता के दारा शापित द्ोता 
है, विवाह के दाद पत्नी को पति के साथ या पति के घर रहने के लिए आना पहता है। 
शमस्त सा्पत्ति बा मालिक पिता और उप्तवी मृत्यु के घाद उसके लडते होते हैँ। पिता 
या परिषार शा रायसे घट! पुष्प सदस्य हैए परिवार बता मुखिया होठा है भौर परिदार 
भो अच्छाई-युराई दा उत्तरदायितत उस पद हो होता है। खरिया लोग सामान्यतः एक- 
दिवाह ही बरते है; परन्तु बहु-विवाद विश्कुस हो नहीं होता, यह बहता भी गलठ होगा। 
पिता था पि की रात्ता होने पर भी खरियायरिदार में पति और पत्नी दोनों मे ही मह- 
पोग पाया झाता है और परिवार से सम्बन्धित शा्मो को दोनों ही मिसरर बरतने हैं; 
येट़दि इसमे धप-दिघाइन की दादा जाता है। फलत, पॉि पशुओं बा शिरार, मएनोी 
परहता आदि काम बरता है, अइबि पसनी पल-मूर इृश्टूटा गरना, सबड्ी खाता झा्पि 
बाय शरही है। महान इसाने गा बाम भी पुरपो का है. पर उगरशी देख-रे ग्विद! हो 
करती है। बच्चो का दाहन-चोषध शइरता, खाता दशाता, पानी भरता आई बरम भी 
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स्त्रियाँ करती हैं; परन्तु पालतु जानवरों की देख-रेख पुरुष ही करते हैं। जिस प्रकार 
वंशनाम, निवास, अधिकार तथा उत्तराधिकार के विषयों में पति की स्थिति सर्वोच्च है, 
उसी प्रकार परिवार को चलाने के मामले में या पारिवारिक जीवन के रोज के विषयों 
में स्त्रियाँ भी महत्त्वपूर्ण तथा स्वतन्त्र पार्ट अदा करती हैं। परन्तु पारिवारिक मामलों 
को छोड़कर, अस्य विषयों में विशेषकर धामिक विषयों में स्त्रियों की अनेक निर्योग्यताएँ 
भी होती हैं। धामिक कृत्यों में स्त्रियाँ भाग नहीं ले सकती हैं । 

भील परिवार में भी पिता मुखिया होता है और उसके परिवार में पिता के वंश 
के ही लोग रहते हैं। पिता परिवार की आय को अपने पास रखता है और उसे जैसा 
उचित समझता है उसी रूप में खच करता है। परिवार के अन्य सदस्यों के व्यवहारों पर 
नियंत्रण रखना पिता का ही काम होता है। धामिक काम-काज, हृत्यों या उत्सवों की 
व्यवस्था भी पिता के हाथ में रहती है, परन्तु इन सबका यह अर्थ नहीं है कि भील परिवार 
में माँ या पत्नी की स्थिति बहुत गिरी हुई होती है । यद्यपि मां या पत्नी के हाथ में कोई 
अधिकार देना पुरुष पसन्द नहीं करते, फिर भी माँ अपनी चतुरता, बुद्धि, अनुभव तथा 
सेवा के आधार पर अपना प्रभाव वनाये रखती है। 


गोन्न और गोत्र-समृह 
(एाक्रा बाते शात्षाए) 


भारतीय जनजातीय सामाजिक संगठन का तीसरा और एक महत्त्वपूर्ण आधार 

गोत्न और गोत-समूह है। “गोत्न एक-पक्षीय परिवारों का वह संकलन है जिसके सदस्य 
अपने को एक वास्तविक या काल्पनिक सामान्य पूर्वज के वंशज मानते हैं। और जब एक 
या अन्य कारणवश एकाधिक गोत्र एकसाथ मिल जाते हैं तो इस मिलित समूह को गोते- 
समूह कहते हैं ।” गोत्र और गोत्न-समूह दोनों ही जनजातियों की समाज-व्यवस्था में 
महत्त्वपूर्ण योगदान करते हैं। चूँकि गोत्र के सभी सदस्य अपने को एक ही सामान्य 
पूवेंज के वंशज मानते हैं, इस कारण वे अपने को आपस में भाई-बहन या भाई-भाई 
समझते हैं। यह विचार दृढ़ सामुदायिक भावना को जन्म देने में बहुत महत्त्वपूर्ण होता 
है और इसी के कारण अपनी जान देकर भी गोत्न के अन्य सदस्यों की रक्षा करना 
प्रत्येक व्यक्ति अपना कत्तंव्य समझता है । इससे गोत्र में पारस्परिक सहायता और सुरक्षा 
की भावना पनपती है। गोत्न-संगठन में जो यह भाई-भाई या भाई-बहन की भावना 
होती है उसी के कारण एक गोत्र के सदस्य अपने गोत्न या गोत़-समृह के किसी गोत्र के 
अन्दर विवाह-सम्बन्ध स्थापित नहीं करते हैं। डा० दुबे ने लिखा है कि आदिलावाद के 
राज-गोंडों में चार गोत्र समूह इस प्रकार हैं--() येर वेन सगा (सात भाइयों का 
०)» (2) सार वेन सगा (छ: भाइयों का गोब-समूह), (3) सिवेन सगा 

इयों का गोत-समुह) तथा नाल वेन सगा (चार भाइयों का गोक्-समूह) । 

प्रत्येक गोत्-समूह के अन्तर्गत एकाधिक गोत्न सम्मिलित हैं; जैसे येर बेन सगा 

त मुड़ावी, पुरका, कोरवेट्रा, मासेकोला, पाण्डेरा, वर्मा तथा मेश्राम गोत्र गाते 

बेन सगा में युग्म संगठन (004] ०६६०्यांट्था०) पाया जाता हैं अर्थात्‌ सभी 
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गोव रेवन दो भागों में विध्नाजित होकर संगठित हैं। इनमें से एक है पाण्दवेन सगा 
बरस है स्पें सपा। पाण्डवेन सगा के बन्तगेंत अवाम, गेड़ाम, सोदोसाम, मोड 
चाह, सोरेंग, अष्टाम, कोड़ाम, दानाम, दुगराम, काचीमूर, वेलाडी, कोवेरा, विका, 
पेणुए, काटिते, उस्तेन्ता, कुडमेन्ता और बाड़े गोस़ सम्मिलित हैं, जबकि सर्पे समा के 
बन्तंगंत तुमराम, कोडापा, राय-सिराम, वेटी, सवाम, मारापा, हेरे झुमरा और मण्डाड़ी 
गोत्र आते हैं। हि 

डा० दुबे ने यह भी लिखा है कि अनेक जनजातियांँ ऐसी भी होती हैं जिनमें 
अलग-अलग भोत्न तो हैं, पर गोत्नों को मिलाकर गोत्न-समूह का एक पृथक्‌ संगठन नहीं 
है। टदाहरणायं, छत्तीसगढ़ के कमार जनजाति-समूह में निम्नलिणित गोत्न हैं--जगत, 
गेदाप, मरकाम, सोरी (इसका दो विभाजन वाध-सोरी तथा नागन्सोरी हैं), ऋुजाम, 
भरई, और छेदइहा । उसी प्रकार संयालों में 00 से अधिक गोत हैं, 'हो' जनजाति में 
सगभग $0 और मुण्डा लोगों में 64 गोद पाये जाते हैं 

मह सच हैं कि अधिकांश जनजातियों में गोत्न-संगठन सामाजिक संगठन की एक 
महत्वपूर्ण इकाई होती हैँ फिर भी इसका स्वरूप, आकार तथा महत्त्व प्रत्येक जन- 
जाति--समाज मे एक-सा नही होता है। उदाहरणाय॑ं, हैंदरावाद की कोलाम जनजाति 
में स्थानीय संगठन (0८8) ०४2०7) जैसे 'बड़े-बूदों की समित्ति' (००घ४णं] ण 
८३०७) तो थी, पर गोन्न के आधार पर कोई उल्लेखनीय संगठन नही था। परन्तु गोंड 
जनजाति के सम्पर्क व प्रभाव के कारण अब कौलाम जनजाति में भी गोत-संगठन का 
जिकाज हो गया है। उसी प्रकार यद्यपि कप्तार जनजाति मे अब गोत-सगठन विकसित 
हो गया है, फिर भी गोडों की छुलना मे कमारों मे गोत् का महत्त्व कम हूँ। डा० दुबे के 
अनुसार आदिलाबाद के राज-गोडों में गोत़ों के अनेक विशेष देव तथा पौराणिक नायक 
होते हैं, जिनके सम्मान में यर्ष में एक या अधिक बार मेले, उत्सव अथवा विशेष प्रकार 
की पूजा का आयोजन किया जाता है। 


टोटम 
(ए०शा) 

जनजातीय सामाजिक सगठन का एक ओर महत्त्वपूर्ण आधार टोटम (या गोत- 
चिन्ह) और उससे सम्बन्धित घारणाएँ व विश्वास हैं। अनेक जनजातियों में तो गोल 
और टोटम का पारस्परिक सम्दन्ध बहुत ही भनिष्ठ होता है और टोटम को गोव-चिन्ह 
या भ्रतीक के रूप में प्रयोग किया जाता है। जनजातीय समूह अपने गोत्र का सम्दन्ध 
किस्ती 'नोतिक घस्तु, पशु, पैड़भौधे या अन्य किसी प्रार्झतक चोड से भान लेते हैं; वही 
पेड़योघा, पद्चु या पक्षी उस ग्रोत्न का टोटम कहलाता है। अतः स्पष्ट है किगोत्त या 
गोत्-समूह का टोटम-वस्तु के साथ एक गूद या अलोकिक सम्बन्ध होता है, यह विश्वास 
था धारणा ही टोटमवाद वा आधार है। यह आवश्यक नहीं है कि योत् गधवा गोव- 
समूह अपनी उत्पत्ति टोटम-इस्तु से द्वी माने; इन दोनों में कुछ विशिष्ट सम्बन्ध है, यह 
विश्वास ही पर्याप्त है। यह सम्बन्ध कुछ पवित्न व अलौकिक विश्वासों धर आधारित 
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स्त्रियाँ करती हैं; परन्तु पालतू जा 
बंशनाम, निवास, अधिकार तथा उः 
उसी प्रकार परिवार को चलाने के 
में स्त्रियाँ भी महत्त्वपूर्ण तथा स्वतः 
को छोड़कर, अन्य विषयों में विशेष 
भी होती हैं। धामिक कृत्यों में स्टि 
भील परिवार में भी पितः 
के ही लोग रहते हैं। पिता परिद. 
उचित समझता है उसी रूप में खर 
नियंत्रण रखना पिता का ही काः 
व्यवस्था भी पिता के हाथ में रहर 
में माँ या पत्नी की स्थिति बहुत 
अधिकार देना पुरुष पसन्द नहीं ः 
सेवा के आधार पर अपना प्रभाः 


भारतीय जनजातीर 

गोत्र और गोत-समूह है। ' 
अपने को एक वास्तविक य 
या अन्य कारणवश एका£हि 
समूह कहते हैं ।” गोत्र 
महत्वपूर्ण योगदान का 
पुर्वेज के वंशज मानते 
समझते हैं। यह विचा 

है और इसी के कार 
प्रत्येक व्यक्ति अपन. 

की भावना पनपर्ट 

होती है उत्ती के 

अन्दर विवाह-सः 
राज-गोंदों में 

गोत्न-. 


जनजातीय भारत : 5)3 


पदार्थ या उनके अंग टोटम हो राकते हैं । 

ओराव जनजाति के टिरकी गोत्र का टोटम चूहे का बच्चा है। शकका गीत का 
कछुआ, सकड़ा गोत्न का खकड़बग्घा, बाघगोत्न का बाघ और चिर्रा ग़ोत्न का टोटम 
मिनहरी है। उसी प्रकार संयाल जनजाति की अर्गों जनजाति का टोटम चूहा, मुर्मू का 
नीलगाय, बेसरा का बाज, संस का शंख और कारा गोत़ का टोटम भैस है। श्री अनन्त 
मृष्ण अम्पर ने मे मूर राज्य की विविध जातियों में निम्तलिखित टोटमों का वर्णव किया 
है--आने (हाथी), आडू (यकरी), भारसिना (केसर), अरसू (व वृक्ष), अद्धि 
(गूलर), बेडू, (नीम), हुरती (चना), और मेनसू (पीपल) । इसके अतिरिवत कुत्ता, 
घरगोणश, बकरा, भैंसा, विच्छु, चीटी, चन्दन, पीपल, इमली, जीरा, कपास, मोती, शंघ 
बादि भी टोटम हैं। श्री घासंटन ने दक्षिण भारत की जनजातियों के जिन टोटमों की 
सूची दी है, उनमे लगभग सभी जीव-जन्जुओं और पेड़-पौधों के नाम आ गये हैं। 


विवाह 
(श्भा738०) 


सामाजिक संगठन व संरचना का एके और महत्त्वपूर्ण स्वरूप था आधार 
विवाह है। विवाह सामाजिक संगठन को न केवल स्थिरता और दृढता प्रदान करता है 
अल्कि स्त्री-पुरुषों के यौन-सम्वन्धों को नियमित व नियंत्रित करके परिवार को स्थापित 
करने का एक सुदृढ़ साधन प्रस्तुत करता है। विवाह के द्वारा परिवार की स्थापना 
होती है, बच्चों का उत्पादन व लालन-पालन सम्भव होता है और उससे समाज की 
निरस्तरता बनी रहती है। भारतीय जनजातीय विवाह के सम्बन्ध में भी यह बात कही 


जा सकती है। यह बात निम्नलिखित विवेचना के आधार पर अधिक अच्छी तरह 
समझी जा सकती है! 


बिवाह की आयु 
(886 ण॑ धबाधरंब8८) 


भारतीय जनजातियो मे वाल-विवाह का प्रचलन नही है। इतना अवश्य है कि 
उते जनजातियों में, जो कि हिन्दुओं के घनिष्ठ सम्पर्क मे आ गई हैं, वाल-विवाह का 
प्रचलन हो यया है, नही तो अन्य जनजातियों मे विवाह किशोरावस्था या उसके बाद 
ही होता है। उदाहरणार्थ, आसाम के नागाओ ओर कूकियों मे पुरुषों का विवाह 8 
और 25 वर्ष की आयु के बीच में तथा स्त्रियों का विवाह 5 और 20 की आयु के वीच 
में होता है । परन्तु हिन्दुओं के प्रभाव के कारण मुण्डा, ओरॉव आदि जनजातियों में विवाह 
की आयु लडकों के लिए बारह-तेरह वर्ष तथा लडकियों के लिए आाठ-दस वर्ष है। 
विवाह के स्वरूप 
(05 ० ४07३ 26) 


भारतीय जतजातियों में विवाह के दो सुख्य स्वरूप या भेद पाये जाते हैं-- 


882 : सामाजिक सानतझा रद की स्यरैया 


डिगा है। उतगमें गबगे प्र[पिप विश्याग सो गटर है कि शोटग गोद के सदश्यों की रक्षा 
परता है, छठ थिधदाओं के सम्बन्ध में सवायमी देया हे तसा भविष्य के कार्योडि 
गग्बस्स में राह सुझाता है। इसीलिए शोट मे में प्रधि भय, श्रद्धा, भवित और आदर की 
भावना होती है; दोटम को मारना सा खासा गा उसे किसी प्रकार से चोट पहुँचाना 
विधिय होताही, उसके मरभे पर मा मरने का समरासार पापर उसी प्रकार से शोक 
मनाया जाता है और उगका दाहनसकार किया जाता ही अैया कि परिवार के किसी 
सदस्य के मरने पर किया जाशा है। होटस यो गोठा का लि माना जाता है और उसके 
निम्न गो बुदाई शरीर पर करयायेी हैं। कमर जनजाति में एक गोन्न योटी नाम का है । 
मे सोरी गोद आपस में दोटम के आधार पर दो भागों में बेदे हुए हैं--एक भाग बाय 
को असना टोद्म मानता है और दुसरा साग को। सोरी गमोन्न का जो भाग बाघ को 
टोटम मानता है उससेग नाम बास-सोरी पड़ गया है और नाग को टोटम मानने वाले 
सोरी लोग नामनसोरी के नाम से परिनित हैं। भेर के मरने का समाचार सुनकर 
बाध-सोरी शोक प्रकट करते हैं, घर में पासी छिड़कते हैं और एक हांडी बाहुद कर देते 
हैं। सर्प की मृत्यु पर नाग-सोरी भी बसा ही करते हैं। दस सम्बन्ध में यह भी उल्लेखनीय 
है कि कुछ ऐसी भी जनजातियां हैं जो कि अपने गोन्न का नाम किसी पेड़नपीये, पु या 
पक्षी के नाम पर ही रगाते हैं, पर उनमें दोंटमवाद का दर्शन नहीं होता है। बंगाल के 
बागटी, कीरा आदि जनजातियां इसके अच्छे उदाहरण हैं । 
कुछ भी हो, भारतीय जनजातियों में टोटमबाद का काफ़ी विस्तार है। सर 

हट रिणले के निर्देशन में हुए सर्वेक्षण (६पाए८४) के अन्तर्गत सर्वप्रथम भारतवर्ध में 
टोटमबाद के विस्तार के सम्बन्ध में तथ्य संग्रह किये गये थे। उसके बाद अनेक पृथर्क 
अध्ययन हुए हैं। उन सबसे यही पत्ता चलता है कि मधिकांश भारतीय जनजातियाँ 
टोटम पर विश्वास करती हैं। संथाल जनजाति में सौ से अधिक गोत हैं और इनमें से 
प्रत्येक गोन्न-समूह का अपना एक टोटम है और उसी के आधार पर उसके चाम पढ़े हैं। 
इन टोटमों में पशु, पौधा और भौतिक वस्तु सब कुछ हैं। 'हो' जनजाति के पत्रास से 
अधिक गोत् हैं और इनमें से प्रत्येक का एक टोटम भी | इनमें से अनेक के नाम संस्थालों 
से मिलते हैं। मुण्दा जनजाति तो 64 से भी अधिक बहिविवाही गोत्रों में बंटी है, 
जिनमें टोटमवाद पाया जाता है। इनमें से अधिकांश टोटम या तो खाद्य, कर्दहृ 
फलों, पौधों या पशुओं के रूप में उपयोगी हैं या हानिकारक चिड़ियों और पशुओं के रूप 
में घातक हैं। उड़ीसा की कुर्मी, चमार, भूमिया भादि जनजातियों के, जिन्‍्होंने कि हवे 
में ही कुछ प्रगति कर ली है, गोत्ों का नामकरण भी साँप, कुम्हड़े, गीवड़ आदि पर हनी 
है । बम्बई की कटकरी तथा मध्य प्रदेश की गोंड जनजातियों के नाम भी उसके प्रदेशों 
में पाये जाने वाले पशु-पक्षियों और वनस्पतियों पर पड़े हैं। छोटा नागपुर पर्व: के 
खड़िया जनजाति का मुख्य वर्ग ढेलकी खड़िया जिन आठ टोटमी गोत्षों में विभाजित है, 
उनके नाम हैं : सोरेन (पत्थर), मूरू (कछुआ), समद (हिरण), बरलिहा (एक प्रकार: 
का फल), घरड़ (चिड़िया), इंसडा (अबावील), मैल (घूल) और ठोपना पा 
चिड़िया) । ये नाम इस बात की ओर संकेत करते हैं कि एक पश्चु, पौधा या ४ 
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पदार्थे या उनके अंग टोटम हो सकते हैं। 

ओराव जनजाति कैः टिरकी गोत्र का टोटम चूहे का वच्चा है। एक्का गोत़् का 
झूछुआ, सकड़ा गोत्र का लकड़वग्पा, वाघ गोत्र का बाघ और चिर्रा गौत् का टोटम 
पिलहरी है। उप्ती प्रसार संयाल जनजाति की अ्गों जनजाति का टोटम चूहा, मुर्मू का 
नीलगाय, वैसरा का बाज, संक्ष का छंछ और कारा गोत्न का टोटम भंस है । श्री अनन्त 
डृष्ण अस्यर ने मैसूर राज्य की विविध जातियों में निम्नलिखित टोटमों का वर्णन किया 
है--आाते (हापी), आडू (वकरी), आरसिना (केसर), अरसू (बट दृक्ष), अह्ि 
(गूलर), बेडू, (नीम), हुरती (चना), और मेससू (पीपल) । इसके अतिरिक्त कुत्ता, 
दरगोण, बकरा, भैसा, विच्छु, चींटी, चन्दन, पीपल, इमली, जीरा, कपास, मोती, शंख 
आदि भी दोटम हैं। श्री थार्सटन ने दक्षिण भारत की जनजातियो के जिन टोठमों की 
शूदी दी है, उनमें लगभग सभी जोघ-जन्तुओं और पेड-पोधो के नाम आ गये हैं 


ब्िवाह 
(५॥घ79080) 


सामाजिक संगठत व संरचता का एक और महत्त्वपूर्ण स्वरूप या आधार 
विवाह है। विवाह सामाजिक संगठन को न केवल स्थिरता और दूढ़ता प्रदान करता है 
बल्कि स्त्वी-पुरुषों के यौन-सम्बन्धों को नियमित व नियंत्रित करके परिवार को स्थापित 
करने का एक सुदृढ़ साधन प्रस्तुत करता है। विवाह के द्वारा परिवार की स्थापना 
होती है, बच्चों का उत्पादन व लालन-पालन सम्भव होता है और उससे समाज की 
निरन्तरता बनी रहती है। भारतीय जनजातीय विवाह के सम्बन्ध मे भी यह' बात कही 


जा सकती है। यह वात निम्नलिखित विवेचना के आधार पर म्धिक अच्छी तरह 
समझ्ञी जा सकती है। 


विवाह की आयु 
(#86 ० |शक्लाग38०) 


भारतीय जनजातियों में बाल-विवाह का प्रचलन नही है। इतना अवश्य है कि 
उन जनजातियों मे, जो कि हिन्दुओं के घनिष्ठ सम्पर्क मे आ गई हैं, वाल-विवाह का 
प्रचलन हो गया है, नहीं तो अन्य जनजातियों मे विवाह किशोरावस्था था उसके वाद 
ही होता है। उदाहरणार्य, आसाम के नायाओं और कूकियों में पुरुषो का विवाह 8 
और 25 वर्ष की आयु के वीच मे तथा स्त्रियों का विवाह 45 और 20 की आयू के वीच 
में होता है। परन्तु हिन्दुओं के प्रमाव फे कारण मुण्डा, ओराँव आदि जनजातियों मे विवाह 
की आयु लड़कों के लिए बारह-तेरह वर्ष तथा लड़कियों के लिए बाठ-दस वर्ष है। 
धिवाह के स्वरूप 
(एण्ड ० 'व8ग3?26) 


भारतोय जनजातियों मे विवाह के दो मुख्य स्वरूप या भेद पाये जाते हैं-- 


5]2 : सामाहित मानव शारद की ध्याषधा 


शिवा ओह । उनमें सगते प्रमुख विश्वांम सो ही है कि होडम गोत् के गंदस्यों की रक्षा 
मरशा है, सस्ते विधदाओं के मश्मस्थ में सेशादमी देसा है शथा भविष्य के कार्योंके 
सम्बन्ध में रह गुझ्लाला है। इगी वा दोडम के धर भय, सद्धा, भरित और आदर की 
भावना हीती है; छोडम को मारमाया खासाया उसे डिसी प्रकार से चोट पहुँवाना 
निधिद होगा है, उसके मरने पर था मरगे का शमामार पायर उसी प्रकार से शोक 
मनाया जाता हैं क्र उसका दाहनगस्धयर किया लाता है जगा कि परिवार के किसी 
सदस्य में मरने घर निया जाया है। टोडम वो गोत का सनिर्य माना जाता है और उसके 
निद्य वी गृदाई शरीर पर करवाओे हैं। ममार इनजाति में एक गोश्न सोरी नाम का है। 
ये सोरी गोद आप में टोटम के आधार पर दो भागों में घड़े हार हैं--एक भाग बाघ 
को अपना दोदम सागगा है ओर दुसरा साथ को। सोरी गोक्ञ का जो भाग बाघ को 
दोटम भानता है छगका नाग बगापनगोरी पृष्ठ गया है और साग को टोटम मानने वाले 
सोरी लोग नागन्योरी के नाम से परितित्त हैं। शेर के मरने का शमाचार सुनकर 
बासनसोरी शौक प्रकट करते हैं, भर में पानी छिद़ती हैं और एक हांडी बाहर कर देते 
हैं। सर्प की मृत्यु पर लाग-गोरी भी सैसा की करसे हैं। दस सम्बन्ध में यह भी उल्लेखनीय 
है कि गुछ ऐसी भी जनजातियां हैं जो कि अपने गोद मय नाम किसी पेड़नयौधे, पशु या 
पक्षी के नाम पर ही रगाते हैं, वर उनमें टोटमवाद का दर्शन नहीं होता है। बंगाल के 
बागड़ी, गोरा आदि जनजा तियाँ इसके अच्छे उदाहरण हैं । 

कुछ भी हो, भारतीय जनजातियों में टोटमवाद का काफी विस्तार है। सर 
हर्ट रिजले के निर्देशन में हुए सर्वेक्षण (0५८५) के अन्तर्गत सर्वप्रयम भारतवर्ष में 
टोटमवाद के विस्तार के सम्बन्ध में तथ्य संग्रह किये गये थे। उसके बाद अनेक पृथक 
अध्ययन हुए हैं। उन सबसे गद्दी पता चलता है कि अधिकांश भारतीय जनजातियाँ 
टोटम पर विध्वास करती हैं। संथाल जनजाति में सौ से अधिक गोत् हैं और इनमें से 
प्रत्येक गोत्न-समूह का अपना एक टोटम है और उसी के आधार पर उसके नाम पड़े हैं । 
इन टोटमों में पशु, पौधा और भौतिक वस्तु सब कुछ हैं। 'हो' जनजाति के पचातत से 
अधिक गोत्र हैं और इनमें से प्रत्येक का एक टोटम भी । इनमें से अनेक के नाम संस्थालों 
से मिलते हैं। मुण्डा जनजाति तो 64 से भी अधिक बहिविवाही गोत्ों में बंटी है, 
जिनमें टोटमवाद पाया जाता है। इनमें से अधिकांश टोटम या तो खाद्य, कन्दमूल, 
फलों, पौधों या पशुओं के रूप में उपयोगी हैं या हानिकारक चिड़ियों और पशुओं के रूप 
में घातक हैं। उड़ीसा की कुर्मी, चमार, भूमिया भादि जनजातियों के, जिन्होंने कि हीं 
में ही कुछ प्रगति कर ली है, गोत्ों का नामकरण भी साँप, कुम्हड़े, गीदड़ आदि पर हुगे। 
है। वम्बई की कटकरी तथा मध्य प्रदेश की गोंड जनजातियों के नाम भी उसके प्रदेशों 
में पाये जाने वाले पशु-पक्षियों और वनस्पतियों पर पड़े हैं। छोटा नागठुर पठारकी 
खड़िया जनजाति का मुख्य वर्ग ढेलकी खड़िया जिन आठ टोटमी गोतों में विभाजित है 
उनके नाम हैं : सोरेन (पत्थर), मूरू (कछुआ), समद (हिरण), बरलिहा (एक : 
का फल), घरड़ (चिड़िया), इंसडा (अबाबील), मैल (धूल) और “- 
चिड़िया) । ये नाम इस बात की ओर संकेत करते हैं कि 
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के परिवार ऐ सभी पुष्प अलग-अलग विवाह करके घर नही बसा पाते हैं। इसलिए 
'काधिक पुरुष एक स्त्री से विवाह कर सेते हैं। 

विस्तार--बहुपति-विवाहू वा प्रचलन मारत में बहुत ही शीमित क्षेत्र में है। 
है विवाह-प्रया केरल के टियाद, कुसम्द, कोट, लड़ाखी वोट, नीलगिरी पवृत के टोडा 
गैर देहरादून जिले में जौनसार-वावर की खस जतजातियों में पाई जाती है । काश्मीर 
) बासाम तक की कुछ जनजातियों मे भी यही प्रथा पाई जाती है। भारत के दक्षिणी 
गग में रहने वाले नायरों में भी वहुपति-विवाह प्रथा पाई जाती थी और आज भी वहाँ 
स प्रकार के विवाह के अनेक उदाहरण मिलते हैं। लद्दाख मे, पंजाब के पहाड़ी हिस्सों 
* जैसे, कांगड़ा जिल्ले के स्पीती तथा लाहौन परयनों में, चम्पा, छुल्लू औौर मण्डी के ऊँचे 
देशों की जनजातियों में भी बहुपति-विवाह पाया जाता है। श्री माठिन (०7ग्र) ने 
श्य भारत के ओराँव में तथा श्री मेन (!४५४४76) ने संयालों में भी इसके प्रचलन का 
जैन किया है। परन्तु आज यह प्रधा विशेष और स्पष्ट रूप से दो जनजातियों--खस 
गैर टोडा-में पाई जाती है । 

दो प्रमुख भ्रकार--भारतवर्प की जनजातियों में बहुपति-विवाह के दो प्रमुख 
कार पाये जाते हैँ जो कि इस प्रकार हैं-- 

(१) भ्रातू बहुपति-विवाह (8५०७ं४० 07 एधवाधाण ?९ण३घशा०५७)-- 

“व एकाधिक माई आपस में मिलकर एक स्त्री से विवाह करते हैं तो उसे भ्रातृ बहुपति- 
थबाह कह्ठते हैं। इस प्रकार के विवाह नीलगिरी की टोडा और जौनसार-बावर की बस 
नजातियों में पाये जाते है, इन दोनों जनजातियो का, इस सन्दर्भ में, सक्षिप्त परिचय इस 
कार है-- 

(ञ्ञ) टोडा ([005)'--टोडा लोगों में जब एक व्यक्ति का विवाह किसी एक 
परी से होता है तो उस व्यक्ति के समी भाई, यहां तक कि जो वाद मे पैदा होते हैं ऐसे 
वे भाई भी, उस स्त्नी के पति समझे जाते हैं। ये प्राय: सगे भाई और कभी-कभी गोन्न- 
भई मी होते हैं। पहले समय में ये पति भिन्न गोत्नों के भी हुआ करते थे। इस कारण 

| रिवर्स (९४९४७) का कथन है कि कोई समय धा जब टोडा लोग भ्रातृ-बहुपति-विवाह- 

»»वा के तियमो को पूर्णतया नहीं मानते थे। जब पत्नी गर्भवती होती है तो सबसे बड़ा 
।डा प्ति एक संस्कार, 'पुरसुतपिमि' (9775://977), ती र-धनुप के द्वारा करता है जिससे 

> माजिक तौर पर उसे वच्चे का पिता समझा जाता है स्त्री के दूसरी वार गर्भवती होने 

_-र दूसरा पति उसी प्रकार के संस्कार के द्वारा दूसरी सनन्‍्तान का पिता बनता है और यहू 

मम चलता रहता है। सामाजिक तौर पर पिता बनने का अधिवार प्राप्त करने के लिए 
हमें संस्कार का इतना महत्त्व है कि अगर 'थ' पति मे इस संस्कार को किया है तो जब 

5 'व' पति फिर यह सस्कार न करे तव तक तक जितनी भी सत्तानें उत्पन्त होंगी सव 

, 7 पति या पिता के ही बच्चे कहलायेंगे; यहाँ तक कि अगर 'अ' की मृत्यु पहले हो चुकी 

3, अर्थात्‌ 'अ' पति या पिता अपनी मृत्यु के बाद उत्पन्न होने वाली सन्‍्तानों का भी पिता 
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शक परिवार के सभी पुरुष अलग-अलग विवाह करके धर नहीं बसा पाते हैं। इसलिए 
एकाधिक पुरुष एक स्त्री से विवाह कर लेते हैं । 

विस्तार--बहुपति-विवाह या प्रचलन भारत में यहुत ही सीमित क्षेत्र में है। 
यह विवाह-प्रया केरल के टियान, कुसम्द, कोट, लड़ाखी वोट, नीलग्रिरी पर्वत के टोडा 
और देहरादून जिले मे जौनसार-वावर की खस जनजातियों में पाई जाती है । काश्मीर 
से बआसाम तक की कुछ जनजातियों मे भी यही प्रया पाई जातो है। भारत के दक्षिणी 
भाग में रहने वाले नाथरों में भी बहुपति-विवाह प्रथा पाई जाती थी और आज भी वहाँ 
इस प्रकार के वियाह के अनेक उदाहरण मिलते हैं। लद्वाय में, पंजाब के पहाड़ी हिस्सों 
में जैसे, कांगड़ा जिले के स्पीती तथा लाहौन परगनो मे, चम्पा, कुल्लू और मण्डी के ऊँचे 
प्रदेशों की जनजातियों में भी वहुपति-विवाह पाया जाता है। श्री मार्टिन (॥०४॥) ने 
मध्य भारत के ओोराव में तथा श्री मेन (१26) ने संयालों मे भी इसके प्रचतन का 
वर्णन किया है। परन्तु आज भह्‌ प्रया विशेष और स्पष्ट रूप से दो जनजातियो--खस 
और टोडा--में पाई जाती है । 

दो प्रमुख प्रकार--भारतवर्ष की जनजातियों में बहुपति-विवाह के दो प्रमुख 
प्रकार पाये जाते हैं जो कि इस प्रकार हैं-- 

() भ्रातृ बहुपति-विवाहु (800950॥० 67 पाशव्याश ?0;बा09)-- 
जब एकाधिक भाई आपस मे मिलकर एक स्त्री से विवाह करते हैं तो उसे भ्रातू बहुपति- 
विवाह कहते हैं। इस प्रकार के विवाह नीलगिरी की टोडा और जौनसार-बावर की खस 
जनजातियों में पाये जाते है, इन दोनो जनजातियों का, इस सन्दर्भ मे, संक्षिप्त परिचय इस 
प्रकार है-- 

(म) टोडा (70095)*--टोडा लोगों में जब एक व्यवित का विवाह किसी एक 
स्त्री से होता है तो उस व्यक्ति के सभी भाई, यहाँ तक कि जो बाद मे पैदा होते हैं ऐसे 
सब भाई भी, उस स्त्री के पति समझे जाते हैं। ये प्रायः सगे भाई और कभी-कभी गोत- 
भाई भी होते हैं। पहले समय में ये पति भिन्‍न गोत्ों के भी हुआ करते थे। इस कारण 
श्री रिवर्स (9४८४४) का कथन है कि कोई समय था जब टोडा लोग भ्रातृ-वहुपति-विवाह- 
प्रया के नियमों को पूर्णतया नहीं मानते थे । जब पत्नी गर्भवती होती है तो सबसे घड़ा 
टोडा पति एक संल्कार, 'पुरमुतपिमि'! (#६757//77), ती र-धनुष के द्वारा करता है जिससे 
सामाजिक तौर पर उसे बच्चे का पिता समझा जाता है। स्त्री के दूसरी वार गर्मबती होने 

पर दूसरा पति उसी प्रकार के संस्कार के द्वारा दूसरी सन्‍्तान का पिता बनता है मौर यहू 
क्रम चलत्ता रहता है। सामाजिक तौर पर पिता बनने का अधिकार प्राप्त करने के लिए 
इस संस्कार का इतना महत्त्व है कि अगर 'अ' पति ने इस संस्कार को किया है तो जब 
तक 'ब' पति फिर यह संस्कार न करे तव तक तक जितनी भी सनन्‍्तानें उत्पन्त होंगी सव 
“अ' पति या पिता के हो बच्चे कहलायेंगे; यहाँ तक कि अगर “भ' को मृत्यु पहले हो चुकी 
हो, अर्थात्‌ “अ' पति या पिता अपनी मृत्यु के दाद उत्पन्न होने वाली सन्‍्तानों का भी पिता 
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चला जाता है, इसलिए बेंटवारा साभदायक नही होता । इस कारण भरसक प्रयत्त यही 
किया जाता है कि बेंटवारा न हो सद भाई साथ-साथ रहे और परम्पराओ का पालन 
छरें। ये परम्पराएँ सबके लिए ही आवश्यक स्वाधीनता तथा अधिकारों की व्यवस्था करती 
है। खस परिवार में अयर एक से अधिक स्त्रियों से विवाह वी आवश्यकता होती है, तो 
दूसरी स्त्री प्रयम स्त्ती की ही बहन होती । 

खत समाज या परिवार मे पिता बनने का एक सामाजिक तरीका होता है। 
थी फ़रेडर (7420०) के अनुसार सबसे बडा लड़का बड़े भाई का, दूसरा लड़का उससे 
छोटे भाई का तथा इसी क्रम से अन्य लड़के अन्य भाइयों के पुत्त समझे जाते हैं डा० 
मजूमदार (%(०]४४५४7) ने और भी लिखा है कि अगर परिवार मे तीन भाई हैं तो 
बच्चे सबसे बड़े भाई को "बारी बावा', दुसरे को 'डांगर वावा” और तीसरे को 'भेदी वाबा' 
भादि कहुकर पुकारते हैं। ऐसा इसलिए किया जाता है कि बहुपति-विवाही परिवार में 
मत्पन्न होने वाले बच्चों के सम्बन्ध में यह पता नहीं चल सकता कि कौन बच्चा किस 
पुरुष का है। इसलिए बाध्य होकर प्राणीशास्त्रीय पितृत्व (900809 (808७800००) 
को छोड़कर सामाजिक पितृत्व को स्वीकार किया जाता है। 

चूँकि इन समाजों (टोडा व खस॒) में पुरुष की प्रभुता होती है तथा स्त्री और 
बच्चों का निवास-स्थान पिता या पति के धर में ही होता है, इस कारण इस प्रकार की 
बहुपति-विवाह-प्रथा को 'पितृसत्तात्मक बहुपति-विवाह' (आगरा छत) 
कहते हैं । 

(2) अश्चातु बहुपति-विवाह: ()प०॥-॥90799 ९09७॥07५/)--बह बहुपति- 
विवाह-प्रथा का दूसरा रूप है। इस प्रकार से पतियों का आपस में भाई होना आवश्यक 
नही होता है। सत्ती भाइयो के झतिरिक्‍त अन्य किसी भी व्यवित को पति के रूप में चुन 
सकती है। स्त्री अपने पतियों के पास बारी-बारी से विभिन्‍्त समयो में उनके घरों में 
जाकर रहती है या पति अपने-अपने परिवारों में रहते हुए भिन्‍न-भिन्‍न समय मे पत्नी के 
यहाँ जाकर रहते हैं। जब तक रुत्नी किसी एक पति के साथ रहती है, तव तक अन्य पतियों 
का उस पर अधिकार नही होता । अश्नातृ वहुपति-विवाह मलाबार के नायरो प्र») 
में पाया जाता था, जिनका संक्षिप्त विवरण निम्नवत्‌ है-- 

नायर (]२४४४)--मालाबार के नायरो में अभ्रातृ बहुपति-विवाह का प्रचलन 
इस शताब्दी के प्रारम्भ तक था | वहाँ की बहुपति-विवाह-श्रधा को 'मातृसत्तात्मक बहुपति- 
विवाह (छात्वारधाएाग 9णए47079) कह सकते हैं क्योंकि इसके अन्तगंत समस्त सत्ता 
स्त्री फी ही होती है। वहाँ पति आपस में भाई नही होते थे। सामान्‍य रूप से ऐसे मात- 

सत्तात्मक बहुपति-विवाह के अन्तर्गत एक 'नायर' लड़की का विवाह एकाधिक म्बूदरी” 
लड़को से कर दिया जाता था। विवाह के बाद भी लड़की अपने परिवार में ही रहती थी 
और अपनी इच्छानुत्तार कभी-कभी अपने पतियों को अपने घर में आकर रहने की आज्ञा 
देती थी। कमी-कभी तो विवाह-सह्कार के पश्चात्‌ नम्बूदरी लड़के का सम्बन्ध अपनी 
नायर पत्नी से हमेशा के लिए समाप्त हो जाता था और लड़की अपनी मां के घर में रहते 
हुए अनेक तायर लड़कों से योव-सम्वन्ध रख सकती थी। फ्ता का अधिकार बच्चों पर 


5]8 ; सामाजिक मानवश्ास्त्र की रूपरेखा 


या पत्नी की सम्पत्ति पर नहीं होता था। परिवार के मुखिया की देख-रेख में ये सब रहते 
थे। चूंकि पति आपस में भाई नहीं होते, इसलिए बच्चों के पितृवंश का पता चलता 
असम्भव था। ऐसी दशा में बच्चे अपनी माता के ही वंशज होते थे। श्री पनिवकर 
(एथाआ0८थषा) ने नायरों में अश्रातृक वहुपति-विवाह-प्रथा के प्रचलन को अस्वीकार किया 
है । आपके अनुसार नायर लड़की के पति, आपस में भाई-भाई होते थे और इस प्रकार 
उनमें जो बहुपति-विवाह-प्रथा प्रचलित थी उसे भ्रातृ बहुपति-विवाह ही कहना उचित 
होगा | डा० आइयप्पन (8987ए9का ) के अनुसार केवल ईआँगू ([2॥87) समूह में 
अभ्रात्‌ बहुपति-विवाह-प्रथा पाई जाती है। | 

वहुपति-विवाह-प्रथा के इस विवेचन को समाप्त करने से पहले, इस श्रथा के 
दुष्परिणामों के विषय में भी कुछ जान लेना उचित होगा । सन्तानों की संख्या कम हो 
जाना अर्थात्‌ कम सन्‍्तान पैदा होना वहुपति-प्रथा का एक प्रमुख दुष्परिणाम है। यह एक 
प्राणीशास्त्नीय सत्य है कि पतियों की संख्या जितनी अधिक होगी, पत्नी की सन्‍्तानोलत्ति 
की शक्ति उतनी ही कम हो जायगी । बहुपति-विवाह से केवल सन्‍्तानों की ही संख्या 
कम नहीं होती, बल्कि ऐसा देखा गया है कि इस प्रथा के कारण लड़कों का जन्म लड़कियों 
की अपेक्षा अधिक होता है कि जिसका कि स्वाभाविक परिणाम यह होता है कि वह: 
पति-प्रथा का चक्र सदा के लिए चलता रहता है। इस प्रथा का तीसरा दुष्परिणाम स्त्रियों 
में बाँहपन का पतपना है, जिससे आगे चलकर जनसंख्या-सम्बन्धी समस्या उत्पन्‍्त हो 
सकती है। स्त्रियों के शारीरिक या स्वास्थ्य के दृष्टिकोण से इस प्रथा का दुष्परिणाम गुप्त 
रोगों का बढ़ना है। सामाजिक दृष्टिकोण से इस प्रथा के कारण विवाह-विच्छेद की पब्या 
इन्हीं गुप्त-रोग आदि के कारण काफी बढ़ जाती है। 

विवाह-साथी चुनने के तरीके (9३५8 णी $७७०7०९४ (६०४--भा रत के 
जनजातीय समाज में बिवाह-साथी अर्थात्‌ वरया वधू को चुनने के जो आठ अकार लि 
उनकी विवेचना हम अध्याय 9 में कर चुके हैं, इसलिए यहाँ उन्हें फिर से दोहराने की 
भावश्यकता नहीं है। यहाँ केवल हम डा० इ्यामाचरण दुबे द्वारा उल्लेखित निम्नलिखित 
छः: तरीकों के विषय में विवेचना करेंगे । स्मरण रहे कि इनमें से अधिकतर तरीके वे ही 
हैं जिनका उल्लेख अध्याय 9 में किया गया है, पर कुछ नये तरीकों का भी उल्लेख ही 
दुबे के विवरण में मिलता है । साथ ही, विवाह-साथी चुनने के तरीकों के नाम को 
डा० दुवे ने नये रूप में प्रस्तुत किया है। 

() नियमित विवाह--ऐसे विवाह में समाज की प्रचलित छढ़ियों के 
वर या वधू को चुना जाता है। अनेक जनजातियों में भाई और बहनों के बच्चों में विवाह 
आदर्श माना जाता है। इसीलिए ऐसे विवाह को ममेरे-फुफेरे भाई-बहनों का विवाह 
(छा658-९००ए५ं।॥ 7277986) कहते हैं। खरिया, ओराँव; खासी, कादर, गोंड आदि जब- 
जातियों में इसी प्रकार के विवाह का प्रचलन है। उसी प्रकार पति-प्राता विवाह 
(.७ए74०) अर्थात्‌ एक विधवा स्त्री को अपने देवर या ज्येष्ठ से विवाह करने की 
मनुमति भारत की प्रायः सभी जनजातियों में है। भील आदि जनजातियों मै पल: 
भगिनी या साली-विवाह (४०07७) का प्रचलन है। 
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(2) बुदद और स्त्री का सावकर किया हुआ वियवाह--इस प्रकार के विवाह मे 
विवाह से पूर्व एक युवक व एक युवती में आपस में प्रेम हो जाता है, पर जब उनके सामा- 
जिक नियप्र या गाँव मा परिवार उन दोनो में विवाह-सम्वन्ध स्थापित करने की आज्ञा 
नहीं देता है, तो वे एकसाथ दूसरे स्थान को भाग जाते हैं और विवाह कर लेते हैं। ऐसे 
विवाह के उदाहरणों को भारत के जनजातीय रामाजों मे ढूंढने के लिए अधिक परिश्रम 
मी आवश्यकता नहीं होगी । 

(3) अपहरण बिवाह--कन्या का शारीरिक या विधिवत्‌ हरण करके उससे 
विवाह करना इस श्रेणी के अन्तर्गत आता है। यद्यपि इस प्रथा का प्रचलन अब भारत 
के जनजातीय समाजों में बहुत कम हो गया है, फिर भी अनेक समूहों में इस परम्परा के 
अवशेष अब भी देखने फो मिलते हैं। मण्डला के गोंडों मे, छत्तीसगढ के चिन्दा तथा उत्कल 
की बोंदों जनजातियों में इस प्रथा का व्यापक प्रचलन है । 

(4) सेबा-विवाहु--अनेक भारतीय जनजातियो मे कन्या-मूल (७70०-9706) 
देने पर ही कोई पुरुष किसी कन्या से विवाह कर सकता है। अगर कोई अपनी गरीबी 
के कारण यह कन्या-मूल्य नही दे पाता है वो उसके लिए विवाह करने का एक रास्ता 
यह है कि यहू एक निश्चित अवधि तक अपने भावी ससुर के घर काम करे। उस अवधि 
मे उसे खाते और रहने को दिया जाता है और जो परिश्रम या काम बह वहाँ करता 
है उसे कन्पा-मूल्य मान॑ लिया जाता है। इसलिए एक निश्चित अवधि पूरी हो जाने के 
बाद रासुर अपनी ओर से पूरा खर्चा कर अपनी कन्या का विवाह कर देता है। मध्य 
प्रदेश की जनजातियों में इस तरह का “लामसेड़” या 'लमसेना” (घर-जमाई) रखते का 
बहुत रिवाज है । विधेषकर ऐसे लोग, जिनके बेटे नही होते, केवल बेटियाँ होती हैं, 
कम-से-कम अपनी एक वेटी के लिए इस तरह का लड़का अवश्य चुनते हैं । 

(5) बलपूर्दक गृह-प्रवेश करके विवाह--यदि कोई युवती किसी ग्रवक के साथ 
प्रेम करती है ओर पत्नी के रूप में उसके साथ रहना चाहती है, पर किसी पक्ष के माता- 
पिता के न चाहने या अन्य किसी कारण से यदि उनका विवाह नही हो रहा है, तो बह 
भ्रुवती बलधूर्षेक युवक बेः घर मे घुस जाती है और उसे विवाह करने को वाध्य करती है। 
इस प्रथा का प्रचलन मध्य प्रदेश, विशेषकर छत्तीसगढ़ मे है। छत्तीसगढ़ में यदि पुरुष 
पहले सक्षी से विवाह करने का वायदा करता है, पर बाद को उस वायदे को निभाता नहीं 
है, या जब स्त्री गर्भवती हो जाती है तो वह वलपूर्वक गृह-प्रवेश करके ही विवाह करने 
के तरीके को अपनाती है। वह इष्द पुरुष के धर में घुसकर उसके कपड़े पहन लेती है 
ओर पुरुष के शरीर पर हल्दी का पानी डाल देती है । ऐसी स्थिति में पुरुष के न चाहने 
पर भी बहुधा उसे उस स्त्री को पत्नी के रूप मे स्वीकार करना ही पड़ता है। बलपूबंक 
गृह-प्रदेश करके विवाह कभी-कभी पुरुष भी करता है । यदि विधवा के पास काफी जमीन- 

जायदाद होती है और उसकी देख-रेख करने वाला कोई नही होता है, ठो कोई निर्धं 
पुरुष कभी-कभी उस विधवा के घर जाकर रहने लगता है। विधवा उसका अपमान 
करती है, उसे निकाल देने की घमकी देती है, पर पुरुष सद अपमान और अनादर धैयें 
पूर्वक सहन करता जाता है। कुछ ही दिन में समाज उसे उस विधवा के पततिके रूप में 
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स्वीकार कर लेता है। छत्तीसगढ़ में इस प्रकार के पुरुष को 'सिधवा” कहते हैं । 

(6) विधवा या विवाहित स्त्री से विवाह--मृत बड़े भाई की स्त्री से छोटा 
भाई तो अधिकारपूर्वक विवाह कर सकता है, किन्तु यदि स्त्नी किसी अन्य व्यक्ति से विवाह 
करना चाहे तो उसके नये पति को उसके पुराने या पूर्व-पति के परिवार को कुछ हर्जाना 
देना पड़ता है। इसी तरह यदि कोई विवाहित स्त्री अपने पति को छोड़कर दूसरे पुरुष के 
साथ भाग जाय तो उसका पति कन्या-मूल्य की रकम के अतिरिक्त कुछ हर्जाना पाने का 
अधिकारी होता है। 


विवाह-विच्छेद 
(7)ए0706 ) 

सामान्य रूप से अधिकतर भारतीय जनजातियों में विवाह-विच्छेद पाया जाता 
है । संथाल, थारू, भील, गोंड आदि जनजातियों में विवाह-विच्छेद के विषम में पति की 
स्थिति अच्छी है । संथाल पति अपनी पत्नी से विवाह-सम्बन्ध तब विच्छित्त कर सकता 
है जब कि पत्नी दुष्चरित्न है या जादूगरनी है या आज्ञा-पालन नहीं करती । खासी जन- 
जाति में व्यभिचार, बांझपन, झगड़ालू प्रकृति आदि विवाह-विच्छेद के आधार हैं, परन्तु 
यह काम पति-पत्नी की पारस्परिक सम्मति से ही होता है। कभी-कभी विवाह-विच्छेद 
चाहने वाले पक्ष को दूसरे पक्ष को हर्जाना देना पड़ता है । विवाह-विच्छेंद सार्वजनिक 
रूप से होता है और बच्चों को माता के ही संरक्षण में रखा जाता है । गोंड जनजाति में 
पति पत्नी की दुष्चरित्नता, घर की समुचित व्यवस्था करने में असमर्थ, झगड़ालू होने 
ओर बांझ होने का आरोप लगाकर विवाह-विच्छेद कर सकता है । लुशेई जनजाति में 
विवाह-विच्छेद करने का तरीका बहुत सरल है। अगर पति विवाह-विच्छेद करता है तो 
उसे वधू-मूल्य को पूरा-पूरा चुका देना पड़ता है, परन्तु यदि पत्नी उसे छोड़कर चली 
जाती है या व्यभिचार करती हुई पकड़ी जाती है तो पत्नी को वह वधू-मूल्य पूरा-पूरा 
पति को लौटा देना पड़ता है जो कि पति ने विवाह के समय कन्या-पक्ष को दिया था। 
खरिया जनजाति में निम्नलिखित आधारों पर विवाह-विच्छेद हो सकता है--अगर 
किसी भी पक्ष में यौन-सम्बन्धी कोई कमजोरी है; यदि पत्नी बांझ है; यदि पत्नी अत्य- 
घिक आलसी है और घर-गृहस्थी का काम नहीं करती है; यदि वह अपने पति के साथ 
रहने से इन्कार कर देती है और यदि गांव-पंचायत ने यह निर्णय कर दिया हो कि पत्नी 
जादूगरनी है । संधाल जनजाति में यदि पति पत्नी के लिए ठीक प्रकार भोजन, वस्त्न 
ओर आशूषण की व्यवस्था नहीं कर सकता तो पत्नी को विवाह-विच्छेद करने का अधि- 
कार हैं। थारू जनजाति में एक पत्नी अत्याचार, नपुंसकता, निर्देयता तथा पति की 
'सामाजिक स्थिति के गिर जाने के आधार पर विवाह-विच्छेद कर सकती है । 


नातेदारी-व्यवस्था 
(90 5ए50था॥) 
परिवार, गोत़, गोत्र-समूह, विवाह, विवाह अदि के अतिरिवत भारत के जन- 


ब्कल 
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जातीय सामाजिक संगठन की एक और उल्लेखनीय इकाई नातेदारी-व्यवस्था या सम्बन्ध- 
प्रषा हैं; इसका तात्पर्य यह है कि विवाह द्वारा या खत-सम्बन्ध के आधार पर जिन 
ब्यक्तियों के साथ हमारा सम्बन्ध स्थापित हो जाता हू उन्हे एक विशेष श्रेणी के अन्तर्गत 
रघा जाता हैं और एक विशेष नाम से पुकारा जाता हैं। यह काम समाज द्वारा मान्यता 
प्राप्त तरीके से ही किया जाता है। इसी को नातेदारी-व्यवस्था कहते हैं। 
मातै-रिश्तेदारों को मोटे तौर पर दो श्रेणियों में बाँठा जा सकता है-- एक तो 
विवाह-सम्बन्धी रिश्तेदार (#ग्गिर्शं ॥009 और दूसरे रक्‍त-सम्बन्धी रिश्तेदार 
(0०॥55॥977९०७5 )69$)। भारत के अधिकांश जनजातीय समूहों में ये दोनों 
श्रेणियों ढी नातेदारी-व्यवस्था देखने को मिलती हैं, परन्तु, जैसा कि डा० दुबे का कहना 
है, एक सीमा के वाद इन सम्बन्धियो को किसी एक निश्चित श्रेणी के अन्तर्गत रखना 
बहुत-कुछ कठिन हो जाता हूँ । उदाहरणार्थ, टोडा जनजाति में *पिता' शब्द के अन्तर्गत 
बच्चे के वास्तविक या सामाजिक पिता के अतिरिवत, पिता के सब भाई, गोत्र मे पिता 
के आयु-वर्ग के अन्य पुरुष तथा मौसियों (माता की बहनों) के पति भी भा जाते हैं । 
उबत सभी यर्ग के व्यक्त एक-दूसरे के बच्चों को “बेटा' या 'बेटी' मानेंगे। उसी प्रकार 
खरिया, ओरांव, खासी, कादर, गोड आदि जनजातियों में दो भाइयों अथवा दो बहनों 
के बच्चे एक-दूसरे को अपना भाई-बहन या भाई-भाई ही मानते हैं; परन्तु इनमे पाया 
जाने वाला यह भाई-बहन का सम्बन्ध हम लोगों के समाज के भाई-बहन के सम्बन्ध से 
सर्वेधा अलग है वयोकि उक्त जनजातीय समाजों मे इस प्रकार के भाई-बहनों में विवाह 
(ममेरे-फुफेरे भाई-बहनो में विवाह) हो सकता है और इस प्रकार के विवाह को समाज 
हारा आदर्श माना जाता है । अर्थात्‌ इन लोगो मे भाई-बहन का राम्वन्ध होते हुए भी वे 
“पति” या 'पत्नी के वर्ग में आते हैं। निम्नलिखित विवेचना से इस सम्बन्ध-व्यवस्था की 
जटिलता और भी स्पष्ट हो जागेगी। 

() विवाह-सम्बन्धी नातेदारी (89४02 ४05979) के अन्तगंत न केवल 
विवाह-सम्बन्ध द्वारा सम्बद्ध पति-पत्नी ही आते हैं वल्कि इन दोनों परिवारों के अन्य 
व्यक्तियों को भी सम्मिलित किया जा सकता है ( विवाह-सम्बन्धी नातैदारी-व्यवस्था 
में जनजातीय समाजो में एक ही सम्बन्ध-सूचक “शब्द' के अन्तर्गत एकाधिक व्यक्तियों 
को सम्मिलित करने की प्रथा पाई जाती है। उदाहरणायें, ससुर के पर्यायवाची दब्द का 
प्रयोग वास्तविक ससुर के अतिरिक्त माँ के भाइयों तथा पिता की बहनों के पत्तियों के 
लिए भी किया जाता हे। अन्तिम दो श्रेणियों में आने वाले व्यवित एक-दूसरे के बेटे को 
'दामाद' और बेटियों को “बहू' मानेंगे । ऐसा खरिया, ओराव, खासी, कादर आदि जन- 
जातियो मे देखते को मिलता है। 

(2) रक्त-सम्बन्धी दातेदारी (0०08998एंत्रट०ए5 ६४४४४४७) के अन्दर्गत 
दे लोग आते हैं जो कि समान रक्त के आधार पर एक-दूसरे से सम्बन्धित हों, जैसे 
पिता-पुत्र, भाई-बहन आदि) इस प्रकार के सम्बन्धों का अलग-अलग व स्पष्ट बोध ही 
सके ऐसे शब्दों का अभाव जनजातीय समाज में होने के कारण एक ही शब्द का प्रयोग 
अनेक सम्बन्धियों के लिए किया जाता है। उदाहरणापे, 'अजा” शब्द सेमा नागा लोगों 
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में माँ, पिता के भाई की पंत्नी (चाची व त्ताई) और माँ की वहन (मौसी) के लिए 
प्रयोग किया जाता है। उसी समाज में “आपु” शब्द से एकसाथ पिता, चाचा, ताऊ, 
और भौसा का बोध होता है। आसाम के अंगामी लागा लोगों में 'धि' शब्द का प्रयोग इन 
सम्बन्धियों के लिए किया जाता है--पत्नी का बड़ा भाई, पत्नी के बड़े भाई की पत्नी, 
माँ के भाई की पत्ती, पिता के भाई की पत्नी, बड़े भाई की पत्नी आदि । इसी प्रकार 
छत्तीसगढ़ की कमार जनजाति में 'दादी' शब्द का प्रयोग पिता के पिता, पिता के पिता 
के भाइयों, माँ के पिता की बहनों के पति, माँ के मामा तथा पत्नी या पति की माँ के पिता 

ते लिए समान रूप से किया जाता है। इतना ही नहीं, रकत-सम्बन्धी नातेदारी केवल 
प्राणीशासत्रीय आधार पर ही नहीं, अपितु समाजशास्त्रीय आधार पर भी निश्चित हो 
सकती है। उदाहरणाथे, टोडा जनजाति में, जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, सामा- 
जिक पितृत्व एक विशेष संस्कार 'पुरसुतपिमी' द्वारा निश्चित किया जाता है। जो भी 
पुरुष इस संस्कार को पूरा करता है, बच्चों का पिता कहलाता है। यह जरूरी नहीं कि 
संस्कार करने वाला यह पुरुष उस स्त्री का पति हो ही । 


नातेदारी की रीतियाँ 
(७8४9 (0522०5) 

नातेदारी-व्यवस्था में दो सम्बन्धियों के बीच का सम्बन्ध या व्यवहार किस प्रकार 
का होगा, इसके विषय में कुछ सामाजिक नियम या रीतियाँ अन्य समाजों की भांति 
भारत के जनजातीय समाजों में भी होती हैं । इनमें से प्रमुख निम्नलिखित हैं--- 

(।) परिहार (8५००१७॥००)--कुछ सम्बन्ध इस प्रकार के होते हैं जिसमें 
सम्बन्धित दोनों व्यक्तियों को एक-दूसरे से दूर रहने का निर्देश होता है। जैसे, वधू और 
ससुर एक-दूसरे को परिहार करते हैं। डा० दुबे ने लिखा है कि मध्य प्रदेश की अधिकांश 
जनजातियों में एक ओर पुरुष एवं उसके छोटे भाइयों की पत्तियों में तथा दूसरी ओर 
उसके और उसकी पत्नी की बड़ी बहनों में प्रत्यक्ष सम्पर्क-सस्बन्ध का निषेध रहता है। 
उनसें किसी प्रकार का घनिष्ठ सम्बन्ध न पनपना चाहिए और न ही उनका एक-दूसरे 
से बोलना, स्पर्श करना अथवा किसी समय मकान में अकेले एकसाथ रहना उचित माना 
जाता है। 

(2) परिहास-सम्बन्ध (0]तगष्ट 7छ&४0०7४॥79)--यह परिहार का बिलकुल 
विपरीत रूप है। कुछ सम्बन्ध ऐसे भी होते हैं जिनमें घनिष्ठता व हँसी-मजाक का 
रिश्ता होना ही स्वाभाविक माना जाता है। पुरुष का अपनी भाभी तथा साली से इसी 
प्रकार का परिहास-सम्बन्ध होता है। समधियों तथा समधिनों (वर-वधू के माता-पिता) 
के बीच का सम्बन्ध भी हँसी-मजाक का होता है। हँसी-मजाक की सीमा कहाँ तक है 
यह विभिन्‍न समाजों में अलग-अलग होती है, पर परिहास-सम्बन्ध भारत की सभी जन- 
जातियों में देखने को मिलता है। ओराँव तथा बैगा जनजातियों में दादी-पोते या दादा- 
पोती के चीच भी परिहास-सम्वन्ध पाये जाते हैं । 

(3) माध्यमिक सम्बोधन (]'०८४०४४779)--इस रीति के अनुसार यदि एक 
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व्यक्ित को अपने किसी सम्बन्धी को सम्योधन करना या पुकारना होता है तो वह उसका 
नाम प्रत्यक्षतः न लेकर झिसी दूसरे व्यक्त के नाम के माध्यम से पुकारता है। उदाहरणायें, 
अपने पति को पुकारने के लिए पत्नी अपने किसी बच्चे के माम का सहारा लेती है। 
बच्चे का नाम यदि कमल है तो वह पति को 'कमल के पिता' कहकर पुकारेयी या सम्बो- 
घित करेगी । ऐसा इसलिए होता है बयोकि अनेक जनजातीय समाजो में पति, पति के 
बड़े माई, पति के पिता आदि का नाम उच्चारण करना पत्नी के लिए बजित होता है। 
पति भी कभी-कभी पत्नी के गाँव, गोत्र आदि के नाम से पत्ती को सम्बोधित करता है 
जैसे मौरायां वाली। 


युवागृह या युवा-संगठन 
(रण 00स्‍7/0765 0 एर०एा 0:हशगाटबांणा) 
जनजातियों के सामाजिक संगठन और जीवन की एक और महत्त्वपूर्ण संस्था 
मुवा-संगठन, युवागृहू या कुमारगृह्‌ है । समाज के बालक-बालिकाओं को उनके समाज 
की संस्कृति तया बन्य वातों मे दीक्षित करने के लिए यह संस्था ससार की सभी जन- 
जातियों में पाई जाती है। भारत में भी प्राय: सभी जनजातियों में इस प्रकार के युवा- 
संगठन पाये जाते हैं और विभिन्‍न नामो से प्रसिद्ध हैं। आासाम के कोनयाक नागा लोगों 
में अविवाहित लड़को का यह संगठन 'मोरूंग” (१(०६०००४) तथा अविवाहिता युवतियों 
का 'यो' (४०) कहलाता है। मेमी नागाओ में लड़कों का संगठन 'इणूइची' और 
लड़कियों का संगठन 'इलोइची कहलाता है । उत्तर प्रदेश की जनजातियाँ इसे “रंगवंग' 
मध्य भारत की मुण्डा और 'हो' जनजातियाँ इसे 'गीतिओरा' और गोड़ जनजाति इसे 
“गोटुल' वहते हैँ । 
युवापृह का संगठन ओर विशेषताएँ (0789ण॑28॥४०॥ थात (छक्का३०॑ध्रां5005 
0० 70:7०7०७)--.गुवागृह साधारणतया गाँव के बाहर जंगल मे या जगल के पास 
बने होते हैं। १२न्तु ये खेतों के वजदीक भी होते हैं, जैसे नागाओं का युवागृहूं। साथ ही, 
ये युवागृह गाँव के मध्य में भी होते हैं, जैसे ओरांब जनजाति मे युवागृह दो प्रकार के 
होते हैं। कद्दी-कहीं लड़के ओर लड़कियों के लिए प्रथक्‌-पृथक्‌ युवागृह होते हैं जैसे 
नागाओं मे, और कही-कहीं लड़के और लड़कियाँ एक ही सामान्य मुवागृह के सदस्य होते 
हैं जैसे भुरिया जनजाति के गोटुल, जहाँ लड़के और लड़कियाँ एकसाथ रहते हैं। अवि- 
बाहित लड़कों के युवागृह का प्रवन्ध एक पुरुष करता है और अविवाहिता लड़कियों के 
युवागृह की व्यवस्था प्राय. एक विधवा स्त्नी करती है। युवागृह के सदस्य होने के तिए अलग- 
अलग जनजातियों मे अलग-अलग आयु निश्चित होती है। परन्तु इस आयु के बाद प्रत्येक 
को युवागृह का सदस्य होता पड़ता है । किन्‍्हीं-किन्ही जनजातियों मे सदस्यता की जायु 
केबल 4-5 साल होती है। युवागृह की सदस्यता तव तक बनी रहती है जब तक कि उस 
बालक या बालिका का विवाह नहीं हो जाता। विवाह के पश्चात्‌ युवागृह की सदस्यता 
आप-से-आप समाप्त हो जाती है। युवागृह के सदस्य दो स्पष्ट ब्यों में देंट जाते है-- 
एक तो ज्यादा उम्न वाले (६८४४०४४) और दूसरे कम उम्र वाले (]एजं०७) । इस 


न्गकी 
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ज्यादा उम्र वाले वर्ग से ही युवागृह के अधिकारी या प्रवन्धक को चुना जाता है जो युवा- 
गृह की सामान्य देख-रेख करता और अनुशासन को बनाये रखता है। कम उम्र वाले 
ज्यादा उम्र वालों के आदेशों का पालन करते हैं, उनकी सेवा करते हैं, उनसे वीर- 
गाथाएंँ सुनते तथा सामूहिक जीवन से सम्बन्धित अनेक कार्यों और कत्तंव्यों के सम्बन्ध में 
सामान्य ज्ञान और शिक्षा प्राप्त करते हैं। युवागृहों के सदस्य लड़के और लड़कियां भोजन 
अपने मात्ता-पिता के घर में करते हैं, परन्तु सोते युवागहों में ही हैं। होता यह है कि 
युवागृह के सदस्य अपने-अपने घर से खा-पीकर संध्या के समय युवागृह में आकर इकट्ठे 
हो जाते हैं और आग जलाकर उसके चारों ओर बैठकर या तो कहानी-किस्सों में मस्त 
हो जाते हैं, या नाचते, गाते और खेल खेलते रहते हैं। फिर यह कार्यक्रम समाप्त होने 
पर वहीं सो जाते हैं। वास्तव में युवागृह का वातावरण और उद्देश्य खेल-कूद और 
आमोद-प्रमोद के बीच सामूहिक जीवन के बारे में शिक्षा प्राप्त करने का होता है। इसी 
कारण युवागृह का जीवन कुछ प्रथाओं और परम्पराओं पर आधारित होता है जिसका 
पालन एक अर्थ में अनिवार्य होता है। युवागृह के सदस्य अपने सामूहिक जीवन में भाग 
लेने की शिक्षा भी युवागृह से ही प्राप्त करते हैं और इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए वे कई 
प्रकार के सामुहिक कार्य भी करते हैं जैसे शादी-विवाह के अवसरों में या गृहनिर्माण कार्य 
में या खेत में फसल काटने में अपने समुदाय के प्रौढ़जनों की सहायता । प्रौढ़जनों का भी 
युवागृह के प्रति अपना कत्तंव्य होता है और वह इस रूप में कि इन युवागृहों को चलाने 
में जो कुछ खर्चा होता है उसे गाँव के सब लोग मिलकर सहन करते हैं । युवागृह के 
सदस्यों के लिए युवागृह के कुछ नियमों का पालन करना अनिवार्य होता है और उसमें 
से सर्वप्रथम यह है कि युवायृह की प्रत्येक बात को गुप्त रखना सदस्य का कत्तंव्य 
होता है। उसी प्रकार कुछ ननजातियों में, जैसे कोतयाक नागा लोगों में, अपने बच्चों 
को सर्वप्रथम युवागृह में भेजने से पहले कुछ संस्कार या उत्सव करने की प्रथा है। 
इतना ही नहीं, युवागृह को दूसरे साधारण घरों से प्रथह्‌ करने का भरसक प्रयत्न 
प्रत्येक जनजाति के लोग करते हैं । जैसे, युवागृह को वे विशेष ढंग से सजाते या रंगते 
हैं, उसकी दीवारों पर, बाहर और भीतर, टोटम चिह्नों को चित्तित करते हैं, और 
उस गृह के चारों ओर काफी विस्तृत जगह को विशेष ढंग से घेरकर रखते हैं। हे 
युवागृह की उत्पत्ति (0प8॥97 ० ए0०णगॉ0765)--युवागृह की उत्पत्ति क्‍यों 
ओर कब हुई इस सम्बन्ध में कुछ भी निश्चित रूप से बताया नहीं जा सकृता। श्री 
होडसन (॥90050०7) भादि कुछ विद्वानों का मत है कि युवागृह सामुहिक गृह (००॥- 
ग्राप्ता/8 #0786) का ही अवशेष है | मानव-जीवन के प्रारम्भिक स्तर पर लोग पृथक्‌- 
पृथक्‌ परिवार में नहीं रहते थे, वल्कि उनके लिए एक सामान्य सामूहिक गृह होता था 
जिसमें सब लोग मिलकर रहा करते थे । परन्तु धीरे-धीरे एक गाँव के लोग विभिन्‍न 
परिवारों में विभक्त हो गये, फिर भी सामूहिक गृह का अस्तित्व अन्य रूप में बना रहा 
और गाँव के सव परिवार अपने-अपने बच्चों को उसमें रात में रहने के लिए और 
अपने सामूहिक जीवन की निरन्तरता को बनाये रखने के लिए भेजने लगे । धीरे-धीरे 
यह सामूहिक गृह उस समुदाय की प्रथा और परम्पराओं पर आधारित युवक और 
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युवतियों के लिए एक शिक्षा-केस्द्र के रूप में विकसित हुआ। 
बुछ विद्वानों का कृपन है कि मुबागृहों की उत्पत्ति इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए 
हुई है कि दालक-बालिकाओं को रात के समय घर से दूर रखना ही उचित है जबकि 
उनके माता-पिता और अन्य विवाहित सोग परस्पर यौन-सम्बन्ध स्थापित करते हैं। 
यौन-क्रियाओं को थे देध मे सर्के, इसी उद्देश्य से सुवागृह बनाये गये हैं। न 
बुछ विद्वानों का यह भी मत है कि रात मे अपनी बस्ती की, हिराक जानवरों 
हथा अन्य आाक्रमणकारियों से, रदा करने के लिए सद युवक और युवतियों को एक 
स्पान पर एकत्रित करने के उद्देश्य से ही मुवागृहो की उत्पत्ति हुई है । 
बादिम जगत्‌ मे पाये जाने वाले इन युवागृहों का विश्लेषण करने पर यह ज्ञात 
होता है कि वास्तव में जनजातीय अनुशासन, सामाजिक य धामिक कार्य ओर कत्तंव्य 
गा पारस्परिक उत्तरदायित्व के सम्बन्ध मे समाज के बालक और बालिकाओं को शिक्षा 
देने के उद्देश्य से ही इन युवागृहों की स्थापना की गई होगी। भाधुनिक समाजों की भांति 
आदिम समाजों में बच्चों को शिक्षित करने की कोई अन्य संगठित संस्था का नितान्त 
अभाव है। ऐसी अवस्था में युवागृदों के माध्यम से इस उद्देश्य की पूर्ति करने के लिए ही 
उनकी स्थापना की गई है, यह निष्कर्ष शायद बहुत गलत नही है। यह कथन युवागृहों के 
प्रयोजन तथा उद्देश्य से सम्बन्धित निम्नलिखित विवेचना से और भी स्पष्ट हो जायेगा। 
युवागृह के प्रयोजन भौर उद्देश्य (0एु०८४४०८४ शत एणए०४०४ 0० 
700077005८8) कुछ विद्वानों का कथन है कि युवागृह का एक मात्र उद्देश्य उसके 
सदस्यों के लिए जीवनसाथी को चुनना तथा उन्हें यौन-सम्बन्धी शिक्षा देना है। श्री 
एलविन (8७४) तथा श्री प्रिगसव (578500) के द्वारा युवागृह के सम्बन्ध मे दिये गये 
विस्तृत विवरण से पता चलता है कि युवायूह मे अधिक उम्र को लड़कियाँ प्रायः अपने 
से छोटी उम्र के लड़को को यौत-सम्बन्धी शिक्षा देती हैं और यही से वे अपने जीवनमायी 
को भी चुनती हैं। युवागृह्‌ की प्रत्येक बात को गुप्त रखना प्रत्येक! सदस्य के लिए 
विशेषत, इसीलिए अनिवार्य होता है कि युवागृह मे प्रेम और यौन-सम्बन्धी क्रिया-कलाप 
खूब होता है; यद्यपि वास्तविक सम्भोग करने की प्राय. मनाही होती है। श्री एलविन 
के अनुसार मुरिया गोदुल में दयस्क्र लड़कियाँ उनसे छोटी उम्र के लडकों को मौन-क्रिया 
की शिक्षा देती हैं ओर वहां सम्भोग करने के लिए मुखिया की आज्ञा की आवश्यकता नहीं 
हुआ करती । परन्तु श्री इन्द्रजीत सिंह के अमुसार इन गोदुलो में सम्भोग मही होता है। 
परन्तु श्री एलविन इस बात पर बल देते हैं कि यौन-सम्वन्धी शिक्षा और शरीर-सम्मोग 
मुबागूहो के प्रमुख उद्देश्यों के आवश्यक अंग्र हैं। परन्तु इस शरीर-सम्भोग से गर्भ रहने 
की बात बहुत कम सुनने को मिलती है। श्री एलविन ते इसके कारण को इस प्रकार 
समझाया है कि मुखिया लोगों मे विश्वास है कि गोटुल की रक्षा लिगो (8०) नामक 
देवता के द्वारा होती है जिसके कारण शरीर-सम्भोग करने पर भी उनको कृपा से 
सड़कियों को गर्भ नहीं रहता क्योंकि गोटुल के अन्दर होने वाले शरीर-सम्भोग से वच्चा 
उत्पन्न होना स्वयं उस देवता लियो के लिए असम्मावजनक होगा 4 इसलिए लिगयो स्वयं 
अपनी मर्यादा या सम्मान बचाने के लिए लड़कियो को गर्भ रहने नहीं देते । 
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परल्तु सर्वश्री हृदुन, मजूमदा र, राय आदि विद्वानों ने श्री एलस्ि 
पूर्ण रूप से स्वीकार नहीं किया है। इनका कहना है कि युवागृंह जनजा। . 
एक महत्त्वपूर्ण संस्था है जहाँ पर सदस्यों को जनजातियों के आर्थिः् 
धामिक जीवन से सम्बन्धित अनेक कार्यों को सिखाया जाता है। जनज 
सामाजिक न्याय तथा पारस्परिक उत्तरदायित्व के सम्बन्ध में भी यहाँ रु 
दी जाती है; अपराध और दण्ड के विचार, बुरे कार्यों के परिणाम आदि * 
द्वारा सदस्यों को बताये जाते हैं। इसलिए इसे केवल प्रेम और यौत-सम्बर 
का केन्द्र मानना उचित न होगा । 
रायबहादुर शरत्चन्द्रराय ने युवागृहों के तीन प्रमुख उद्देश्यों का. 
जिनसे युवागृहों की उत्पत्ति के कारणों का भी स्पष्टीकरण होता है। वे ९. 
प्रकार हैं---(अ) युवागृह भोजन इकट्ठा करने के कार्य में एक महत्त्वपूर्ण 
के रूप में कार्य करता है, (ब) यह युवकों तथा युवतियों को सामाजिक तः 
के कर्तव्यों की शिक्षा देने का एक उपयोगी केन्द्र है, और (स) यह ज 
सम्बन्धित संस्कारों को करने व सिखाने का स्थान है जिससे, जैसा कि उत 
शिकार में सफलता प्राप्त होगी और युवकों की उत्पादन शक्ति में वृद्धि हो 
युवागृह्द वास्तव में आदिम सामाजिक जीवन की एक प्रमुख संस्था 
श्री मिल्स, मजूमदार, राय आदि विद्वानों ने आदिम लोगों के जीवन. में इन 
महत्त्व पर अत्यधिक बल दिया है। कुछ विद्वानों का तो कथन है कि अः 
जातियों के जीवन और संस्कृति के सम्बन्ध में वास्तविक ज्ञान प्राप्त करना 
इस संस्था का विस्तृत अध्ययन सर्वप्रथम आवश्यक है। 
परन्तु खेद का विषय है कि सभ्य समाजों के सम्पर्क में आने के फलर 
कुछ अंग्रेजी शिक्षा के कुप्रभाव के कारण जनजातियों के मन में इस संस्था के प्र 
त्तर उदासीवता, यहाँ तक कि घृणा की भावना भी पनप रही है, जिसके की 
दिन-प्रतिदिन इस महत्त्वपूर्ण संस्था का पतन होता जा रहा है। जनजातीय 
विघटन को रोकने के लिए और उनकी समस्याओं को हल करने के लिए युवः 
पुन:संगठन करना परम आवश्यक है। 


भारतीय जनजातीय धर्स और जादू 
(तातबं एलांशरणा जावे 'एत्नश्ा0 7 09) 
इस शताब्दी के आरम्भ में भारत की जनजातियों के धर्म के सम्बन्ध में... 
४. ं। उनके धर्म के विषय में सर हव॑र्ट रिजले (50 फ्शफशा ऐः , 
नजातियों का धर्मं तो विभिन्‍न प्रकार के दुःखदायी अन्धविश्वासो 
झाला मात्र है। परन्तु सन्‌ 93] की जनगणना की रिए _ 
9) ने इस मत का सर्वप्रथम खण्डन किया और यह दावा किये 
अन्धविश्वासी और अशिक्षित व्यवितयों की अस्पप्ट कल्पना मात्र 
'- वक धामिक पद्धति और सुनिश्चित दर््षंन-प्रणाली का भग्नाद 
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है। यह धर्म वर्तमान हिन्दू-धर्म का मूलाघार है। हिन्दुओं ने अपने अनेक गुर्य घामिक 
विश्वास जैसे आत्मा की अमरता, पुनर्जन्‍्म, आवागमन (पशगशणांहाओरणा) आदि के 
सिद्धान्त इन्ही जातियों से ग्रहण किये हैं । “इस समय जनजातीय धर्मों मे वही अतिरिक्त 
(80:0/७७) सामग्री बची हुई है जिसका उपमोग हिन्दू-धर्म रूपो मन्दिर के निर्माण से 
नही किया जा सका ।' आधुनिक खोजों के आधार पर भारत को जनजातियों के धर्म 
व जादू के प्रमुफ तत्व और विशेषताएँ निम्नलिखित हैं-- 

(।) मात्माबाद (हणाफोभग)--श्री रिजले से लेकर डा० मजूमदार आदि 

प्रायःसभी विद्वान्‌ यह स्वीकार करते हैं कि भारतीय जनजातीय धर्म का एक प्रमुख आधार 
आत्मावाद है। आत्मावाद से सम्बन्धित विश्वास भारत की प्रायः सभी जनजातियों में 
बड़ी सरलता से देखा जा सकता है। उनका यह विश्वास है कि उतका जीवन अनेक 
अदृश्य आत्माओ, प्रेंतों दया ऐसे ही अन्य अज्ञात, अव्यक्त व अलौकिक शक्तियों से न 
केवल घिरा हुआ है वह्कि उनके द्वारा प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष दोनों हो रूपों से नियन्त्रित 
होता है । संयाल अपने पूर्वजों को आत्माओं पर विश्वास करते हैं और एक विशेष स्थान 
में उनकी स्थापना करके पूजा करने की रीति उनमें प्रचलित है। ऐसी ही अतेक भार- 
तीय जनजातियाँ हैं जो कि यह विश्वास करती हैं कि एक विश्येप चट्टान या शिला पर 
उनके प्रमुख पूर्वज की आत्मा निवास करती है और इसलिए उसे प्रसन्‍न करने के लिए 
वे विशेष अवसरों पर मुर्गियों, कबूतरों, बकरियों आदि की बलि देते हैं। मिर्जापुर के 
आदिवासी कोरवा लोगों के सम्बन्ध मे डा० मजूमदार मे लिखा है कि उनमें यह 
विश्वास है कि उनके जीवन के विभिन्न पक्षों को नियन्त्रित करने के लिए पृथक्‌-पृथक्‌ 
आत्मा' या 'शवित' है। इस लोक-विश्वास के अनुसार विभिन्‍न रोग, फसल, वर्षा आदि 
अलग-अलग आत्माओं द्वारा नियन्त्रित तथा नियमित होते हैं । डा० दुबे ने छत्तीसगढ की 
कमार और भूंजिया जनजातियों के सम्बन्ध में लिखा है कि, “उनमें अधिकांश स्वप्नों के 
सम्बन्ध में यह विश्वास है कि वे व्यक्ति के 'जीव' के स्वतन्त्र एवं पृथक अनुभव होते हैं। 
मनुष्य का शरीर जब निद्वा-मग्न होकर विशाम करता है तो उसका चंचत जीव थाहरी 
दुनिया की सेर करना चाहता है। उनकी दृष्टि में स्वप्न भी उतने ही यथार्थ होते हैं 
जितने जागृत स्थिति में मनुष्य-शरीर के प्रत्यक्ष अनुभव। अन्तर केवल इतना है कि 
एक ध्थिति में अनुभूति शरीर को होती है, दूसरी मे जीव को । स्वयं जीव के स्वरूप और 
गुणों के सम्बन्ध मे अनेक धारणाओं का भचलन है। कमारो के अनुसार मृत ब्यकित का 
शरीर तो 'मढ़ी” बनकर श्मशान में ' वास करने लगता है, किन्तु उसका 'जीव' सीधा 
भगवान के पास चला जाता है। “मढ़ी' की अपनी स्वतन्द्र चेतना होती है, और वह अन्य 
छीजे की हनि पहुँचा सकते है ५ परिज९ के लोण जब 'जौद' का जावाहन करते हैं तो 
वह “गाता डूमा' के स्थान पर, जहाँ अन्य पुरुषों के जीव भी वास करते हैं, आकर रहने 
लगता है।”! 

उसी प्रकार दो आत्माओं की घारणा भी भारत को अनेक जनजातियों मे पाई 

जाती है। इसी धारणा के बाधार पर इन जनजातियों मे 'दोहरा दाह-मंस्कार'(त0०७० 


| 
रा 
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पिएथ॥]) अर्थात्‌ दो प्रकार की अन्तिम क्रियाएँ करने की प्रथा है। वे कच्चा (8760॥) 
और पक्‍का (079) दो प्रकार का दाह-संस्कार या अन्तिम क्रियाएँ करती हैं। कच्चा दाह- 
संस्कार (86० पिप्रथ4॥) एक व्यक्ति के मरने के वाद तुरन्त ही कर दिया जाता है, 
परन्तु पक्का दाह संस्कार (69 ॥07०७।) काफी समय बीत जाने के बाद ही किया जाता 
है। पर्याप्त समय बीत जाने के बाद उस मृत-व्यक्ति के आत्म परिजनों को यह विश्वास 
हो जाता है कि शरीर-आत्मा (000५-50०7) अब लौटकर नहीं आयेगी । हो, टोडा, कोट 
और भोराँव जनजातियाँ इसी प्रकार का 'दोहरा दाह-संस्कार! करती हैं। 'हो' जनजाति 
में यह विश्वास है कि मृत्यु के पश्चात्‌ शरीर-आत्मा 'बोंगा' नामक एक अदृश्य शक्ति से 
मिल जाती है। इस कारण पक्की अन्त्येष्टि-क्रिया के अवसर पर वे लोग ढोल आदि वजा- 
कर उत्सव मनाते हैं। मध्य भारत की अनेक जनजातियों में पितरों की आत्मा को 
आदरपूर्वक बुलाकर उस स्थान पर प्रतिष्ठित किया जाता है जहाँ पर कि उनके अन्य 
देवी-देवताओं की पूजा होती है। कमार, भुंजिया, अमात और उड़िया गोंड आदि अनेक 
जनजातियों में इस प्रकार पितरों की' आत्माओं को आदरपूर्वक बुलाकर और उत्सव 
आदि मनाकर घर में प्रतिष्ठित करने की प्रथा पाई जाती है । हि 
[ 2) सानावाद (४7७४४70)--डा ० मजूमदार (707. ४७ ०॥69) के मता- 
नुसार भारतीय जनजातीय धर्म का स्व प्रमुख आधार “मानावाद' या भारतीय जनजातीय 
भाषा में 'बोंगावाद '(8078शंधय) है। छोटा नागपुर की हो, मुण्डा तथा अन्य जनजातिय 
'माना' जैसी एक अलौकिक, अदृश्य और अवैयक्तिक शक्ति पर विश्वास करती हैं। इस 
शक्ति को वे लोग 'बोंगा' (20824) कहकर पुकारते हैं । डा० मजूमदार ने अपने एक 
ग्रंथ तथा एक पृथक्‌ निबन्ध में इस बोंगावाद के विषय पर विस्तारपूर्वक अपने विचारों 
को प्रस्तुत किया है और इसी को 'हो' जनजातीय धर्म का आधार माना है। उनके मता- 
नुसार बोंगावाद ही 'हो' धर्म है। 'हो' लोग बोंगा को चल और भचल, जीवित और जड़ 
सभी वस्तुओं व स्थानों में व्याप्त एक अदृश्य एवं अलौकिक शविति मानते हैं जो कि फसल 
को उग़ाने, महामारियों को लाने या रोकने, वर्षा, तूफान, वाढ़ आदि लाने में एक मारते 
कारण है। मुण्डा जनजाति में विभिन्‍न मनुष्यों में पाई जाने वाली विभिन्‍नताओं का 
कारण भी बोंगा की शक्ति माती जाती है। यदि किसी मनुष्य में अधिक कार्य-क्षमता 
या अन्य कोई विश्येष गुण है तो मुण्डा लोग यही विश्वास करते हैं कि उस व्यक्ति में बोंगा 
अधिक माता में है। उनके अनुसार कोई भी अद्भुत या अलौकिक शक्ति बोंगा है उनमें 
यह भी विश्वास है कि अगर इस अशरीरी बोंगा को किसी विपय पर चेतावनी देनी होती है 
या भविष्यवाणी करनी होती है तो वह (बोंगा) स्वप्न के माध्यम से ऐसा करती हैं। 
__ समय समाज के सम्पर्क में आने के कारण अब इस मुण्डा जनजाति के लोग साइकिल, रेल . 
५. , हवाई जहाज आदि देखते हैं। उनके लिए ये सभी बोंगा हैं। साइकिल एक वोंगा है, 
'.._॥$। उससे अधिक दक्तिशाली बोंगा है और हवाई जहाज उससे भी अधिक शवित- 
/ वोंगा है । है 
(3) प्रकृतिवाद (]प/एपृद्घा)--भारत की जनजातियों में प्रकृतिवाद अ्वदि 
भीओ की आराधना या पुजा के भी अनेक उदाहरण मिलते हैं । अनेक जनज तियाँ 
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पूरे, चाँद कौर तारों गी उपासना बरती हैं। मुष्श लोग सिंग बोगा (सूर्य देवता) को 
पूजते हैं। आसाम के यारो सूर्य और चन्द्रमा के उपासक हैं। 

(4) दोटमवार (0८7ंभ्रा)--पिछते एक अध्याय में बताया जा चुका है, 
टोटम रो सम्दर्पित अनेड धारणाएँ भारत भी जनजातियों में प्रचलित हैं। ये धारणाएँ 
धर्म की उत्पत्ति में पर्याप्त सहायक सिस् हुई होंगी इस कारण धामिक जीवन मे इनका 
प्रमाव है 

(5) पितुम्रृगा--डा० दुये के अनुसार भारत की जनजातियों के धर्म का एक 
आधार पितृययूजा भी है। उन्होंने लिया है हि पितरों के 'जीव' को सन्तुष्ट रखना 
तथा उन्हें आदरपूर्क वापरा मुलाकर घर में स्थान देना भारतीय मध्य प्रदेश के अतेक 
जनजातीय समूहों में आवश्यक माना जाता है। छत्तीसगढ़ की जनजातियों मे भगवान 
हपा अस्प देवताओं की पूजा करने के साथ-साथ पितरों की आत्माओं को भी पूजा जाता 
है। एत्तीसगढ़ के कमार, भुजिया तया घुर, अमात और उड़िया गोंड, प्रायः प्रत्येक जन 
जातीय समूह में मृत्यु कै जुछ समय बाद युनिश्चित रस्मो द्वारा मृत व्यक्ति की आत्मा का 
आवाहन किया जाता है, और पर के एक विशेष स्थान पर उन्हे प्रतिष्ठित किया जाता 
है। त्योहारों, उत्सवों भौर संस्कारों फे अवसर पर अन्य देवी-देवताओं के साथ पितरों 
गये आरमाओं को भी धूप, वत्ति, भेंट देकर खुश रखने का प्रयत्न किया जाता है | ऐसा 
मे करने पर वितरों की आारमा भी देवी-देवताओं की भाँति नाराज हो सकती है और उस 
अवस्था में परिवार तथा परियार के रादस्यों की नुकसान पहुँच सकता है । |! 

(6) अनेफेश्वरदाद--जोवन के विभिन्‍न पक्षों तथा समस्याओं से सम्बन्धित 
विभिन्‍न प्रकार के देवी-देवताओं पर विश्वास भारत के जनजातीय धर्म की एक और 
उल्लेखनीय विशेषता है। एक ईश्वर पर विश्वास करने वाले जनजातीय समूह भारत में 
महदीं पाये जाते । डा० दुये मे लिया है कि “हमारे मादिवासी समाजों में देवताओं में भी 
स्तर-भेद पाया जाता है ( उत्तल की बोदों जतजाति की परम्परा के अनुसार “महाप्रभु' 
सर्वेशक्तिमान हैं तथा अदृश्य जगत्‌ के अमर देवताओं में उनका भ्रमुख स्थान होता है। 
महाप्रभु नाम नया है तथा स्पष्टत: उड़ीसा के हिन्दुओं के प्रभाव से बोंदो-पव॑ तो में पहुँचा 
है। वास्तविक नाम 'सिंगी अरके या 'सिह मरके' है जो संस्थालों के संग बोंगा से बहुत- 
कुछ मिलता-अुलता है। बोदो सूर्य (सिंगी अरके या मद्दाप्रभु) को पृथ्वी का रचनाकार 
तथा अपना मुख्य देवता मानते हैं। 'माता' भोर पितरो के अतिरिक्त छत्तीसगढ़ के कमार 
अनेक देवताओं पर विश्वास करते हैं। उनके अनुसार अपनी जटा में पृथ्वी और आकाश की 
रखने वाले मद्गादेव सबसे बड़े देवता हैं॥ महादेव के नीचे “भगवान्‌' का स्थान है; मरमे 
के बांद व्यक्त का जीव भगवान के परास्त जाता है, और वे ही अपने पास के जीवों को 
कही जाफर जन्म लेने की आज्ञा देते हैं। ठाकुरदेव, दुल्टरोज,आदि अनेक स्थानीय देव- 


ताओं की भी पूजा करते हैं। आासाम पु में इस प्रकार सबसे 
देव का साम “युब्लेई-नोंगया' हीहै। 
(7) _ पर +% धर्म का या धामिक 


' चुला-मिला हुआ है क्र” 
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इन दोनों को पृथक्‌ नहीं किया जा सकता है। भारतीय जनजातियों में महामारी को 
रोकने, वर्षा को लाने, रोगों की चिकित्सा करने आदि के विषयों में धामिक क्रियाओं के 
साथ-साथ अनेक जादू-टोने का भी समावेश देखने को मिलता है । डा० दुबे के अनुसार, 
“इसे उनकी अदृश्य शव्ति-सम्बन्धी विश्वास का एक विशेष भंग मानना अधिक उपयुक्त 
होगा ।” वास्तव में जनजातियाँ धर्म तथा जादू इन दोनों को उत्तम रूप से मिलाकर 
अपने उद्देश्यों की पूर्ति करती हैं । 
भारत हद क जनजाति में जादू-टोने में विश्वास पाया जाता है। इन क्रियाओं 
का सहारा वे प्रोयः अपने कुछ व्यावहारिक उद्देश्यों की पूर्ति के लिए लेते हैं, जैसे महा- 
मारी को रोकने के लिए, वर्षा को लाने के लिए, रोगों की चिकित्सा करने के लिए, शत्तु 
से बदला लेने के लिए इत्यादि । जादु-टोने का सबसे सरल रूप जनजातीय लोगों के अनेक 
प्रकार के विश्वासों में निहित है। उदाहरणा्थं, जिनका विश्वास है कि कुछ विशेष 
वस्तुओं और स्थानों में विशेष शक्ति होती है। इसी विश्वास के आधार पर वे विभिन्‍न 
उद्देश्यों की पूर्ति अनेक प्रकार की जड़ी-बूटी, देवी-देवताओं की स्पर्श की हुई वस्तुएँ, 
विशेष स्थान की मिट्टी, विशेष नदी, तालाब या झरने का पानी, विशेष पशु की खाल 
(डंत0), या विशेष पक्षी के पंख भादि को धारण करके करते हैं। उनमें विश्वास है कि 
अमुक जड़ी-बूटी को हाथ में बाँध लेने से अमुक रोग ठीक हो जायगा; अमुक झरने का 
पानी छिड़कने से चुड़ैल का प्रकोप नष्ट हो जायगा; अमुक पक्षी के पंख को धारण करने 
से शत्रु पर विजय पाना बहुत सरल हो जायगा। प्रत्येक जनजातीय समूह में इस प्रकार 
जादु-टोता करने वाले कुछ विशेषज्ञ (७४७०४) होते हैं जो कि लोगों को अनेक प्रकार 
के तावीज़ आदि देते हैं और टोटका आदि करते हैं। उसी प्रकार मन्त्नों का पाठ करके 
रोगी को ठीक करने (जिसे साधारण भाषा में 'झाड़-फूंक' कहते हैं), भूत-प्रेत या चुड़ेल के 
प्रकोप से किसी को छुड़ाने या झत्तु का नाश करते की अनेक विचित्न रीतियाँ व रस्में 
जनजातीय समाज में देखने को मिलती हैं। कहा जाता है कि उत्तर-प्रदेश (नैनीताल ) 
की थारू जनजाति की स्त्ियाँ इन कामों में अर्थात्‌ झाड़-फूँक करने, तावीज वनाने और 
टोटका करने में एक नम्बर की होती हैं । 
हम लिख चुके हैं कि श्री फ्रेजर (22०7) ने जादू के दो नियमों का उल्लेख 
किया है। पहला नियम, समानता का नियम (8७ ० आगोधाा9) हैं और 
इस पर आधारित जादू को “होमियोपैथिक जादू” या 'अनुकरणात्मक जादू (उक्रांशशा//८ 
70880) कहते हैं। इस प्रकार जादू के अनेक उदाहरण भारतीय जनजातीय समाणों में 
देखने को मिलते हैं। यदि किसी को अपने किसी शत्तु या प्रतिस्पर्धी का विनाश करना है 
तो वह अपने उस शत्रु या प्रतिस्पर्धी की मिट्टी या लकड़ी की एक मूति बनाता है कौर 
2 मंत्र पाठ तथा विशेष रस्मों के साथ पानी में सड़ने या गलने दिया जाता है या 
८ पहुँचाकर उसे नष्ट कर दिया जाता है। 'समानता के नियर्मा के अनुसार 
* किया जाता है कि वह मूत्ति जैसे-जैसे सड़ती या गलती रहेगी वैसे-बैसे शत 
'न७ होता रहेगा अथवा मृत्ति के जहाँ-जहाँ चोट लगाई जावेगी उन्हीं स्थानों 
भी चोट पहुँचेगी । छोटा नागपुर की जनजाति पानी बरसाने के लिए जाई 
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बाम में साती है। जनजातीय सोगों ने अनुभय डछिया होया कि जव-जयब पानी वरसता है, 
गड़गड्ठाहुट मी आवाज दादतों से गुनाई पड़ती है ! अतः उन्होंने गड़गड़ाहट को वर्षा का 
अबारघ माना। जद पानी नही बरसता तो वे पहाड़ की चोटियों से पत्थर लुढकाकर गड़- 
शड्टाहूट को आवाज पैदा करने का प्रयध्न करते हैं, ताकि पानी घरते। 'हो' जनजाति वर्षा 
साने के लिए आग जवाती और घूब धुओ करतो है व्योंकि यहू विश्वास झिया जाता है 
हि घुएँ और बादल में समानता है, इस कारण समान वस्तु अर्पात्‌ घुआँ सदेव समान 
बस्तु अर्पात्‌ बादल उत्पन्त करेगा और वर्षा होगी। उसी प्रकार छुकक्कारत की अनेक 
झअनजातियों में प्रसव के समय बच्चा जल्दी पैदा हो जाय, इस उद्देश्य स गर्भवती स्त्री को 
तेज धार बा पानी पिलाया जाता है। तेज धार का पानी द्रुत गति का प्रतीक है, इस 
मगरण इसको पिलाकर सामानास्तर फल की आशा की जाती है कि वच्चा भी जल्दी 
पैदा होगा । 
थ्री फ्रेंजर वा बूसरा नियम है 'सम्पर्क का नियम (7,4७ ०। 007/00), और 
इंग पर आधारित जादू वो 'संफामक जादू'(८०००७९०४६ 73870) कहते हैं। इस 
प्रकार का जादू, जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, इस सामान्य नियम या विश्वास पर 
आधारित है कि जो वस्तु एक बार या एक समय सम्पर्क में रही वह रादेव राम्पर्क में 
पहेणी । इस प्रकार के जादू के भी बनेक उदाहरण भारतीय जनजात्तीय रामाजों में देखने 
को मिलते हैं। अधर किसी व्यवित को हानि पहुँचानी है तो उस व्यवित के कपड़े, वाल 
साखून, यर्तन, आदि किसी एक वस्तु को किसी प्रकार से प्राप्त कर लिया जाता हैं 
और फिर उस वस्तु की मंत्न-्पाठ तथा विश्वेप रस्‍्मों के साथ नप्ट कर दिया जाता है 
और यह विश्वारा किया जाता है कि उस वस्तु के नाश होने से उस शत्रु का भी विनाश 
होगा। अपने प्रेमी या प्रेयसी को अपने वश में करने के लिए भी उसके सम्पर्क मे रही हो 
ऐमी किसी वस्तु - बाल, नाखून, कपड़ा आदि--को पहले काबू मे किया जाता है और 
फिर उस पर जादू चलाया जाता है। कमार, भृंजिया तथा भारत की अन्य प्रायः सभी 
जनजातियों में इस प्रकार के अनेक जादुओ का प्रचलन है। 
भारतीय जनजातीय धर्म की उपर्युक्त विवेधना से यह स्पष्ट है कि इनके धर्म 
भौर हिन्दुओं के धर्म मे कोई विश्वेष अन्तर नही है। इनके धर्म के अनेक तत्त्व हिन्दू-घ्॒मं 
में भी पाये जाते हैँ। इसी कारण श्री एलविन (2[ए४०) भारतीय जनजातीय धर्म भौर 
हिल्दू-धर्म में भेद करता निरथंक समझते हैं। डा० घुरिये (000॥9० ने तो यहाँ तक 
कहा है कि जहाँ तक धर्मों मे समानता का प्रश्न है वहाँ तक भारत की जनजातियों भौर 
हिन्दुओं में कोई विद्येष अन्तर नहीं है, और इस अर्थ में जनजातियों को “पिछड़े हिन्दू! 
बहना चाहिए। श्री हृदुन (909) ने स्पष्ट ही कह दिया है कि भारतीय जनजातियों 
के धर्मों को आत्मावाद, मानावाद, प्रकृतिवाद या किसी अन्य एक श्रेणी मे रखता उचित 
न होगा। उनके धर्मों में इन सव तत्त्वो के अतिरिक्त आत्मा की अनश्वरता, पुनर्जन्म 
आदि की घारणाएँ भी पाई जाती हैं इन सब बातों को देखते हुए हम इस निष्कर्ष पर 
ही आते हैं कि भारतीय जनजातियों का धर्म ही हिन्दू-घर्मं का आदि-रूप है। 
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आल जनजातियों की समस्याएँ एवं 


2] जनजातीय कल्याण 


(एफ श्ाक्षाक ण एतंगा परंए० गाए प्रगण्वा 
जञ्षश्चिण) 





भारतीय जनजातियो के लोग भी भारतोय सघ के ही सदस्य हैं और इसीलिए 
उन्हे भव पृथक्‌ रखना सम्भव नही हुआ है। फलतः इन जनजातियों का, जिन्हें कि अब 
तक असभ्य, अधं॑सम्य या जगली कहा जाता था, सम्पर्क भारत के अन्य सभ्य समुदायों के 
साथ निरन्तर बढ़ता जा रहा है। इन दोनो की संस्कृति पूर्णतया अलग है भीर सम्य 
समाज का दबाव इन अर्धसभ्य या जगली लोगों पर वास्तव मे तीव्र है। समय समाज की 
चमक-दमक भी जनजातीय लोगों को निरन्तर अपनी ओर आकपित करती जा रही है। 
इन सब का परिणाम यह हुआ है कि सांस्कृतिक सम्पर्क या सस्कृतीकरण की अमेक 
गम्भीर समत्याओं से घिरी भारत को जनजातियों का जीवन आज एक बहुत ही नाजुक 
अवस्था में से होकर गुजर रहा है। अतः हमारे लिए भी इन समस्याओं को उचित रूप में 
जान लेना आवश्यक होगा, क्योकि प्रायः 4 करोड़ जनजातियो को पीछे फेंककर राष्ट्रीय 
उस्नति का सपना देखना भी अनुचित ही है। 


भारतोय जनजातीय समस्याओं के कारण 
(09०६४४ ० ४४० श00000$ 040027 77965) 


() सप्य समाज से सम्पर्क ((07रब० जाग लंधार०6 5०:८३ )-+ 
वास्तव में जनजातीय की समस्या का उदय उसो दिन हुआ है जब कि जनजातियों का 
सभ्य समाजो के साथ सम्पर्क स्थापित हुआ। इस सम्पर्क के फलस्वरूप जनजातियों के 
जीवन पर एक ओर सुसम्य भारतीय संस्कृति का ओर दूसरी ओर पाश्चात्य संस्कृति का 
प्रभाव पड़ा है। ये दोनों ही संस्कृतियाँ जनजातियों के लिए विदेशी हैं जिनके साथ पहुचे 
इनका कोई भी परिचय न था। फिर भी एक वार सम्पक स्थापित हो जाने के पश्चात 
इन संस्कृतियों की चमक-दमक ने इन भोले-भाले अज्ञाव जनजातीय लोगों को निरन्तर 
अपनी ओर आकंपित किया। पर दोनो के बीच भेद या अन्तर की झाई इतनी ग्रददरी थी 
कि--विदेशी संस्कृतियों के साथ सफल अनुकूलन को अनेक समस्याओं ने आप-से-आप 
जर्म लिया। 

(2) छाहरी स्वार्य-समूहों द्वारा शोषय (फरंडज़णाउध०य४ ७9 ०0/घ0० 
क्राधव्भ 870795)--जनजातीय जोवन में समस्या बाहरी स्वार्प-समूहों के कारण भी 
उत्पन्‍्त हो गई है। अपने स्वा्ष की पूठि के लिए भारत के विभिन्‍न शहरों से ब्यापारो, 
महाजन, ठेकेदार आदि बाहरी समूह जनजातोय समाजो में जाकर दस गये हैं। इन लोगों 


534 ; सामाजिक मानवश्ञास्त्र की रूपरेखा 


ने जनजातीय जनता के पिछड़ेपत और अशिक्षा आदि से लाम उठाकर उन्हें अपनी ओर 
आकपित करने का निरन्तर प्रयास किया है। उदाहरणार्थ, व्यापारियों ने उनके समाज 
में पाउडर, लिपस्टिक आदि का प्रचलन तो कर दिया, पर जनजातियों की निर्धनता ने 
उसी के आधार पर पारिवारिक तनाव की सृष्टि कर दी। परिवार में उन पतियों की 
स्थिति गिर गई जो अपनी निर्धनता के कारण अपनी पत्नी के लिए पाउडर, लिपिस्टिक 
नहीं जुटा सके । 

(3) नवीन शासन-व्यवस्था-- (]९७७ ४५॥॥॥5$४0४०७ ४७६ ०) --अश्रिटिश 
शासन काल से पहले एक-एक जनजाति अपने-अपने क्षेत्र में सर्वेसर्वा होती थी और 
शासन-व्यवस्था का काम उनके ही अपने ढंग से होता था। अतः कोई समस्या नहीं 
थी। परन्तु ब्रिटिश शासन काल से अनेक जनजातीय क्षेत्रों में नई शासन पद्धति की 
अपनाया जाने लगा। फलत: उनकी अपनी शासन-व्यवस्था को ठेस पहुँची ओर वे 
नये नियम-काननों को न तो ठीक से समझ पाये और न ही उनके प्रति वफादार हो सके 
फलत: एक तनाव की स्थिति उत्पन्न हुईं। साथ ही, नई-शासन-व्यवस्था के अच्तर्गति 
अनेक प्रशासक, वन-अधिकारी ([07०5४ ०हि८७०), अदालत से सम्बन्धित अधिकारी 
पुलिस आदि जनजतीय संस्कृति से बिलकुल ही अनभिज्ञ व अपरिचित होने के कारण उनके 
हुदयों को जीतने के बजाय उनमें हीन भाव को जन्म दिया, जिससे जनजातीय वीग न 
तो नई व्यवस्था को पूर्णतया ग्रहण कर पाये और न ही उनका त्याग कर सर्क। दे भी एक 
विकट समस्या सामने आ खड़ी हुई | 

(4) जनजातीय क्षेत्रों में खान, वन-सम्पत्ति आदि का होना (390ए० 
णी प्रांवट$, गिल्डछ एटवेफ लाल, की प्रिय बाघ) चूंकि बहुत से अगभातायि 
क्षेत्रों में खान, चाय बगान, वन-सम्पत्ति आदि है, इस कारण उस क्षीक्षों में या उन 
आस-पास मिल, खान से सम्बन्धित कार्य तथा अन्य उद्योग-धन्धे पतप गयें। डेधाग- 
धन्धों के पनपने से नगरों का या नागरिक संस्कृति का विकास हुआ और उसके वाह 
पड़ोस में रहने के कारण अथवा वहां के उद्योगों में श्रमिक के झूथ में कार्य कहग क# 
फलस्वद्ा जनजातीय लोगों को नागरिक संस्कृति के सम्पक में आता ड़ और 
उनकी अपनी सांस्कृतिक विश्विप्टता धीरे-धीरे विलीन होती गई। गेशाय प्रात 
से प्रामबासी बने रट्रे और न दी पृर्णतया नमर निवासी दही बन सके । फल: द्क्विक 
अनुहूसन को समस्या ने अपना सिर ऊँचा किया। कम 

(5॥ ईसाई मघिशनरी (८वंकाया गा5डणायांएक) देसाई मिशेल टिया 
पड 
| 


गे पहला 


सन्द हू नदी, किर भी उन्हीं के कारंभ नननातीय समान में अत हे समझत्त। मां 


पर्म का प्रचार था और दसहे लिए उतने वीधों ने वर 


ह ् भेरयाद 
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(6) इुर्गंम निवास-स्पान (ए70७7०4०णंण० ॥४जाआध०05) ---भारत की 
अधिकतर जनजातियाँ देश के घने जंगली और पहाड़ी हिस्सों मे रहती हैं। इस कारण 
इन प्रदेशों में प्रौद्योगिकी (7८८॥४०४०४५), यातायात और सचार के साधन (हधश्व्ा३ 
2750६ 26 ८०४॥ए०७॥४०४४०४) आज भी आदिम दशा में हैं। इसके फल* 
स्वरूप जनजातियों का जीवन एफ ओर प्राकृतिक परिस्थितियों पर अधिक निर्भर होने 
के कारण जीवन-धारण से सम्बन्धित अनेक समस्याओं को स्वभावतः ही जन्म मिलता 
है. औौर दूसरी और पर्याप्त यातायात के साधनों के अभाव से इन समस्याओ का निरा- 
करण स्वयं ही एक समस्या बन जाती है । 


जनजातीय जीवन पर ईसाई मिश्यनरी कार्यों का प्रभाव 
(साल ० फिइप्रण्यथज हैलाशप्रंद ०ा व709 ॥6) 


जैसा कि ऊपर बताया जा चुका है, भारत की जनजातियो के जीवन पर ईसाई 
मिशनरियों के कार्यों का अत्यधिक प्रभाव पड़ा ! इन प्रभावों को निम्नलिखित चार भागों 
में बॉँटा जा सकता है-- 

(१) सांस्कृतिक जीवन पर प्रभाव (80०5 ० 0णा/ए।4 ॥6)--ईसाई 
मिश्ननरियों के सम्पर्क में आने से जनजातियाँ अपनी संस्कृति की धीरे-धीरे छोड़कर 
पाएचात्य सस्कृति अपनाने लगीं । ईसाई मिशनरियो ने अपने कार्य की सुविधा के लिए णो 
सड़कें आंदि बनवायी, उससे बाहरी सस्क्ृति से सम्पर्क की प्रतिक्रिया और भी बढ़ गई। 
इसका फल यह हुआ कि जनजातियों की ललित-कला आदि का पतन भी धीरे-धीरे होने 
लगा। मिशनरियों ने अपने स्कूलो के द्वारा जनजातियों मे शिक्षा प्रसार का सराहनीय 
कार्य क्रिया और उन्हे रोमन लिपि के द्वारा वर्तमान ज्ञान-विज्ञान को सिखाने का प्रयत्न 
किया । 

(2) सामाजिक जोवन पर प्रभाव (&/005 ०॥ 80०४ ॥॥०)-- ईसा 
मिशनरियों के कार्यों के कारण जनजातीय जीवन भें अनेक सामाजिक परिवर्तन और 
समस्याएँ उत्पत्व हुईं। युवागृह की अवनति, मादक बस्तुओ का सेवन, पोशाक से 
सम्बन्धित समस्याएँ और साथ ही व्यभिचार भी इन्ही मिशनरियों के सम्पर्क में आने 
से बढ़ा। जिन लोगों ने ईसाई धर्म को स्वीकार कर लिया, वे लोग कम-से-कम गिरिजा- 
घरो में अग्रेजी पोशाक पहनकर जाने लगे और घर मे भी अग्रेजो की भांति रहने का 
प्रयत्न करने लगे। इस प्रकार जनजातीय जीवन मे विल्ासिता का श्रीगणेश इन्ही ईसाई 
मिशनरियों के कारण हुआ। आज इसी कारण उनके समाज में कान्तिव्धंक औषधियाँ, 
पाउडर, फरीम, लिपस्टिक, तेल इत्यादि की माँग दिन-अ्तिदिन बढ़ती ही चली जा 
रही है। 

ईसाई मिशनरियों ने जनजातियों के प्रदेशो में भनेक चिकित्सालय स्थापित किये 
हैं। परन्तु इस पवित्र कार्य का भी उद्देश्य जनजातियो को ईसाई बनाना ही था। मध्य 

प्रदेश सरकार द्वारा प्रकाशित रिपोर्ट मे ऐसे अनेक उदाहरण दिये गये हैं जिनमे रोग्रियों 
पर ईसाई बनने के लिए दबाव डाले गये। ईसाई मिशनारेयों ने बवाथ और असहाय 
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बच्चों का पालन-पोषण करने के लिए अनेक अनाधालय खोले और साथ ही बाढ़, भकाल, 
भूकम्प आदि विपत्तियों के समय में उनकी मदद भी की । 

(3) धामिक जीवन पर प्रभाव (छ6०४६ ०त रिशांड्ॉंणा/8 ॥0)--समाज- 
शास्त्रीय दृष्टिकोणों से ईसाई प्रचारकों के कार्यों का सबसे महत्त्वपूर्ण प्रभाव यह है कि 
जनजातियों में ईसाई धर्म का प्रचार हुआ जिसके कारण उनके सांस्कृतिक और सामा- 
जिक जीवन का विघटतल प्रारम्भ हुआ । इसका कारण यह है कि धर्म-परिवर्तत केवल 
धर्म के बदलने तक ही सीमित नहीं है। इसका प्रभाव धर्म बदलने वाले के आचार, 
व्यवहार, विचार, प्रथा, परम्परा व रहन-सहन पर भी पड़ता है, जिसका परिणाम यह 
होता है कि वह व्यक्ति अपने सांस्कृतिक समूह से विच्छिन्न हो जाता है। जो गोंड या 
भील ईसाई धर्म को स्वीकार कर लेते हैं वे स्वभावतः ही अपने को अपनी जनजाति के 
अन्य व्यक्तियों से पृथक्‌ व भिन्‍न समझने लगते हैं। एक ही जनजाति में नहीं अपितु एक 
ही परिवार में ईसाई और गैर-ईसाई में भेद होने लगा जिससे कि सामाजिक विधटन ही 
नहीं, पारिवारिक विघटन भी प्रारम्भ हो गया । * 

(4) आध्िक जीवन पर प्रभाव (8००४ ०॥ 8००7॥०7० #6)--ईसाई 
मिशनरी सबसे पहले जनजातीय समाज को मुद्रारहित आशिक व्यवस्था से मुद्रासहित 
आशिक व्यवस्था में ले आये, अर्थात्‌ उनमें मुद्रा का प्रचलन किया, जिसका उनके आधिक 
और सामाजिक जीवन पर उल्लेखनीय प्रभाव पड़ा है। इसी मुद्रा-व्यवस्था की आड़ मे 
जनजातीय समाजों में शोपक वर्ग, छोटे-छोटे व्यापारिक तथा मादक वस्तुओं के विक्रेता, 
उधार देने वाले महाजनों आदि ने प्रवेश किया और जनजातीय लोगों की दयनीय आध्थिक 
व्यवस्था को और भी दयनीय बना दिया । मुद्रा-प्रसार के कारण ही जनजातियों में सामु- 
दायिक और सहयोग की भावना का ह्वास हुआ, अनेक व्यक्ति नौकरी की खोज में अपने 
गाँव को छोड़कर चले गये जिससे पारिवारिक सम्बन्धों में अस्थिरता आ गई और रपये 
का ही लालच दिखाकर बाहर के लोगों ने जनजातियों की स्त्रियों को अर्ैतिक कार्यों के 
लिए बाध्य किया। अंग्रेजी शिक्षा के प्रचार ने जनजातीय लोगों में भी शिक्षित वकारा 
की सृष्टि की । 22303 

अत: स्पष्ट है कि ईसाई मिशनरियों के कार्ये भारत के जनजातीय दक्षों में केवल 
स्कूल, चिकित्सालय, अनाथालय आदि खोलने और उन्हें चलाने तक ही सीमित न २६ 
वल्कि उनके कार्यो ने जनजातियों के जीवन से सम्बन्धित लगभग सभी पहलुओं का 

प्रभावित किया | 


जनजातीय समस्याओं को प्रकृति 
' (३एछ7८ ० पर०3॥ ?7090705) 


भारत की जनतनातियों की समस्याएँ सीधी और सरस नहदों हैं, ये समस्या 


वास्तव में बढुत ही विस्तृत और जटिल हूँ; और ये उनके आचाद-वियाड, रह्वे-यद्त, 
रीति-रिवाज, सन्‍्यता, संस्कृति, धर्मे, ललित-कला जादि सभा मे सम्बन्धित :। आए 
पंत्कृति के प्रभाव से वे भपनी संस्कृति से दूर होते ना रद हैं: आाधिक दांत में अतेक 
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प्रकार के शोपण का शिकार बन रहे हैं, ऋषणग्रस्त होकर महाजनों के घंगुल में फँसते जा 
रहे हैं, पर्याप्त व पोष्टिक भोजन न पाने से अनेक प्रकार के रोगों का शिकार होते और 
अपने स्वास्थ्य को नष्ट करते जा रहे हैं, अपने आत्मनिर्भर ओर स्वावलम्बी जीवन को 
सोरूर नौकरी की घोज मे इधर-उधर या को मारे-मारे भटक रहे हैंया अपने श्रम को 
कोड़ी के मूल्य पर बेच रहे हैं और उन प्रौधोगिक केन्द्रो के प्रतौभनों, शराव, वेश्यावृत्ति 
ब्लादि का शिकार बन रहे हैं या अपने प्रदेशों मे रहकर घरम निर्धनता के कारण रुपये के 
लिए अपने ही समाज में मौत-म्पभिचा रो को आमन्त्रित कर रहे हैं। 

इन समस्त समस्याओं को, सर्वश्री मजूमदार और मदान (७४097 द70 
52ए47) के अनुसार, दो सोटे भागों से बांटा जा सकता है-- (अ) प्रथम तो वे सम- 
स्पाएँ हैं जो भारत की अनजातियों और अन्य सभी ग्रामीण समुदायों में एक-सी हैं। 
(<) दूसरी वे समस्याएँ हैं जो केवल जनजातीम समाज में ही पाई जाती हैं ।! 


जनजातियों फी समस्याएं ओर उनके पुनर्वास के लिए सुझाव 
(परमंण्म ए700श॥35 गा6 57 78055 
#07 #लेंः रिशग्रता॥॥07) 


(0) भाभिक समसस्‍्याएँ 
(£0०7०:० |70०9८००७) 


आज भारत की जनजातियों के जीवन में सबसे प्रमुख समस्या आधिक है अर्थात्‌ 
पेट-भर पाने को अनाज, तन ढकते के लिए कपड़े और रहने के लिए मकान की समस्या 
है। इन्हें हम निम्नलिखित उपभागों में बाँट सकते हैं-- 
(भ) स्पानानन्‍्तरित सेतो-सम्बन्धी समस्या (0700960 उद्य॥08 80 शा 
308 ४7५४807)--जैसा कि पिछले अध्याय में बताया जा चुका है, जनजातीय 
व्यक्तियों में प्राय, 26 लाख व्यवित खेती पर निर्भर हैं। परन्तु उनमे से प्रायः सभी लोग 
आदिम दंग से खेती करते हैं, जिसे स्थानान्तरित खेती कहते हैं। इस प्रकार की खेती से म' 
केवल जमीन की वर्बादी होती है बल्कि उपज भी बहुत कम और घटिया किस्म की होती 
है। इसका अन्तिम परिणाम यह होता है कि या तो उन्हे भूखों मरना पडता है मा खेती 
को छोड़ना पड़ता है। ऐसी स्थानान्तरित देती सदियों से होती आा रही है, पर आज इस' 
समस्या ने अत्यन्त गम्भीर रूप घारण कर लिया है। वही जनजातीय गाँव जो एक समय 
आत्मनिर्भर या, आज अपने सदस्यों को आधिक सुरक्षात्रदान करने में असर्फल हो 
रहा है । 
(ब) भूमि-व्यवस्था-सम्बन्धी समस्याएं (0700605 उ८88 0 ग्रल्‍्त (बए0 
(थ्पप्रा८ 8)5(९0)-- पहले भरुमि पर जनजातियों का एकाधिकार हुआ करता था और 
3... *'ुग्ना556 आर ०9० (9965 : शट ब6 घाठ फा0फण भोग (6 प्र:58 ०४ 
आड़ भयफ धीट धााएढड गण छ9कणए4707 ण॑ पट ९०ण्य्पज बाप फट बार 280 9700 


वचाड राग्रती श्र प्५०० ० (86 8704 08,ँ"--8४शुएयाठश 894 १४३63473, 40 रंदा/०वघ८- 
॥0क 4० 57 4दाफक्ग३, 48 ?ए०७॥5४४६ सछ0४५०, 8077093, 957, ए. 269. 
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वे उसका प्रयोग अपनी इच्छानुसार करती थीं। अब नये कानूनों ने उनकी पुरानी स्व- 
तन्त्रता को छीन लिया है; अब वे मनमाने तौर पर जंगल को काटकर स्थानान्तरित 
खेती नहीं कर सकतीं । साथ ही, नयी भूमि-व्यवस्था द्वारा दी गई भूमि पर बसकर 
जनजातियाँ खेती नहीं करतीं क्योंकि वे स्थानान्तरित खेती को अपने धर्म का अंग समझती 
हैं और ज़मीन को जोतकर सतेती करने से डरती हैं । जो लोग ऐसा करते भी हैं उनके 
हाथ से भी ज़मीन धीरे-धीरे निकलती जा रही है। चालाक महाजन उनको कुछ उधार 
देकर उसी के बहाने अन्त में उनसे उनकी जमीन तक भी छीन लेते हैं और फिर उन भूखे 
मरते हुए लोगों को उसी जमीन पर नौकर रखकर उनसे ही खेती करवाते हैं और अपनी 
जेब भरते हैं। 

(स) जंगल से सम्बन्धित समस्याएँ (709[&॥8 उछ4त8 ॥0 07088)-- 
पहले जनजातियों का उनके जंगलों पर पूर्ण अधिकार होता था और वे वन-सम्पत्तियों 
का उपभोग बिना किसी प्रतिबन्ध के करती थीं। जंगली वस्तुओं, पशु, वृक्ष आदि सभी 
के वे पूरे मालिक थे। पर अब परिस्थिति बिलकुल विपरीत है। अब इन समस्त चीज़ों 
पर सरकार का नियन्त्रण है और ठेकेदारों के द्वारा लकड़ी या कोयला निकालने आदि के 
काम हो रहे हैं। ये 3केदार जनजातियों की अज्ञानता और सरलता से लाभ उठाकर 
उनका खूब शोषण करते हैं। रात-दिन कठित परिश्रम करने पर भी उन्हें उतनी मजदूरी 
नहीं मिल पाती है कि वे अपना पेट तक भर सकें । 

(द) अर्थ-व्यवस्था-सम्बन्धी समस्याएँ (709005 उछेक्षा।ड़ ॥0 ९००00- 
7॥65)--वर्तमान समाज में जनजातीय अर्थ-व्यवस्था में भी कुछ परिवर्तन हुए हैं। उनमें 
प्रमुख परिवर्तन यह है कि वे मुद्ररहित से मुद्रासहित अर्थ-व्यवस्था में आ रहे हैं। इससे 
लाभ उठाने के लिए अनेक व्यापारी वर्ग, मादक वस्तुओं के विक्रेता आदि भोली-भाली 
जनजातियों के क्षेत्रों में आकर बस गये हैं और उन्हें खूब ठगते हैं । के 

(य) ऋणग्रस्तता की समस्या (700!॥ ० 770509667659)--ज नजा तियों 
की अज्ञानता और निर्धेनता से लाभ उठाने के लिए न केवल व्यापारी बल्कि अनेक कर्ज 
देने वाले महाजन और साहुकार भी उनके प्रदेशों में प्रवेश कर गये हैं। भोली-भाली 
जनजातियों को किसी-न-किसी उपाय से ऋण के चक्कर में फाँसना और अन्त में उनकी 
जमीन तक छीन लेना यह उनका रोज का घन्धा है। अनेक पीड़ियों तक जनजातियों के 
लोग कर्ज के भार से मुक्त नहीं हो पाते हैं और अनेक वार उन्हें जिन्दगी-भर महाजन 
की ज़मीन पर बेगार करनी पड़ती है। ऋणग्रस्तता से सम्बन्धित इन महाजनों या साहु- 
कारों की समस्या जनजातीय आशिक जीवन की एक प्रमुख समस्या है। 

(र) ओोद्योगिक श्रमिकों को समस्याएँ (2709073 ०तिग्रतपडमांव [40004- 
९४७)--का रखानों, चाय के वगीचों और खानों में काम करने वाले जनजातीय श्रमिकों 
की अवस्था और भी दयनीय है । उनको अपने परिश्रम का उचित बेतन नहीं दिया जाता, 
रहने के लिए मकान आदि की कोई व्यवस्था नहीं है, और काम करने की अवस्थाएँ भी 
शोचनीय हैं। इस कारण अवसर मिलते ही वे फिर गाँव को भाग आते हैं। ठेकेदार 
आदि के द्वारा अपत्यक्ष भर्ती और काम लेने की प्रथा उनके झोपण का रास्ता और भी 


भारतीय जनजातियों की समस्याएँ एवं जनजातीय कल्याण : 339 


विस्तृत कर देती है। वास्तव मे असगठित और अल्थिर जनजातीय श्रमिक आज अपने 
उचित अधिकारों को भी नही जानेते और इसी कारण वे पशुओं की भाँति काम करते 
रहते हैं और पद्मु ही समझे जाते हैं, पशुओं के नमूने की तरह ही दिखाये जाति हैं और 
उसी तरह नियन्त्रित भी होते हैं ।! 
सुन्नाव (3082९80079--जनजातियो की आधिक दशा सुधारने के लिए निम्न- 
लिखित सुझाव दिये जा सकते हैं-- (क) प्रत्येक परिवार को खेती के लिए पर्याप्त भुमि 
देने की व्यवस्था करनी होगी । (ख) परन्तु केवल भूमि ही नही बल्कि आधुनिक तरीकों 
से बेती करने के सम्बन्ध में भी उन्हे समुचित शिक्षा देने की व्यवस्था करनी होगी, ताकि 
दे खेती से सम्बन्धित अन्धविश्वासों से छुटकारा पा सकें। (ग) 'झूम' या स्थानान्तरित 
खेती का अन्त होना चाहिए। ऐसी खेती से जो राष्ट्रीय हानि होती है उसे रोके बिना 
जनजातियों की आर्थिक व्यवस्था की उन्नति नही की जा सकती । इस सम्बन्ध में आसाम, 
उड़ीसा और मध्य प्रदेश को जनजातियो के प्रति विशेष ध्यान देने की आवश्यकता है। 
(घ) सरकार की ओर से वीज, बैल ओर खेती के अन्य उपकरण खरीदने के लिए जन» 
जातियों को आधिक सहायता देनी चाहिए। (ड) वन-विभाग के द्वारा जंगल की सम्पत्ति 
के सर्वोत्तम प्रयोग के विषय में जनजातियों को उचित शिक्षा देनी चाहिए। (च) कानून 
द्वारा बेगार, दासता, कम वेतन आदि का अन्त द्वोनां चाहिए। (छ) उन औद्योगिक 
केन्द्रों मे, जहां पर कि जनजाति के लोग, ज्यादा काम करते हैं, श्रमिक कल्याण-कार्ये 
विस्तृत रूप से होने चाहिएँ। (ज) उठके आधिक उत्पाने की किसी भी योजना में उनके 
घरेलू और छोटे उद्योग-धन्धे के विकास को प्राधमिकता देनी होगी । (ज्न) दस्तकारी या 
गृहू-उद्योगी के सम्बन्ध मे जनजातियों को उचित पिक्षा देने की व्यवस्था होनी चाहिए; 
इन उद्योगी के प्रारम्भ करने के लिए उचित आधिक सहायता भी देनी होगी। साथ ही, 
विभिन्‍न उद्योगों मे लगे हुए श्रसिको को ओद्योग्रिक शिक्षा देने की भी व्यवस्था करनी 
होगी। (न) औद्योगिक श्रमिकों के लिए अच्छे मकान और काम करने की अवस्थाएँ, 
काम के उचित घण्टे आदि के अ्रति भी ध्यान देना आवश्यक है। (ट) सहकारी समितियों 
का विकास अधिक-से-अधिक करना होगा । (5) जनजातियों को लड़कियों को भी उचित 
शिक्षा देकर नें, स्कूल की अध्यापिक्ा आदि पेशों में अधिकाधिक नियुक्ति करने की 
व्यवस्था करनी होगी। 


(2) सामाजिक समस्‍्याएँ 
(5०५7) शिणछांव्या$) 


सम्य समाज के सम्पर्क मे आकर जनजातियी ने अपने समाज के लिए अनेर 
सामाजिक समस्याओ को भी उत्तन्द कर दिया है, उनमे से प्रमुष निश्नत्तियित है... 
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(भ) बाल विवाह (00॥0 ॥(७7778286) --जनजातियों में विवाह अधिक आयु 
में ही होता था, पर हिन्दुओं के सम्पर्क में आने के कारण उनमें भी वाल-विवाह का 
प्रसार हो रहा है, जो कि स्वयं ही एक सामाजिक समस्या है जो हिन्दू समाज को सदियों 
से पीड़ित कर रही है। 

(ब) कन्या-मूल (8770० ९7००)---मुंद्रा की महिमा आज जनजातियों के 
जीवन में भी बढ़ रही है जिसके कारण पहले जो कन्या-मूल्य वस्तुओं के रूप में दिया 
जाता था अब सर्वेत्न रुपये के रूप में माँगा जाता है और वह भी दिच-प्रतिदिन इतना 
बढ़ता जा रहा है कि साधारण व्यक्तियों के लिए विवाह करना कठिन हो गया है। 
कन्या-हरण की समस्या इस कारण बढ़ रही है । 

(स) युवागृहों का पतन (7060०॥6 ० 7007 //0705) --संभ्य समाज की 
संस्कृतियों ने जनजातियों के मन में युवायूह के प्रति घृणा के भाव को भर दिया है । ये 
युवागृह युवक और युवतियों के केवल आमोद-प्रमोद के केन्द्र ही नहीं बल्कि उनके सामा- 
जिक, सांस्कृतिक और आथिक जीवन तथा कर्त॑व्यों के सम्बन्ध में उन्हें शिक्षा देने की 
महत्त्वपूर्ण संस्था भी थी, इस कारण इनकी अवनति जनजातियों के जीवन में बहुत ही 
बुरे और हानिकारक परिणामों को लायी है। 

(द) वेश्यावृति, गुप्त रोग भावि (?0शवरां0्पर एथाधा6क्की ती868865 
७८०.)--जनजातियों की निर्धनता से लाभ उठाकर रुपये का लोध दिखाकर विदेशी 
व्यापारी, ठेकेदार, ऐजेण्ट आदि उनकी स्त्रियों के साथ अनुचित यौन-सम्बन्ध स्थापित 
कर लेते हैं जिसके फलस्वरूप आगे चलकर वेश्यावृत्ति, गुप्तरोग आदि सामाजिक 
समस्याएँ प्रगट होती हैं। जो जनजातीय श्रमिक औद्योगिक केद्ध में काम करने जाते हैं, 
वे भी वहाँ के अनेक प्रलोभन जैसे वेश्यावृत्ति आदि में फेस जाते हैं भौर जब वे अपने गाँव 
लौटते हैं तो उन रोगों को अपनी स्त्रियों में फैला देते हैं। साथ ही, जनजातियों में पुर्वे- 
वैवाहिक और अतिरिक्त वैवाहिक (7७ क्ात (74 ग्राध4) यौन-सम्बन्ध एक 

और सामाजिक समस्या हूँ जिससे कि विवाह-विच्छेद वड़ता है । 

सुझाव (5प8825४075)---(क) वाल-विवाह की प्रथा को कानून के द्वारा 
उतना नहीं रोका जा सकता जितना कि इसके प्रति जनमत की तैयार करके रोका जा 
सकता है। (ख) अत्यधिक कन्या-मुल्य की प्रथा का भी धीरे-धीरे जनमत के द्वारा निरा- 
करण करने का प्रयत्न करता होगा । (ग) युवायृह की संस्था का पुनः उत्थान करने की 
आवश्यकता है और उसीके द्वारा लड़के-लड़कियों की शिक्षा की व्यवस्था करनी चाहिए । 

(घ) जनजातियों की आधिक स्थिति सुधार देने पर वेश्यावृत्ति आदि स्वयं ही बहुत- 
कुछ कम होने की आशा है । साथ ही, अगर औद्योगिक केन्द्रों में रहने के लिए उचित 
'व५ आदि की व्यवस्था कर दी जाय तो वहां जनजातीय श्रमिक अपनी स्त्रियों तथा 
«के साथ रहने लगेंगे और वहाँ की वेश्यावृत्ति के प्रति आप-से-आप ही उनके दिल 
घृणा का भाव उत्पन्न होगा । 
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(3) सांस्कृतिक समस्याएँ 
(एराणश ऐ०एंट्या0) 


अनजातियों के डोपन में बाहरी संस्कृतियों ने अनेक गम्भीर सांस्कृतिक सम- 
स्पायों को भी उत्पस्त कर दिया है जिनके कारण उनको संस्कृति आज एक संकटमय 
परिर्षति में से होकर गुजर रही है। ये समस्याएँ निम्नलिखित हैं-- 

(मर) अन्तबंमजातीय सासक्तिक भिन्‍नता को समस्या (0060 0॥ 7५ 
ह0॥ ८प्र/णड ठंगीथ८१०००--एक बोर ईसाई मिधनरियों और दूसरी ओर हिन्दुओं 
पे सम्पड़ के कारण एक जनजाति है सोगों में आपस में हो भिन्‍नता उत्पन्न हो गई है। 
एक ओर ईसाई मित्तनरियों ने रलपूर्वक या सासच दिखाकर या अन्य प्रकार से आक्पित 
करके उनको ईसाई बनाया और दूसरी ओर कुछ जनजाति के लोग हिन्दुओं को जाति- 
प्रपा के अन्तर्गत अपने को ले आने में सफल हुए; परन्तु ऐसा सबने नहीं किया जिसका 
स्वाभाविक परिणाम महू हुआ कि एक जनजाति के लोगों में आपस में ही सास्कृतिक 
बिभेद, तनाव (८0$07) और सामाजिक दूरी या विरोध उत्पन्त हो गया। इस प्रकार 
दूसरे को संस्कृति प्रहण करने वाले अपने सांस्कृतिक या जनजातीय समूह से अलग होते 
गये और अपनी संस्कृति को नीचा समझने सगे । साय ही, उन संस्कृतियों की बरावरी 
भी नहीं कर पाये जिनकी नकल उन्होंने की दी । इससे सामाजिक और व्यक्तिगत दोनों 
प्रकार के ही विघटव उत्पन्त हुए। 

(ब) भाषा-सम्बन्धी समस्या--(2४0०]८० ० !308००४०)--बाहूरी संस्कृति 
के सम्पर्क में आने से दूसरी प्रमुप समस्या 'दो भाषावाद' (90800/877) का उत्पन्त 
होता घा। जनजाति के लोग अपनी भाषा के साथ बाहरी भाषा भी बोलने सगे हैं; 
और कभी-कभी तो वे अपनी भाषा की ओर से इतना अधिक उदासीन हो जाते हैं कि 
कुछ समय के पश्चात्‌ अपनी भाषा को ही भूल जाते हैं। इससे एक जनजाति के लोगों 
में आपस के सारकृतिक आदान-प्रदान मे अत्यधिक वाघा उत्पन्न होती है, इससे न केवल 
सामुदायिक भावना का छास होता है बल्कि सास्क्ृतिक मूल्यों ओर आद्शों का भी पतन 
होने जगता है। ऐसी परिस्थितियों में सामाजिक विधटन उत्पन्द होता है । 

(उ) जनजातीय ललित-कलाओं का छोास ([0००॥०९ ० ६93। #6 ॥8)--- 
बाहरी संस्कृतियों का तीसस प्रभाव जनजातीय ललित-कलाओं का छ्वास है। उनकी 
लतित-कऋसाएँ, सगीत, नृत्य, लकड़ी पर नक्‍काशी आदि का काम आज दिन-अ्रतिदिन 
प्रतन की ओर जा रहा है। नागा सोगों में थुवागृह के लकड़ी के खम्भो पर बड़ा सुन्दर 
काम किया जाता था। युवागृह के नष्द होने पर यह कला भी आप-से-जाप नष्ठ होती 
जा रही है। मुड्डिया लोगों मे केवल बच्चो के ही पचास से अधिक खेल प्रचलित हैं। 
इनमें शरीर को संवारने, घर को सजाने को ललित कलाओं का पर्याप्त स्थान है । इसी 
प्रकार कही-कह्ीं जनजातियों की नृत्यकला भी उच्चकोटि की है | पर बाहरी संस्कृतियो 
के सम्पदु में आने से इन ललित-कलाओ के प्रति जनजातियों के मन मे अनादर और 
उदासीनता की भावना पनपती जा रही है। 
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(अ) बाल विवाह (20/0 3४4777889)--जनजातियों में विवाह अधिक आयु 
में ही होता था, पर हिन्दुओं के सम्पर्क में आने के कारण उनमें भी बाल-विवाह का 
प्रसार हो रहा है, जो कि स्वयं ही एक सामाजिक समस्या है जो हिल्दु समाज को सदियों 
से पीड़ित कर रही है। 

(ब) कन्या-मूल (8706 एत०७)---प्रुद्रा की महिमा आज जनजातियों के 
जीवन में भी बढ़ रही है जिसके कारण पहले जो कन्या-मूल्य वस्तुओं के रूप में दिया 
जाता था अब सर्वेत्न रुपये के रूप में माँगा जाता है और वह भी दिन-प्रतिदिन इतना 
बढ़ता जा रहा है कि साधारण व्यक्तियों के लिए विवाह करना कठिन हो गया हैं। 

कन्या-हरण की समस्या इस कारण बढ़ रही है । 

(स) युवागुहों का पतन (96०॥॥6 ० 0077॥0768)--सम्य समाज की 
संस्क्ृतियों ने जनजातियों के मन में युवागृह के प्रति घुणा के भाव को भर दिया है । ये 
युवागृह युवक और युवतियों के केवल आमोद-प्रमोद के केन्द्र ही नहीं बल्कि उनके सामा- 
जिक, सांस्कृतिक और आर्थिक जीवन तथा कत्तंब्यों के सम्बन्ध में उन्हें शिक्षा देने की 
महत्त्वपूर्ण संस्था भी थी, इस कारण इनकी अवनति जनजातियों के जीवन में बहुत ही 
बुरे और हानिकारक परिणामों को लायी है। 

(द) वेद्यावृति, गुप्त रोग भावि (श050प0॥ १रशाश०व) 0450503 
९€(०.)--जनजातियों की निर्घनता से लाभ उठाकर रुपये का लोभ दिखाकर विदेशी 
व्यापारी, ठेकेदार, ऐजेण्ट आदि उनको स्त्रियों के साथ अनुचित यौन-सम्बन्ध स्थापित 
कर लेते हैं जिसके फलस्वरूप आगे चलकर वेश्यावृत्ति, ग्रुप्तरोग आदि साम्राजिक 
समस्याएं प्रगट होती हैं। जो जनजातीय श्रमिक औद्योगिक केद्ध में काम करने जाते हैं, 
वे भी वहाँ के अनेक प्रलोभन ज॑से वेश्यावृत्ति आदि में फेस जाते हैं और जब वे अपने गाँव 
लौटते हैं तो उन रोगों को अपनी स्त्रियों में फैला देते हैं। साथ ही, जनजातियों में पुर्थ- 
वैवाहिक और अतिरिवत वेवाहिक (76 800 &#78 774) योन-सम्बन्ध एक 
और सामाजिक समस्या हैं जिससे कि विवाह-विच्छेद बड़ता हैँ । 

सुझाव (5082०४7005)---(क) वाल-विवाह की प्रथा को कानून के द्वारा 
उतना नहीं रोका जा सकता जितना कि इसके प्रति जनमत को तैयार करके रोका था 
सकता हूँ । (ख) अत्यधिक कन्या-मुल्य की प्रथा का भी धीरे-धीरे जनमत के द्वारा सिरा- 
करण करने का प्रयत्न करना होगा। (ग) युवागृह की संस्था का पुनः उत्थान करने 
आवश्यकता हैँ ओर उसीके द्वारा लड़के-लड़कियों की शिक्षा की व्यवस्था करती चार 

(घ) जनजातियों की आधथिक स्थिति सुधार देने पर वेश्यावृत्ति आदि स्वयं हैँ 
कुछ फम होने की आशा हूँ) साथ ही, अगर ओद्योगिक केन्रों में « 
मकान आदि की व्यवस्था करदी जाव तो... 
बच्चों के साथ रहने जगेंगे और. 
में घुषा का नाठ एतात्ट 


को, 
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है। उनके हितों को सुरक्षित रखने तथा उनको उन्नत वनाने के लिए आवश्यक संरक्षण 
प्रदान किये गये हैं। जैसे-- 

() लोकसभा तथा राज्यों की विधानसभाओ में आदिवासियो के प्रतितिधियों 
के दिए जनसंख्या के आधार पर दस वर्ष के लिए निश्चित सीटें सुरक्षित कर दी गई हैं। 

(2) संविधान के अनुच्छेद 6 (4) तथा 335 के अनुसार सार्वजनिक सेवाओं 
और सरकारी नोकरियों में जनजातियों के लिए स्थान सुरक्षित रखने का अधिकार 
राज्य को दिया गया है। इसके अनुसार भारत सरकार अखिल भारतीय सेवाओ में 5 
प्रतिशत स्थान जनजातियों को दे रही है। 

(3) संविधान के दसवें भाग तथा पाँचवी, छठी अनुमूचियों मे जनजातीय क्षेत्रों 
के प्रशासन के सम्बन्ध मे विशेष व्यवस्थाएँ की गई है। 

(4) अनुच्छेद 244 (2) के अनुसार आसाम की जनजातियों के लिए जिला 
और प्रादेशिक परिषद्‌ (96 क्षात २८8 गा 0०णाथा) स्थापित करने का 
विघान है। 

(5) संविधान के भाग 6, अनुच्छेद 64 मे आसाम के अतिरिक्त विहार, मध्य 
प्रदेश और उड़ीसा में जनजातीय कल्याण मन्त्ालय स्थापित करने का विघान है । 

(6) संविधान के भाग 4 के अनुच्छेद 46 मे जनजातियों की शिक्षा की उन्नति 
भौर भार्थिक द्वितों की सुरक्षा की ओर विशेष ध्यान देना राज्य का कत्तंव्य माना 
गया है। 

(7) संविधान के अनुच्छेद 338 मे राष्ट्रपति को यह अधिकार दिया गया है 
कि वे जनजातियों तथा अनुसूचित जातियों के लिए एक विशेष अधिकारी नियुक्त करें, 
जो जनजातियों की अवस्या को उन्नत करने के सम्बन्ध मे राष्ट्रपति को नये सुझाव दे 

उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि भारत के सविधान में भारतीय जनजातियों का 
शैक्षणिक तथा आधिक दृष्टि से उत्पान करने और उत पर लादी गई परम्परागत प्तामा- 
जिंक समस्याओं का निराकरण करने के उद्देश्य से आवश्यक सुरक्षा तथा मंरक्षण प्रदान 
करने की व्यवस्था की गई है। इस दिया में किये गये सरकारी प्रयत्नों की अब हम 
विस्तारपूर्वक विवेचना करेंगे । 


प्रशासनीय व्यवस्था 
(#१गपश्ध४५ #7208.॥००:) 


आन्प्न प्रदेश, बिहार, गुजरात, मध्य प्रदेश, मद्ाराप्ट्र, उड़ोसा और राजस्थान 
के कुछ क्षेत्र अनुच्छेद 244 दया संदिधान डी पौँचवी अनुसूची के अन्तर्गत अनुसू चिठ 
किए गये हैं। इस क्षेत्रों के प्रशासन की रिपोर्ट उन राज्यो के राज्यपात जिनमे ये क्षेत्र हैं, 
दाष्ट्रपति को प्रत्येक वर्ष भेजते हैं । 

असम और मेघालय राज्यों तथा संप राज्य सेघ मिजोरम के जनजातीय छषेबों का 
प्रशासन संविधान की छठी अनुसूची के उपबन्धों (7057805७) के अनुसार किया जाता 
है। इसके लिये उन्हे स्वायत्ततासी (30॥02०77००७) जिलों में वांद दिया गया है। इस 
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(द) धार्मिक समस्याएँ (२७॥९_४००४ ?700ा3)--धामिक क्षेत्र में जन- 
जातियों पर दो धमं, हिन्दू और ईसाई धर्म का प्रभाव स्पष्ट है। एक ओर हिन्दू धर्म से 
प्रभावित जनजातियाँ जैसे भील और गोंड हैं, और दूसरी ओर ईसाई धर्म से प्रभावित 
बिहार और आसाम की जनजातियाँ हैं। जनजाति के लोग धर्म का अपनी अनेक सामा- 
जिक और आर्थिक समस्याओं को सुलझाने के साधन के रूप में प्रयोग करते- हैं। नये 
धर्मों में तये विश्वास और संस्कार तो उन्हें मिल गये, लेकिन उनकी समस्याओं को हल 
करने के नये साधन उन्हें नहीं मिल पाये। इससे जनजातियों में असंतोष की भावना 
हो जाना स्वाभाविक ही है। इन धमे-परिवतंनों का एक दूसरा बुरा प्रभाव जनजातियों 
की एकता पर पड़ा है। हिन्दुू-अहिन्दू ईसाई-अईसाई इस प्रकार का भेद-भाव जनजातीय 
समाज में धम-परिवर्तेन का ही परिणाम है। राजस्थान के भीलों में हिन्दू धर्म के प्रभाव 
से एक धामिक आन्दोलन “भगत आन्दोलन” चला जिसने भीलों को भगत और भभगत 
दो श्रेणियों में बाँट दिया । ऐसा ही प्रभाव ईसाई धर्म का भी है। एक ही समूह में नहीं 
बल्कि एक ही परिवार में धामिक भेद-भाव दिखने लगे। इससे एक ओर,सामुदायिक 
एकता और संगठन टूटने लगा और दूसरी ओर पारिवारिक तनाव, भेद-भाव, लड़ाई- 
झगड़े या विघटन भी बढ़ता ही गया । 

सुझाव ($782०58078)--(क) जनजातीय सम्बन्धी सभी आयोजन और 
शिक्षा उन्हीं की भाषा और सांस्कृतिक प्ृष्ठभुमि के अनुसार होनी चाहिए, ताकि अपनी 
संस्कृति के प्रति अतास्था के भाव उनके मन से मिट जाय॑ । इससे भाषा सम्बन्धी समस्या 
का समाधान भी सरलहोगा। (ख) श्री एलविन (छाज़्ांश ने जनजातीय ललित- 
कलाओं की रक्षा के लिए यह सुझाव दिया है कि पश्चिमी अफ्रीका के अकीमोटा कॉलेज 
(& ०४४०३ (00॥०४०) की भाँति भारतवर्ष में भी जतजातीय ललित-कलाओं की रक्षा 
के लिए कॉलेज होना चाहिए। (ग) धामिक समस्याओं का - सबसे आसान हल 
यह होगा कि शिक्षा के द्वारा उनकी धारमिक कट्टरता को एक वैज्ञानिक स्तर पर ले 
आया जात। * 


(4) स्वास्थ्य सम्बन्धी समस्याएँ 


(2709]0075 एप 0 86४४४) है 

कुछ तो परिस्थिति-सम्बन्धी कारणों से और कुछ बाहरी संस्क्रतियों के सम्पक 
में आने से जनजातियों के जीवन में स्वास्थ्य सम्बन्धी अनेक समस्याएँ उत्पन्न हो गई हैं, 
जिनमें निम्नलिखित प्रमुख हैं-- | 

(अ) खान-पान (7000 470 70770--जनजातियाँ ताड़;। महुजा, अथवा 
चावल के बने मादक द्रवों का उपभोग रोज और उत्सव, त्योहार आदि में विशेषकर 
करती हैं। परन्तु इनमें विटामिन 'वी” और 'सी' अधिक मात्रा में होने के कारण ऐसे 
मादक द्रवों से हानि की अपेक्षा लाभ अधिक होता था। पर घीरे-धीरे सरकार द्वारा 
इन पर प्रतिवन्‍्ध लग जाते से देशी और विलायती शरावों का प्रचलन जनजातीय 
समाजों में हो गया । चूँकि यह शराब अधिक मादक और हानिग्रद होती है, इस कारण 
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इसके उपभोग का बहुत बुरा प्रभाव जनजातियों के स्वास्थ्य पर पड रहा है। उसी प्रकार 
अपनी निर्धतता के कारण अधिकृतर जनजातियों को सतुलित भोजन प्राप्त नहीं हो 
पाता है जिससे उनका स्वास्थ्य-स्तर गिरदा है और वे अनेक प्रकार के रोगों का शिकार 
बनती हैं। 

(य) वस्त्र (2/0॥०8)--दुसरी समस्या वस्त्न से सम्बन्धित है। सम्य समाज 
के सम्पर्क में आते के कारण अब जनजातियों वस्त्हीत न रहकर वस्त्र धारण करती हैं; 
परन्तु आर्थिक दक्या अत्यधिक खराब होने के कारण एक समय में एक से ज्यादा कपड़ा 
उनके पास नहीं होता, जिससे गन्दगी ओर चरम रोग फैलते हैं। वरस्तात के दिनो भे ये 
कपड़े वदन पर ही भीगते रहते हैं और वदन पर ही सुखते हैं बिससे गन्दगी और चर्म रोग 
होते हैं । गन्दे कपड़ों मे जुंए आदि पड़ जातो है और 'टाइफस' नामक संक्रामक रोम फल 
जाता है। 

(स) अधिक रोग और चिकित्सा का अभाव (१(076 05९386$ 8 805९0८९ 
गा प्रध्याणला। 0॥९8६०८४)--पौष्टिक भोजन की केमी ओर अन्य बातावरण-सम्बन्धी 
कारणों से जनजातियों के लोग हैज़ा, चेचक, तपेदिक आदि अनेक प्रकार के भयकर 
रोगों के शिकार बने रहते हैं। इसके अतिरिक्त चाय के बगीचे और खानो में करने वाली 
कियों औएर पुरुषों मे व्यभिचार के बढ़ने के सपय-साथ गुप्त रोग भी हेजी से फील रहे हैं. १ 
साथ ही, इन रोगों की विकित्सा का नितान्त अभाव होने के कारण जनजातीय क्षेत्रों में 
इन रोगों को समस्या और भी गम्भीर है। 

गरीबी, बीमारियो के इलाज के सम्बन्ध में पर्याप्त ज्ञान न होना, डाकटरों में 
विश्वाप्त न होना, यातायात के साधन के अभाव से दुर्गेम प्रदेशों में ड|क्टरों का न पहुँच 
सकेता, सफाई से न रहना, पोष्टिक आहार की कमी आदि इस स्वास्थ्य-सम्बन्धी 
समस्याओं के प्रमुख कारण हैं । 

सुप्नाव (5022०58005)--ज न-स्वास्थ्य को सुधारने के लिए अनुसूचित जन- 

जाति आयुक्‍त (8008९6णं९० पृद्मी००४ 0077ण॥5४07८) ने अपनी 956-57 की 
रिपोर्ट मे कुछ सुझाव इस प्रकार दिये हैं--(क) दूध तथा अन्य उपयोगी बस्तुएँ अधिक 
मात्रा में पाई जाने पर भी जनजातियाँ इनका उपभोग बहुत कम करती हैं, इस कारण उन्हें 
इतकी उपयोगिता का ज्ञान कराना चाहिए । (ख) जनजातियों के लिए चलते-फिर्ते 
हस्पतालों की व्यवस्था होनी चाहिए। (ग) जनजातीय लड़को व लड़कियों को कम्पा- 
उष्डर व दाई की ट्रेनिंग दी जानी चाहिए। (घ) मामूली दवाओ के छोटे 4क्से स्कूलों, 
पंचायतधरों और युवागृहो में रखने की व्यवस्था होतो चाहिए। (ड) जनजातियाँ जड़ी" 
बूदी की दवाइयों पर अधिक विश्वास करती हैं, इस कारण जड़ी-बूटियो के सम्बन्ध में 
नये वैज्ञानिक-विश्लेषण होने चाहिएँ। (चर) कोई भी ऐसा रुदम नहीं उठाना चाहिए 
जो इनके जीवन, आदतों और प्रयाओ को गहरा घवका पहुंचाये 
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(5) शिक्षा-सम्बन्धी समस्याएँ 
(शि०्णगार 7थधाएड़ 0० 860८8६४००)  _ 
प्रायः सभी जनजातियाँ भाज भी अशिक्षा तथा अज्ञानता के अन्धकार में पल 
रही हैं। केवल कुछ लोग ईसाई मिशवरियों के प्रयत्नों से कुछ अंग्रेजी शिक्षा प्राप्त कर 
चुके हैं। उनकी अशिक्षा ही उनकी समस्त समस्याओं का मूलाधार है, इसी अशिक्षा के 
कारण अनेक प्रकार के अन्धविश्वासों और कुसंस्कारों ने उन्हें घेर रक्खा है । 
आधुनिक शिक्षा को जिस तरीके से इन जनजातियों के बीच फैलाया जा रहा है 
वह भी गलत है। इससे दो प्रकार की समस्याएँ उत्पन्न हुई हैं--(अ) विद्यार्थी अपनी 
जनजातीय संस्कृति से दुर होते जा रहे हैं, और (व) जनजातियों में भी शिक्षित-वेकारी 
को समस्या उत्पन्न हो रही है । 
सुझाव (8प828०४४075)--शिक्षा-सम्बन्धी समस्याओं के हल के लिए डा० 
बिस्वास ने निम्नलिखित सुझाव दिये हैं? (क) जनजातियों को शिक्षा उनकी अपनी 
भाषा के माध्यम से दी जानी चाहिए। प्रादेशिक भाषा-को गौण (४०००7००%५) स्थान 
मिलना चाहिए। (ख) शिक्षा के साथ-साथ दस्तकारी या अन्य पेशा-सम्बन्धी ट्रेनिंग भी 
देने की व्यवस्था होनी चाहिए ताकि उन्हें भागे पेशे के चुनाव में कठिनाई न हो और वे' 
परिश्रम का मूल्य समझ सके । (ग) शिक्षा के साथ-साथ नृत्य, संगीत, खेल तथा अन्य 
जनजातीय मनोर॑जन का भी उचित प्रवन्ध होना चाहिए और स्कूलों की छुट्टियाँ साप्ता- 
हिक बाज़ार के दिन और जनजातीय त्योहारों के अनुकूल होनी चाहिएँ। (घ) स्कूल दो 
प्रकार के होने चाहिएँ---प्राथमिक स्कूल और व्यवसाय-सम्बन्धी स्कूल; और इनमें खेती 
करने, मछली पकड़ने, पशुओं के पालने आदि के सम्बन्ध में व्यावहारिक शिक्षा दी जानी 
चाहिए। 
जनजातीय कल्याण-कार्य 
(कब एक्ष॥० श०ण०्) 
स्वतन्त्ता प्राप्ति के पश्चात्‌ जनजातियों की अवस्थाओं में सुधार के लिए अनेक 
कल्याण-कार्य केन्द्रीय तथा राज्य-सरकारों द्वारा हो रहे हैं, जिनके फलस्वरूप इनकी 
अवस्था आज उन्तति के पथ पर आगे बढ़ती जा रही है। साथ ही, भारत के नये संवि- 
धान में भी उनके हितों का विशेष ध्यान रक्खा गया है जैसा कि निम्नलिखित विवेचना 


से स्पष्ट होगा। 


संवेधानिक व्यवस्थाएँ 
((०ाडइाएप्रागावों ?270शंभं०75) 
जनजातियों के कल्याण का भारत के नए संविधान में विशेष ध्यान खखा गया 


4. 797. 9, 0, 85995 (05) छ्वाएटःआर), ९छ०7 छी मिह पीयाएं (छाथधिशाएट, 


घशंत 3 उ28थबएप, 4955, 9. 42-43, 6 
2. वृफाड ताइएएड5४07 00 8 हाध्वा राला, 5 945९०. ता बाँध 4975, 00४- रण 
उह03, एफछसट्ड07 70805409, छलोआ, 
327. 
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है। उनके हितों को गुरक्षित रखने तया उतको उल्लत बनाये के लिए आवश्यक संरक्षण _ 
प्रदान डिये मये हैं। जैपे-- 

(।) सोकसभातया राज्यों को विधानसभाजों में आदिवासियों डे प्रतिनिधियों 
के दिए जनसंख्या के आधार पर दस वर्ष के लिए निश्चित सीढें मुरक्षित कर दो गई हैं) 

(2) संविधान के अनुच्छेद 6 (4) तथा 335 के अनुसार सावंजनिक सेवाओं 
और शरकारी नोकरियों में जबजातियों के लिए स्थान सुरक्षित रपते का अधिकार 
राज्य को दिया गया है। इसके अनुसार भारत सरकार अधिल भारतीय सेवाओं में 5 
प्रतिशत स्थान जनजातियों को दे रही है। 

(३) संविधान के दसयें माय तथा पाँचवी, छठी अनुसूचियों में जनजातीय क्षेत्धों 
के प्रशासन के सम्बन्ध में विशेष ब्यवस्पाएँ की गई हैं। 

(4) अनुच्छेद 244 (2) के अनुमार आसाम की जनजातियो के लिए जिला 
ओर प्रादेशिक परिषद्‌ (00006: भात रव्झाणाओं 0०णाथ) स्थापित करने का 
विघान है। 

(5) संविधान के भाग 6, अनुच्छेद 64 मे जासाम के अतिरिक्त विहार, मध्य * 
प्रदेश और उड़ीसा में जनजातीय कल्याण मन्त्रालय स्थापित करने का विघान है । 

(6) संविधान के भाग 4 के अनुच्छेद 46 मे जनजातियों की शिक्षा की उन्नति 
थऔर आपिक द्वितों की सुरक्षा की ओर विश्वेप घ्यान देना राज्य का कप्तेंव्य माना 
गया है। 

(7) स्विधान के अनुच्छेद 338 मे राष्ट्रपति को यह अधिकार दिया गया है 
कि वे जनजातियों ठपा अनुसूचित जातियों के लिए एक विशेष अधिकारी नियुक्त करें, 
जो जनजातियों की अवस्या को उन्तत करने के सम्बन्ध में राष्ट्रपति को नये सुझाव दे । 

'उपरीक्त विवेचना से स्पष्ट है कि भारत के संविधान मे भारतीय जनजातियों का 
शैक्षणिक तथा आविक दृष्टि से उत्धान करने और उन पर लादी गई परम्परागत सामा- 
जिक समस्याओं का निराकरण करने के उद्देश्य से आवश्यक सुरक्षा तथा संरक्षण प्रदान 
करने की व्यवस्था की गई है। इस दिश्ला भें किये गये सरकारी प्रयत्नीं कौ अब हम 
विस्तारपूर्वेक विवेचना करेंगे। 


प्रशासनीय व्यवस्था 
(60ग्रांगंशबयपढ शैबए8थाला) 


कआन्श्न प्रदेश, बिहार, गुजरात, मध्य प्रदेश, महाराष्ट्र, उड़ीसा और राजस्थान 
के कुछ सत्र अनुच्छेद 244 तथा सविधान की पाँचवी अनुसूची के अन्तर्गंद अनुसूचित 
किए गये हैं। इन क्षेत्रों के प्रशासन को रिपोर्ट उन राज्यो के राज्यपाल है” क्षेत्र हैं, “ 
राष्ट्रपति को प्रत्येक वर्ष भेजते हैं । ता 

असम और मेघालय राज्यों तथा सघ राज्य क्षेत्र गम 
प्रशासन संविधान की छठी अनुसूची के उपबन्धों (.70057 
है। इसके लिये उन्हे स्वायत्तणाी (40(0)०यरा०ए७) ९ 
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प्रकार के आठ जिले हैं---असम में उत्तरी कछार तथा मिकिर पहाड़ी जिले; मेघालय 
में संयुक्त खासी जैतिया, जवाई और गारो के पर्वतीय जिले; तथा मिजोरम में चकमा, 
लाखेर तथा पावी जिले | प्रत्येक स्वायत्तशासी जिले में एक जिला परिषद्‌ है जिसमें 
अधिक से अधिक 30 सदस्य होते हैं; जिनमें से अधिक से अधिक 4 मनोनीत हो सकते हैं 
और शेष वयस्क मताधिकार के आधार पर चुने जाते हैं । परिषदों को कुछ प्रशासनिक, 


वैघानिक, तथा न्यायिक अधिकार दिये गए हैं । 


फल्याणकारी तथा सलाहका र-संस्थाएँ 
(शरक्चश्चिल 270 80ए507ए 4 8००४०७५) 

संविधान के अनुच्छेद 338 के अन्तर्गत संविधान में दी गई सुरक्षा-सम्वन्धी 
व्यवस्था की जाँच-पड़ताल' करने तथा उन्तको कार्य रूप देने के सम्बन्ध में राष्ट्रपति को 
अवगत कराने के लिए राष्ट्रपति ने एक विशेष अधिकारी, अनुसूचित जनजाति आयुक्त 
((00म्राग्रांईड40000 407 #6 80९०0 7न्‍्००७) की नियुक्ति की है। आयुक्त की 
सहायता के लिए इस समय सत्तरह सहायक आयुक्त (45878 (१०ए7्रं5४०॥878) 


भी हैं। 

भारत सरकार ने एक जनजातीय कल्याण अधिकारी (& प्रश्न ए०७:० 
08००) की भी नियुक्ति की है जो आसाम में जनजातीय लोगों में किये गये कल्याण- 
कार्य की समीक्षा करके भारत सरकार को रिपोर्ट पेश करेगा । 

भारत सरकार ने अनुसूचित जनजातियों के कल्याण से सम्बद्ध संवैधानिक 
व्यवस्थाओं के कार्यान्वयन की जाँच करने के लिए तीन संसदीय समितियाँ (?87॥4- 
प्रद्पांकषाए (0777ग॥888) के सन्‌ 968, 97] तथा 973 में नियुक्त की । 

राज्य सरकारों तथा केन्द्र शासित क्षेत्रों की शासन व्यवस्थाओं में अनुसूचित 
जनजातियों के हितों की देख-रेख के लिये अलग विभाग होते हैं। विभिन्‍न राज्यों में इस 
सम्बन्ध में प्रशासन व्यवस्था अलग-अलग होती है। विहार, मध्य प्रदेश तथा उड़ीसा में 
संविधान के अनुच्छेद 64 के अतुसार जनजातियों के हितों की देखभाल के लिए पृथक 
मंत्नी नियुक्त किए गए हैं। कुछ अन्य राज्यों ने संसदीय समिति के अनुरूप विधानमंडलीय 
समितियाँ स्थापित की हैं । 

बहुत से स्वैच्छिक संगठन (५०प्रधांधाए 078कगांट४707) भी जनजातीय 
कल्याण कार्य के लिए कार्य करते हैं। ऐसे कुछ महत्त्वपूर्ण संगठनों का नाम है---भारतीय 
आदिम जाति सेवक संघ, नई दिल्‍ली; भारती शिशु कल्याण परिपद्‌, नई दिल्‍ली; आंध्र 
प्रदेश एवं आंध्र राष्ट्र आदिम जाति सेवक संघ; रामकृष्ण मिशन, चेरापूंजी, राँची, 
पुरी, सिलचर, अलोग और शिलांग, ठक्करवापा आश्रम, नीम खंडी (उड़ीसा) तथा 


भारतीय रेडक्ाप्त 


जल 
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नौकरियों में प्रतिनिधित्व 


(र९एछा९४०यरंवण॥ गे (6 $द्ा०६$) 


इस उद्देश्य से कि जनजातियों के सदस्यों को विभिन्‍न नौकरियों मे भर्ती होने 
का अवसर मिले, सरकार ने अखिल भारतीय भ्रतियोगिता के आधार तथा अन्य 
आधार पर नियुक्त होने बाली नोकरियो में 73 प्रतिशत रिक्त स्थानों को जन- 
जातीय लोगो के लिए सुरक्षित कर दिया है, वशर्तें द्वितीय, तृतीय तथा चतुर्ये श्रेणियों में 
भर्ती 50 प्रतिशत से अधिक न ह्वोती हो | उप्ती प्रकार वरिष्ठता (६७॥॥07709) के भाघार 
पर उपयुक्त व्यक्षितयों की प्रथम, द्वितीय, तृतीय एवं चतुर्थ श्रेणियों मे पदोन्नति के लिए 
भी 27 नवम्बर 972 से जनजातियो के लिए स्थान सुरक्षित रखने की व्यवस्था की 
गई है। उसी प्रकार तरक्की, चुना व, आयु-सी मा (88०-)॥77), योग्यता (पु०३॥॥904॥07), 
चुनाव, (5६/४०४४०४) आदि के सम्बन्ध में भी जनजातीय लोगों को खास रियायत दी 
जाती है। अधिल-भारतीय नौकरियों मे होने वाली प्रतियोगिताओं में अधिक-से-अधिक 
जनजातीय लोग सफल हो सरूँ, इस उद्देश्य से विशेष सस्थाओ द्वारा इनके प्रशिक्षण की 
भी व्यवस्था सरकार के द्वारा की जाती है। जनवरी 975 तक अनुसूचित जातियों 
तथा अनुसूचित जनजातियों के व्यक्तियों को भारत सरकार ने अपने यहा नौकरी पर 
रखा है। उसी प्रकार 6,33,98॥ जनजातियों के सदस्यो के लिए लोकसभा में 42 सीटें 
तथा विभिन्‍न राज्यों की विधान सभाओ में कुल 329 सीटें सुरक्षित (7८४८४८०) रक्‍्धी 
गई हैं; 


फल्पाण योजनाएँ 
(स्रलि6 56०77०9) 


केन्द्रीय और राज्य सरकारों ने अनुमूचित जातियों तथा जनजातियों के कल्याण 
पर विशेष ध्यान दिया है । इनके कल्याण के लिए प्रत्येक पंचदर्पीय मोजना मे विशेष 
कार्यक्रम चलाए गए। इन कार्यक्रमों के लिये पहली योजना के दोरान 30.04 करोड़ रु० 
खर्च हुए, दूसरी मे 79.4। करीड़ रु० तीसरी में 00 40 करोड़ तथा चौथी योजना 
(4969-74) में ।72.70 करोड रु० व्यय हुए । पाँचवी योजना में पिछड़े दर्गों के लिए 
255 करोड़ रु० का परिव्यय है, इसमे से 85 करोड़ रु० केन्द्र दारा और ]70 करोड़ 5० 
राज्यों हारा खर्चे किए जायेंगे | 

अनुभुचित जातियों ठया जनजातियों को रोजगार प्राप्त करने मे सद्दायता करने 
के उद्देश्य से परीक्षा-पुर्व प्रशिक्षण केन्द्र (:७-७०पढाग्रांणय0॥ व शंघाए8 (६०९४) 
और शिक्षण उहित पचञ्रदर्शच केन्र (20००ल्‍मफ्न8 ८एफ-इणेतत7०४ व्य्यध८७) नामक 
दो कार्यक्रम छुरू किये गए हैं। पहले कार्यक्रम के अन्तर्गत चार कुर्द्र-इलाहाबाद, जयपुर, 
भद्रात और पटियाला मे हैँ जो सघ लोक सेवा आयोग द्वारा सचावित असिल भारतीय 
सेवा परीक्षाओरो के लिये प्िक्षण देते हैं। राज्यों को सेवाओं के लिये परीक्षा सम्बन्धी 
प्रशिक्षण देने के लिये भी अनेक राज्यों में शिक्षण कंस खोले गये हैं ॥ इलाहाबाद और 
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तिरुचिरापल्लि में इंजीनियरी सेवाओं की परीक्षाओं के लिये दो अन्य केसर खोले गये हैं। 

मंट्रिकोत्तर छात्रवृत्ति कार्यक्रम के अन्तर्गत अनुसूचित जनजातियों के सभी 
विद्यार्थियों को बिना किसी परीक्षा के छात्रवृत्तियाँ दी जाती हैं । े 

जनजातीय छात्नाओं के लिए होस्टल कार्यक्रम के अच्त्गंत ऐसी जगहों पर जहां 
उनके लिए होस्टल की सुविधा पर्याप्त है, वहाँ नए होस्टल बनाने या मौजूदा होस्टलों 
का विस्तार करने के लिए राज्यों को वित्तीय सहायता दी जाती है। चौथी योजना में इस 
कार्यक्रम पर .96 करोड़ ₹० खर्च किए गए। 

जनजातीय विकास खण्डों की भी स्थापना की गई है---जिनका कि उद्देश्य उन 
क्षेत्रों का, समितियों का सरकारी मदद से व्यापक प्रसार किया गया है। वन-अ्रम, बहु- 
उद्देशीय, श्रम ठेका एवं निर्माण, क्रम-विक्रय आदि सहकारी समितियों को सरकारी 
सहायता से संगठित किया गया है। 

जनजातियों के सुपात्न छः विद्याथियीं को विदेशों में अध्ययन करने के लिए छात- 
वृत्ति सन्‌ 953 से केद्वीय सरकार द्वारा दी जा रही है। 


जनजातीय अनुसन्धान संस्थाएँ 
(०4 ९४९०) वा प्र285) 


आन्भ्र-प्रदेश, विहार, गुजरात, मध्य प्रदेश, उड़ीसा, राजस्थान, पश्चिमी बंगाल 
आदि राज्यों में ] जनजातीय अनुसन्धान संस्थान (]४79४ 6४८९७ ० ॥787/765) 
स्थापित कर दिये गये हैं, जिनमें जनजातीय कला, संस्कृति तथा रीति-रिवाजों का गहने 
अध्ययत किया जाता है। उतकी गतिविधियों का समन्वय करने के लिए 30 सदस्यीय 
रद्रीय अनुसन्धान सलाहकार समित्ति गठित की गई है। गोहाटी विश्वविद्यालय में 
आसाम की जनजातियों के सामाजिक तथा सांस्कृतिक जीवन का अध्ययन आरम्भ हो 
गया है। महाराष्ट्र तथा गुजरात में 'वम्बई की मानवशास्त्र समिति! (8॥797000- 
0008 $00ंधा४ 0 8077099), 'गुजरात-विद्यापीठँ (6प्माद्गवा श9एफ्राफ) तथा 
बम्बई विश्वविद्यालय में जनजातियों के सम्बन्ध में अनुसन्धान होता है। पश्चिमी वंगाल 
में सांस्कृतिक अनुसन्धान संस्थान ((प्र्ताउ॥] 765९७०॥ पादप) ने राज्य के जन- 
जातीय जीवन के कई पहलुओं पर महत्त्वपूर्ण रिपोर्ट प्रकाशित की है। भारत सरकार के 
मानवश्ञास्त्र विभाग (06एक्षप्राव्या 0 87070०90089) में भारत के 53 जिलों 
में रहने वाली जनजातियों के सम्बन्ध में गम्भीर अनुसन्धान-कार्य पूरा किया गया है। 
उदयपुर का 'भारतीय लोक-कला मण्डल” (झाक्षाएएठ 70-८9 2/६704/) एक अग्रणी 
गैर-सरकारी संगठन है जिसने भूतपूर्व मध्य भारत तथा राजस्थान राज्यों की जनजातियों 
की संस्कृति के सम्बन्ध में सर्वेक्षण किया है । ः 


निष्कर्ष : जनजातीय कल्याण की उचित नीति 
((णाणप्रशंणा : 20एुथ 20769 ० "रा एलंत्रि०े 


उपरोक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि भारतीय जनजातियों का जीवन अवेक 


री 
ं हर 
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गम्भीर समस्याओं का एक जटिल-जाल है जिसमे फेसकर जनजातीय भारत (हर. 
[704) आज भी एक कप्टदायक परिस्थिति में है। अब तक की विवेचना से यह भी 
स्पष्ट है कि जनजातीय समस्याओं का फारण बहुत-कुछ तो उतका अपना ही पिछड़ापन 
है और ऐप कारण उनका बाहरी सभ्य समाजों के साथ सारक्ृतिक सम्पर्क है। यह सच 
है कि इन समस्याओ को सुलझाने तथा जनजातियों के उत्थान के लिए केन्रोय तथा 
राज्य धरबारो द्वारा काफी प्रयत्न किये जा रहे हैं, परन्तु अब भी वहुत-कुछ करना शेष 
है। जनजातीय समस्याओं का निराकरण सफ़्लतापुर्वके तभी किया जा सकेगा जबकि 
जनजातीय कल्याण-कार्य की नोति को छूव समझन-दूश्कर बनायां जाय। जनजातीय 
कल्याण की उचित नीति इस प्रकार होनी चाहिए--- 

(।) एक जनजातीय समूह की समस्याओं को अलग-अलग श्रेणियों मे बॉठकर 
उन्हें सुलझाने के लिए उचित योजना बनाने की आवष्यकता है। परन्तु इन योजनाभों 
को बनाते समय यह ध्यान मे रपना जरूरी है कि ये समस्याएँ एक-दूसरे से पुर्णतया पृथर्‌ 
नहीं हैं और त ही उन्हें पथ रूप में सुलझाया जा सकता है। आधिक समस्याओं का 
प्रभाव सामाजिक जीवन पर भी पड़ता है और सामाजिक जीवन का प्रभाव धर्म के क्षेत्र 
में। उदाहरणार्ष, आज गरीबी के कारण ही जनजातीय समाज में वेए्यावूत्ति का प्रचलन 
ही गया है और उसी गरीबी के कारण खाने-पीने और पोशाक सम्बन्धी समस्याओं का 
जन्‍म हुआ है। अतः जनजातीय सुधार की नीति यह होती चाहिए कि योजना बनाते 
समय समस्त समस्याओं की एक समग्र-रूप योजना सामने हो। इसका तात्पय॑ यह है कि 
विभिन्‍न समस्याओं को सुलझाने के लिए जो विभिन्‍न योजनाएँ बनायी जाएं उनमे आपस 
में एक आन्तरिक सम्बन्ध अवश्य द्वी बना रहे जिससे कि आवश्यकतानुसार प्रत्येक समस्या 
के द्वारा सम्पूर्ण समस्या का, और सम्धूर्ण समस्या द्वारा प्रत्येक समस्या का तिराकरण 
सम्भव हो। 

(2) सामाजिऊ व सांस्कृतिक समस्यातरी को सुलझाने के लिए जनजातीय जीवन 
की परम्परागत सस्थाओं को दोप-मुक्त करने की आवश्यकता है। उदाहरणार्थ, जनजातीय 
समाज में शिक्षा का प्रसार करने के लिए युव्ा-सगठनी को फिट से संगठित किया जाना 
चाहिए ताकि जनजातीय लोग शिक्षा-व्यवस्था को कोई बाहरी व्यवस्था न समझ्न बैठे । 
यदि ऐसा हुआ तो शिक्षा का प्रसार उचित ढग से नही हो पायेगा। इसीलिए प्रत्येक 
सुधार-नीति मे जनजातीय मनोवृत्ति व पाचक-शक्ति को ध्यान में रखना होगा। 

(3) जनजातीय कल्याण योजनाओं को बनाने या इस सम्बन्ध में किसी भी 
प्रकार की नीति को प्रस्तुत करने का उत्तरदायित्व आवश्यक रूप में कैवल ऐसे ही 
व्यकितियों पर होना चाहिए जो कि जनजातीय सामाजिक, आथिक व सास्कृतिक जीवन 
के सम्बन्ध में वैज्ञानिक शान रखते हैं। इसलिए यह उचित होगा कि इस काम के लिए 
समाजशास्ती व मानवधास्त्रियो की सेवाओो का अधिकाधिक सदुपयोग किया जाये, नहीं 
तो जनजातीय कल्याण-सम्बन्धी समस्त योजनाएँ कागजी-घोड़ीं की दौड़ मात्र बनी 
रहेगी । 

(4) प्रत्येक जनजाति की उसके प्रदेश और संस्कृति के आधार पर अपनी मलग- 
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अलग समस्याएं हैं। चूंकि इनकी समस्याएँ एक तरह की नहीं है, इस कारण इनका कोई 
एक या सामान्य (००ए्रश्म०) हल ढूंढ़ना भी मूखंता होगी । डा० मजू मदार (१/क्षिंप्रा- 
09) ने उचित ही कहा है, “जनजातीय समस्याओं का कोई एक हल नहीं है, और 
न ही उस अभियाचना का कोई एक सामान्य आधार । जनजातियों के सांस्कृतिक विकास 
के अनेक स्तर और जीवन के विभिन्‍न प्रतिरूप हैं। जनजातीय जीवन के पुनवस की किसी 
भी योजना को बनाने में उनकी प्रवृत्तियों और सांस्कृतिक क्षेत्र की सम्बद्ध स्थिति को 
जानना परमावश्यक है, और जो योजना एक सांस्क्त्तिक क्षेत्र के लिए उचित है वह दूसरे 
के लिए उपयुक्त नहीं हो सकती ।* 

(5) इस सम्बन्ध में दूसरी महत्त्वपूर्ण बात, श्री नेहरू के शब्दों में यह है कि हमें 
जनजातियों को अपनी प्रतिलिपि बनाने का प्रयत्न नहीं करना चाहिए। उनकी आदकां- 
क्षाओं, आवश्यकताओं और विचारों को यथोचित मान्यता देनी होगी । उन्हें इस योग्य 
बनाना है कि वे आधुनिक विज्ञान से लाभ उठा सकें । इसके अतिरिक्त हमें यह भी ध्यान 
रखना होगा कि वे अच्छे मकान, फूलती-फलती खेती, सुन्दर स्वास्थ्य, स्वच्छता और उत्तम 
शिक्षा से भी वंचित न रहें । किन्तु इसके साथ ही उनके जीवन के प्रति उल्लास तथा 
स्वभाव और संस्कृति के उत्तम गुणों को सुरक्षित रखकर उन्हें राष्ट्र के जीवन में हाथ 
बेंटाने योग्य भी बनाना है। 

(6) जनजातियों के सम्बन्ध में किसी भी योजना में उनका सहयोग प्राप्त करने 
का प्रयत्त सर्वप्रथम करना होगा ताकि उनके लिए बनायी गई योजना उनके द्वारा ही 
क्रियाशील हो । 

(7) जनजातीय कल्याण-योजना में उनकी आर्थिक समस्याओं को अधिकाधिक 
प्राथमिकता देनी: होगी । उनकी आधिक अवस्था को सुधारे बिना और कोई सुधार-कार्य 
सफल नहीं हो सकता। श्री सेभ (88५०) के शब्दों में, “उन लोगों के लिए, जिन्हें दिन- 
भर में दो बार रोटी भी नहीं मिल पाती हैं, शिक्षा की बात डींग हाँकना ही है। एक 
भूखा आदमी भोजन के अलावा और सभी चीज़ों को पचाने से इन्कार कर देता है।” 
किसी भी जनजातीय कल्याण-योजना में इसे भूल न जाना चाहिए | 

डा० दुबे ([)7. 8. 0. 7070०५) जनजातीय समस्याओं के समाधान के लिए 
निम्नलिखित सुझाव प्रस्तुत करते हैं-- () वैज्ञानिक अध्ययन द्वारा जनजातियों के 
सामाजिक संगठन और सुल्यों के ज्ञान की उपलब्धि; (2) विभिन्‍न प्राविधिक, आथिक 
और सांस्कृतिक विकास की पृष्ठभूमि प्र उनकी समस्याओं का सूक्ष्म अध्ययन (3) जन- 
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भारतीय जनजातियों की समस्याएँएवं जबजातीय कल्याण : 55 


जातीय जीवन में एकीकरण की शक्तियों और कारकों का अध्ययन, (4) संस्कृति के 
सहज-परिवर्तनशील और परिवर्तन-विरोधी पक्षों का विश्लेषण, (5) सस्क्ृति के विभिन्‍न 
पक्षों के सम्बन्ध-सुत्रो और अन्तरावलम्बन का अध्ययन, (6) जनजातीय क्षेत्रो में कार्य 
करने वाले शासकों तथा अन्य शासकीय ओर सामाजिक कायं-कर्ताओ को जनजातीय 
जीवन और सस्कृति से परिचित कराने और इन समूहों में किये जाने वाले कार्य को 
समझाने के लिए विशेष प्रश्चिक्षण की व्यवस्था; (7) विचारपूर्वक ऐसी विकास- 
मोजनाओं का निर्माण जो जनजातीय समूहो की आवश्यकताओं का क्षेत्रीय और राष्ट्रीय- 
आवश्यकताओं से समन्‍वम कर सकें, तथा (8) इन योजनाओं द्वारा जनित भ्रवृत्तियों की 
ग्ति-विधि और प्रभावों का अध्ययत और उनके हानिकारक तत्त्वों के निराकरण का 
प्रयत्न । डा० दुबे ने इस सम्बन्ध में आये मह भी लिखा है कि “वैज्ञानिक अध्ययनों द्वारा 
ही भादिवासी (जनजातीय) संगठन के विभिन्‍न पक्षों का वास्तविक मूल्यांकन किया 
जा सकता है। ये अव्ययत उनकी विकास को योजनाएँ बनाने के लिए अत्यन्त आवश्यक 
हैं। योजनाओ को कार्यान्वित करने की प्रत्येक स्थिति में यह जानना आवद्यक होगा। 
इन योजनाओं को कार्याग्वित करने वाले राजकीय कर्मचारी मदि व्यापक सहानुभूति 
रखकर अपने कत्तंब्यों को पूरा करने का यत्न करें, और झोप समाज यदि आदिवासियों 
के सम्बन्ध में स्वस्थ सांस्कृतिक दृष्टिकोण रखें, तो थोड़े ही समय में समस्या अपने समा- 
धान के निकट पहुँच जायेगी ।' 








